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PRAWOSLAWNA IKONA NA PRZECIECIU
DUCHOWYCH I POLITYCZNYCH DROG.
WYBRANE PROBLEMY!

The orthodox icon at the junction of spiritual and political routes.
Selected problems

ABSTRACT: This paper is meant as a commentary on less obvious developments of Western
and Eastern Christian spirituality. It can hardly be denied that religions have their connections
with this world: history, geography, culture, and accordingly develop in symbiosis with their
environment. The reverse of that is the influence which religious beliefs exert on cultural
endeavours, a most spectacular example of which is the art of painting. In this vein, the author
examines the political and cultural context of the partition into the Catholic and the Orthodox
Christianity, together with the differences between Western and Eastern spirituality, to search
then for the correspondences between the political and cultural formation and the modes
of artistic expression. Finally, some possible connections are established between the politically
and historically-shaped spiritual traits of the Catholic and Orthodox Church, and the rules
which inspired Western religious painting and the writing of icons, respectively.

KEeyworbDs: the Orthodox Church, the Orthodox icon, the partition into Eastern and Western
Christianity, European identity, Orthodox and Catholic spirituality

1. Zarys problematyki

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze prawostawna ikona zyskata stale miejsce we
wspolczesnym katolicyzmie, w ktoérym jako obiekt tak artystyczny, jak i duchowy
rzadko bywa przedmiotem kontrowersji. Docenia si¢ jej walory estetyczne oraz
uznaje funkcje, jaka petni w poglebianiu zycia religijnego, np. towarzyszac modlitwie
(por. Wolsza 2011, 168-170, 173-174, 176-178; Wachocka 2013, 207-208, 213).
Niektore ikony weszty na state do wnetrz katolickich kosciotow, klasztorow, domow
modlitwy, sa takze czescia religijnego rynku, reprodukowane na $§wiatecznych
i okolicznosciowych kartkach.

' Dziatania badawcze wsparte ze §rodkéw przyznanych w ramach programu Inicjatywa Doskonatosci

Badawczej Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach.
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Warto jednak spojrzec¢ na ikong w innej jeszcze perspektywie, w konteks$cie
wcigz powracajacej debaty o zwigzkach Wschodu i Zachodu, o kulturowych
podobienstwach i réznicach, o europejskiej tozsamosci, jej stabosciach 1 sile.
Europejska tozsamos¢ jest przedmiotem refleks;ji i szczegolnej troski przynajmnie;j
od dwoch ostatnich wojen §wiatowych?. Wazna jej cze$é stanowia proby okreslenia
réwniez tego, kim i jacy jesteSmy w relacji do naszego wschodniego sasiada, Rosji.
W takim wiasnie duchu mozna postawi¢ pytanie z jednej strony, o prawostawna
sztuke sakralna, ktorej centrum stanowi ikona, z drugiej — o europejskie malarstwo
o tematyce religijnej. W jaki sposob okreslone techniki odniesien do transcendencji
przywotuja jednocze$nie rozne formuly duchowosci? Czy mozna si¢ pokusi¢
o tego typu korespondencje? Co wigcej, czy wolno rowniez zapytaé, uznajac wage
politycznego i spolecznego kontekstu, na ile srodki artystycznego wyrazu i formy
duchowosci majg swoja historyczng i polityczng determinante?

Dialog intrareligijny, wzajemne przygladanie si¢ sobie roznych wyznan i religii,
nie jest niczym nowym. Wymiana pogladow i spojrzen stanowi odruch naturalnej
ciekawosci, bywa tez wyrazem nadziei na odnalezienie czego$, co mogloby zaspokoi¢
aktualnie odczuwany duchowy gtéd. Sg to poszukiwania i wymiany nieuchronne.
J. Maciejewski (2012b) w felietonie Czas rozczarowan odnotowuje przypadki,
kiedy to prawostawie wydawalo si¢ ziemig obiecana, a katolicyzm — duchowa
pustynia, ktora nalezy opuscic¢. Maciejewski proponuje jednak taki obraz katolicyzmu
i prawostawia, ktory zdecydowanie przemawia na korzy$¢ tego pierwszego, nawet
jesli to katolicyzm zdaje si¢ na przestrzeni dziejow btadzic, a prawostawie trwaé
w nieomylnosci ortodoksji. Jest to spojrzenie o tyle cieckawe i paradoksalne,
ze w argumencie Maciejewskiego na korzys¢ katolicyzmu przemawiajg ostatecznie
btedy i potkniecia, podczas gdy watpliwosci i niepokdj budzi niezmienno$¢
(prawowiernosc¢) prawostawnej tradycji. Materiatem, na jakim pracuje felietonista,
jest m.in. prawostawna ikona, ktora jako $srodek artystycznego i duchowego wyrazu
zestawia Maciejewski z europejskim malarstwem iluzjonistycznym.

Problem 6w, co oczywiste, na wiele sposobow rozbrzmiewat i wczesnie;.
Na znacznie wigksza skalg niz w skromnym felietonie rysuje si¢ np. w pogladach
na sztuke europejskg wyrazonych przez najbardziej chyba popularnego na Zachodzie
prawostawnego teologa, P. Evdokimova, ktory w dziele Sztuka ikony. Teologia pickna
stwierdza: ,,Na Zachodzie sztuka sakralna zostaje zatruta u zrodet” (1999, 146).

Nie chodzi oczywiscie o to, aby dokonywac teraz rozstrzygnig¢ na korzysc takiej
lub innej formuty duchowosci, ale by przyjrze¢ si¢ powigzaniom, jakie zachodza
pomiedzy pozornie odlegtymi obszarami sztuki i polityki, teologii i historii. Jakie

2 Przejmujacy przyktad takiej refleksji stanowia zapiski wegierskiego pisarza, S. Maraiego, glownie

w pigciu tomach jego Dziennika. Swoista kondensacj¢ smutku i niepokoju Maraiego wobec zmian,
jakie na obliczu Europy wyryta pierwsza wojna §wiatowa i ktore zapowiada kolejna, mozna od-
nalez¢ natomiast w felietonie Pozegnanie z Kronik niedzielnych, a nawet w samym tytule innego
dzieta, wspomnien z podr6zy Porwanie Europy.
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polityczne i historyczne realia oraz podziaty kryja si¢ by¢ moze za deskg ikony?
Odstong jakich myslowych formacji stanowig malarskie ptdtna Zachodu?

2. Europa. Biegngce linie podzialow

R. Brague, $wiadomy tego, jak trudno jest mowic¢ o Europie i jak fatwo okreslac
ta nazwa ,,wszystko i nic”, przedstawia europejska tozsamos¢, odwotujac sie do
podziatow, ktore ksztaltowaly jej terytorium, jako ,,oblicze pocigte bliznami”
(Brague 2012, 21). Europa, w przeciwienstwie do Afryki, Australii czy Ameryk,
nie ma granic geograficznych, linie demarkacyjne sag domeng historii: ,,Mozna
potraktowac¢ Europe [...] jako wynik, pozostatos¢ szeregu dychotomicznych
podziatéw” (ibidem, 15). Sytuacje i oblicze Europy komplikuje fakt, ze nastepujace
po sobie dychotomie naktadaja si¢ i krzyzuja. I tak, jeden z wazniejszych podziatow,
jakim byta schizma migdzy chrzescijanstwem tacinskim i bizantyjskim, wpisuje si¢
we wczesniejsza lini¢ podziatu miedzy cesarstwem zachodnim, gdzie dominowata
tacina, a cesarstwem wschodnim, administrowanym wprawdzie po tacinie,
ale kulturowo ksztattowanym przez greke (ibidem, 19). Podziat 6w zapoczatkowat
rosngce w czasie napigcie migdzy katolickim Zachodem a prawostawnym Wschodem.
Podat tez w watpliwo$¢ przynaleznos¢ do Europy tego ostatniego, a zwlaszcza
prawostawnej Rosji. Nalezatoby wigc z kolei zapyta¢ rowniez o relacje migdzy
prawostawiem a Bizancjum, a w szczegdlnosci miedzy Bizancjum a prawostawng
Rosja. Kosciot wschodni miat swoja siedzibg¢ w Bizancjum, co nie oznacza, ze
wszystkie Koscioly wschodnie wpisaty si¢ na zawsze w bizantyjski krag kulturowy,
na co dobitny przyktad stanowi wtasnie Rosja. Nawet jesli sama Rosja w narodowej
mitologii przedstawia siebie jako ,,trzeci Rzym”, bezposrednig spadkobierczynie¢
Konstantynopola, to zwiazek 6w, podtrzymywany kosztem prawdy o wplywach
skandynawskich i mongolskich, Brague postrzega jako ,,fikcyjny lub wyolbrzymiany”
(ibidem, 26-28).

Bardziej szczegotowa mape pierwszych religijnych podziatow znajdujemy
w skupionym na prawostawiu opracowaniu J. Kellera. Autor zaznacza na wstepie,
ze funkcjonujace obecnie jako nazwy wlasne okreslenia: katolicki i prawostawny
poczatkowo odnosity si¢ do obu Kosciotow, zarowno zachodniego, jak i wschodniego.
Kazdy uwazal si¢ za powszechny i prawowierny, czyli za taki, jakim byt pierwszy
Kosciodl, przed podziatem. Rdéznice dotyczyty stopnia, i byty raczej umowne,
podobnie jak w swoich poczatkach umowna byta terytorialna granica migdzy
wschodnia i zachodnig czescia cesarstwa rzymskiego, a zatem i chrzescijanstwa
(Keller 1972, 5-8). Do dzi$ zreszta, tak Kosciot prawostawny i katolicki uwazaja
si¢ za ten jednocze$nie prawowierny i powszechny.

Jak zostato powiedziane, podstawa wyodrgbnienia si¢ dwoch Kosciotow
ze ,,wspolnego pnia” chrzescijanstwa nie byta doktrynalna. U swych poczatkow
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podzial 6w miat charakter terytorialny (wskazywatl na dwa obszary tej samej
wyznaniowe]j wspolnoty, we wschodniej 1 zachodniej cze$ci Imperium Rzymskiego)
oraz jezykowy (w zaleznosci od dominacji w danym obszarze, odpowiednio,
greki lub taciny). Owe roznice poglebity si¢ w wyniku wydarzen historycznych
i politycznych. W czasie gdy na Wschodzie kultywowano bez przeszkod kulture
grecka, czgécig zachodnig wstrzasaty najazdy barbarzynskich hord, ktérym $wiat
zachodni stawial opor, ksztattujac jednocze$nie w owym zwarciu swoja wlasna
kulturowg tozsamos$¢. (Brague nazywa 0w proces — droga rzymska, rzymskoscia,
rzymskg tozsamoscia, i tak wlasnie definiuje ostatecznie Europg). Jednoczesnie
w 330 r. Konstantyn Wielki, kierujac si¢ warunkami geograficznymi, przeniost
stolice Imperium Rzymskiego do Bizancjum, co jeszcze bardziej, bo rowniez
symbolicznie, oddalito od siebie i tak juz réznigce si¢ kulturowo i administracyjnie
terytoria. Konstantyn wzmocnit przy tym pozycje chrzescijanstwa, ale takze swoja
wlasng w relacji do Ko$ciota. To za jego panowania, w cze$ci wschodniej, mozna
dostrzec poczatki zespolenia Kosciota i panstwa (ibidem, 12-13). Tymczasem
na Zachodzie kierunek zmian byt odwrotny. Upadek zachodniej czgsci Cesarstwa
Rzymskiego nie byl jednoczesnie upadkiem zachodniego chrzescijanstwa. Biskup
Rzymu zyskat na znaczeniu, ratujgc jednos¢ Kosciota w obliczu rozpadu panstwa
(ibidem, 15-16). I tak cesarz bizantyjski i biskup rzymski stangli wobec siebie
jako przedstawiciele dwoch Ko$ciotow. Zachodni miat swoje (kruche) centrum
w zrujnowanym Rzymie, wschodni — w przepychu rosngcego w site Bizancjum.
Uprzywilejowana pozycja papieza, biskupa Rzymu, stala przy tym w sprzecznosci
z wyznawana w Kosciele wschodnim zasada rownosci wszystkich biskupow.
Na wiele wiec sposobow relacje sity oraz struktury wladzy inaczej ksztattowaty
si¢ na Wschodzie i Zachodzie.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze blisko$¢ wladzy swieckiej i koscielnej staje
si¢ szczegolnie wyrazna na Rusi, a pozniej, po podziale na Moskiewska i Kijowska,
w Cerkwi moskiewskiej (ibidem, 148-149). Owa unia obejmuje okres zaréwno
caratu, jak i bolszewizmu az do utworzenia czego$ w rodzaju ,,komunistycznego
chrzescijanstwa” (ibidem, 165). Ciekawie brzmi w tym konteks$cie stwierdzenie, ze to
wilasnie Cerkiew moskiewska jako ,,trzeci Rzym”, kontynuacja dawnego Bizancjum,
uznawala si¢ za strazniczke ortodoksji 1,,czystego prawostawia”, nawet jesli to Kijow,
a nie Moskwa, byl blizszy tradycji bizantyjskiej (ibidem, 183). Co wigcej, w chwili
niemal catkowitego uzaleznienia si¢ od panstwa w XVI w. Cerkiew moskiewska
wzmocnita obrzedowos$¢, ale zaniedbata rozwoj mysli teologicznej (ibidem, 184).

Dotychczasowy opis wzajemnego przenikania si¢ czynnikow historyczno-
-politycznych i religijno-duchowych pozwala wyodrebni¢ dwa przynajmniej
jednoznaczne powigzania: podyktowane wzgledami ekonomicznymi przeniesienie
stolicy cesarstwa na Wschod oraz zacie$nianie tamze wiezow miedzy wladza
koscielng i $wiecka. Mozna dotaczy¢ inny jeszcze jaskrawy przyktad mariazu
religii 1 polityki, bezposrednio odnoszacy si¢ do prawostawnej ikony. Ikonoklazm,
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tak doniosty w swoim duchowym wymiarze, miat podloze takze polityczno-
-ekonomiczne. Byt czgscig walki, jaka toczyt z mnichami i klasztorami, w obronie
prawa chtopow do ziemi, cesarz Leon I11. Przy czym czynnik ekonomiczny, prawa
chtopow, przewazal nad politycznym, jakim byta cesarska presja w obszarze
religijnego kultu (ibidem, 56-58).

Nie dziwi ostatecznie, ze na tym tle r6znice doktrynalne jako przyczyna
schizmy wydaja si¢ mniej znaczace (,,Koscidt prawostawny, jako odrebny od
katolickiego, wyrastal nie tyle na gruncie r6znic doktrynalnych, co organizacyjnych”
ibidem, 15). Mozna je wlasciwie sprowadzi¢ do stwierdzenia, Ze prawostawie nie byto
sktonne poszerza¢ czy rozbudowywacé swojej doktryny, co w praktyce oznaczato
np. utrzymanie Wyznania wiary w ksztalcie przyjetym na soborze nicejskim w 325 .
i na soborze w Konstantynopolu w 381 r. (ibidem, 23).

3. Teologia chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu. Swiatlo i cien

Ostatecznie doktryna teologiczna prawostawia zostata sformutowana na siedmiu
soborach powszechnych i pozostaje niezmienna. Nie stosuje si¢ ani uzupelnien, ani
w samej doktrynie. Wyr6znitabym w tym miejscu: ide¢ Boga transcendentnego,
»przekraczajacego swiat” (ibidem, 196); wiare w przebostwienie cztowieka przez
Chrystusa niosgcego na ziemi¢ $wiatto (ibidem, 197); oraz dogmat o zasnigciu, a nie
— jak w katolicyzmie — wniebowzigciu Matki Boskiej (ibidem, 194). Koncepcje te sa
bezposrednim odbiciem lub dalekim echem platonizmu, z wtasciwym dla wptywow
platoniskich wyobrazeniem odlegtego od ludzkich spraw Absolutu, rozbudowang
metaforyka Swiatta jako prawdy, dobra i pickna, oraz podrz¢dna wobec duszy
pozycja ludzkiego ciala. Wydaje si¢ przy tym, ze zastosowany do sfery moralnosci
opis jednej z r6znic migdzy Kosciotami: ,,Prawoslawie, w przeciwienstwie do
katolicyzmu, nie przywigzuje wagi do teoretycznych konstrukcji systemu moralnego”
(ibidem, 206), ma szerszy zasi¢g, wyraza bardziej ogolng tendencje. Prawostawie jako
takie cechuje prymat obrazu nad stowem, obrzedu nad doktryna, kontemplacji nad
medytacja. Swiatto, ktére niesie Chrystus, rozumiane jako Boza taska i obecnos¢,
winno by¢ absolutne i wszechogarniajgce, tak ze $wiat zostaje niejako pozbawiony
swego cienia. Podobnie jak na ikonach, przedmioty i ludzie majg istnie¢ w wiecznym
$wietle, w wiecznej chwale i nie rzucajg cienia.

Te ostatnie sformutowania oddaja w znaczacym stopniu ducha i styl wypowie-
dzi jednego z bardziej znanych wspotczesnych teologow prawostawnych, wspo-
mnianego na wstepie Evdokimova. Spojrzmy zatem, jak kresli podstawy prawo-
stawnej teologii prawostawny teolog. Wazna bgdzie przy tym zaréwno tresc, jak
i forma jego prezentacji. Evdokimov na og6t nie dazy do precyzji czy eksplikacji,
w pewnym sensie formuluje mysli w zgodzie z teologia negatywna, apofatycznie.
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Oddaje nastroj, ducha, do§wiadczenie, nie wszystko lub niewiele nazywa wprost.
Nie oznacza to jednak, iz nie wypowiada si¢ czasem zdecydowanie, jednoznacznie
wartosciujac rzeczy i zjawiska.

Porownujac np. chrzescijanski Wschod i Zachod, Evdokimov deprecjonuje
Kosciot zachodni jako zbyt racjonalny, ukierunkowany na sprawy ziemskie,
realizujacy si¢ w dzialaniu czy wrecz swoistej duchowej buchalterii, wlasciwg
postawe duchowa przypisujac prawostawiu: ,,r6znica polega nie tylko na podej$ciu
i metodzie, lecz takze na smaku i zainteresowaniu: caty Wschod, bardziej mistyczny,
zatapia si¢ w medytacji przebostwienia, podczas gdy Zachod, bardziej moralizujacy,
zajmuje si¢ sposobem, w jaki cztowiek zda rachunek Bogu” (Evdokimov 1986, 22-23).
Bardziej szczegdtowy opis takiej duchowej postawy znajdujemy w wypowiedziach
dotyczacych Bozego obrazu w cztowieku:

Z jednej wigc strony mamy bardziej etyczng i moralizujgca antropologi¢ wspierajaca
si¢ na nadprzyrodzonej zastudze, podboju $wiata i1 blogostawionej wizji Boga;
z drugiej strony wystegpuje antropologia o tendencji ontologicznej, czyli o§wiecenie
i przemienienie cztowieka w byt przebostwiony dzigki ,,uczestnictwu w naturze
Bozej” (2P 1,4). Na Zachodzie akcent pada na zdolno$¢ dzialania sposobem boskim,
na Wschodzie ktadzie si¢ go na pojgcie nowego stworzenia i jego istnienia wedtug
sposobu Bozego [...] Dla Wschodu obraz Bozy jest wystarczajagcym organem $wiatta
w cztowieku (ibidem, 24).

Opis ten, co ciekawe, zgadza si¢ z mysla Kellera (1982, 197), ktory pisze, ze zbawcza
ofiara Chrystusa nie ma w prawoslawiu az takiego znaczenia jak w katolicyzmie
(,,Idea ofiary krzyzowej nie ma w chrystologii prawostawnej wyjatkowego znaczenia
dogmatycznego”). Mozna by powiedzie¢, ze bardziej do prawostawnej wyobrazni
przemawia Chrystus symbolicznie przynoszacy na ziemie cztowiekowi §wiatto niz
dostownie niosacy tam dla niego krzyz. W taki sposob rozumowania wpisuje si¢ tez
prawostawna ikona, ktorej znaczenie na ludzkiej drodze do Boga jest wyjatkowe.
Evdokimov wymienia ikong obok Krzyza i Pisma Swigtego: , Kult Ewangelii, krzyza
i ikon stanowi jedng cato$¢ razem z liturgicznym misterium obecnosci, ktore Kosciot
glosi z glebi eucharystycznego kielicha” (Evdokimov 1986, 279). A poniewaz lektura
Pisma, jak wspomniatam, nie byta powszechnym zwyczajem, krzyz i ikona jeszcze
Scislej wypetniajg centrum prawostawnej duchowosci. Evdokimov postrzega ikone
jako cze$¢ misterium Wceielenia (Evdokimov 1999, 146), nierozerwalnie ztaczonego,
takze w katolicyzmie, z tajemnicami Krzyza i Odkupienia.
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4. Ikona. Teologia Swiatla

W dziele Teologia kultury P. Tillich (1964, 53 in.), teolog protestancki, podejmuje
si¢ uporzadkowania terminologii odnoszacej si¢ do opisywania ,,r6znych poziomow
rzeczywistosci”, czyli uporzadkowania wybranych termindw, jakimi postuguje si¢
jezyk doswiadczenia religijnego. Istnieja bowiem rézne poziomy rzeczywistosci,
ktére domagaja si¢ wlasciwej sobie, odrebnej terminologii. W punkcie wyjscia
Tillich odréznia znak od symbolu. Znaki, podobnie jak symbole, wskazujg na jakas
inng rzeczywistos¢, ale w niej nie partycypuja, partycypacja cechuje symbol. Przy
czym rzeczywisto$¢, na ktorg wskazuja i w ktdrej uczestniczg symbole, nie jest
dostepna bezposrednio, posredni do niej dostep otwiera wlasnie symbol. Kolejny
krok w argumentacji Tillicha to uwzglednienie symboli religijnych, czyli takich,
ktore partycypuja w ,.§wictosci Swietego”, oraz wskazanie na dwa wymiary
religijnego symbolu: transcendentny, ktory przekracza rzeczywistos¢ empiryczna,
oraz immanentny, ktory w niej si¢ zawiera.

Zblizong myslowg konstrukcje mozna odnalez¢ u Evdokimova. Stosuje on np.
takie samo jak Tillich rozr6znienie migdzy znakiem a symbolem: ,,Znak przekazuje,
wskazuje, podaje okreslenie. [...] Symbol za$ swg istotg jest przyporzadkowany
i uczestniczy w tym, co symbolizuje; rzecz symbolizowana jest obecna w swoim
symbolu” (Evdokimov 1986, 286-287). Podobnie uznaje on transcendentny
1 immanentny wymiar ikony, ktéra zalicza do symboli religijnych, podkreslajac
jej partycypacje w Swietosci Boga:

[...] Ikona jako deska nie posiada swej wlasnej realnosci, lecz wtasnie dlatego, ze cala
SWa moc czerpie z uczestniczenia w tym, co jest ,,zupetnie inne”, nic nie moze zamykac
w samej sobie, lecz staje si¢ schematycznym punktem promieniowania obecnosci,
ktora tez nie jest zlokalizowana. [...] Ani znak, ani obraz, lecz wlasnie ikona jako
symbol obecnosci i wizja dogmatu, objawienie zycia wiecznego (ibidem, 285 i n.)3.

Jednakze Evdokimov, przemawiajac z glebi prawostawnej duchowosci, wypetnia te
struktury na swdj sposob, dajac wyraz swoistej teologii §wiatta, ktérej podporzad-
kowane zostaja — teologia chwaty, teologia wyrazu i teologia obecnos$ci (Evdokimov
1986, 277-278, 283-286, 280-281). Wszystko, co dotychczas zostato powiedziane
o ikonie, miesci si¢ zreszta w tym wlasnie znaczeniowym krggu. Czgsciowo zatem
tylko dopowiadajac, zbierzmy razem wymienione aspekty.

Ikona glosi chwate Boza, przewodzi Boze $wiatto. Nie musi by¢ pigkna
W potocznym, estetycznym sensie. Jej pickno to Boza chwata (wiatto$¢), ktora ja

W tym samym duchu pisze zreszta o ikonie (i idolu) J.-L. Marion w stynnym dziele filozoficznym
Bog bez bycia. Tkona prowadzi wzrok poza swoja materialng obecnos¢ i przypisane jej znaczenie,
idol ogniskuje uwage na sobie, stajac si¢ samozwanczym, uzurpujacym prawo do kompletnosci
wyrazu, centrum rzeczywistosci (por. Marion 1996, 42, 48).
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przenika i przeistacza: ,,Na ikonie nigdy nie wida¢ zrédta $wiatla, chociaz §wiatto
jest jej tematem, nie objasnia si¢ stonca” (ibidem, 278). Ikona jest wyrazem Bozej
obecnosci: ,,widzialnym znakiem niewidzialnie promieniujacej obecnosci” (ibidem,
280). A poniewaz odsyta zawsze do Boga, w przeciwienstwie do fotografii czy
malarskiego ptétna, ktorych przedmiot jest fikcyjny lub w danej formie juz nieobecny
(,;wszelki utrwalony obraz przedstawia co$, co juz nie istnieje”, ibidem, 285), ikona
jest symbolem rzeczywistej, nieprzemijajacej obecnosci, §wiadczy o tym, co jest.

Mysle, ze stalo sie juz oczywiste, ze to, co Evdokimov mowi o ikonie, jest
czgscig konfrontacii, jakiej dokonuje miedzy chrzescijanskim Wschodem i Zachodem,
i stanowi jednoczesnie mniej lub bardziej bezposrednie nawigzanie do sztuki
malarskiej Zachodu. Ikona jest czyms zdecydowanie innym niz dzieto malarskie
o tematyce religijnej. Owa inno$¢ ma swoja glebie, ale ma tez zewnetrznose.
Zdecydowanie tatwiej jest przedstawic te ostatnig. To nie technika malarska jest
bowiem przedmiotem interpretacji czy ostatecznie kontrowersji. Co do réznic
formalnych panuje raczej zgoda. Od tych tez zaczniemy, przesuwajac si¢ stopniowo
wzdtuz spektrum omawianego zagadnienia ku kwestiom trudniejszym i mniej
jednoznacznym.

Mowiac najogolniej, ikona — wytaczona z codziennosci, ze Swiata takiego,
jaki znamy i jaki jest dany — nie nasladuje w zaden sposob rzeczywistosci, 1 taka
separacje podkresla w kazdym swoim formalnym aspekcie. Nie stwarza iluzji
przestrzennosci i czasowosci, odwraca si¢ od regut psychologizmu, nie tworzy
narracji, nie przekazuje dodatkowego przestania, nie posiada zrodta swiatta. Postaci —
swiete i dobrze znane — bywaja zawieszone w przestrzeni, nie rzucaja cienia, ich
twarze nie wyrazaja emocji, oczy sa duze i szeroko otwarte, usta waskie i zacisniete,
rozmiar i proporcje ciala nie muszg by¢ realistyczne. Ikony tworzg swoj zamknigty
$wiat, na zewnatrz — ptaski, dwuwymiarowy; wewngtrznie — ré6znorodny i bogaty.
Swiat 6w ma whasne prawa optyki, wlasng symbolike kolorow, ksztattow, figur oraz
przedmiotdéw, wlasciwa sobie korespondencije pozornie odlegtych elementow, wiasng
swietlisto$¢ (por. Evdokimov 1986, 292; Wolsza 2011, 169). A co najistotniejsze,
sztuka ikony winna by¢ kultywowana, a nie — zmieniana. Kanony zostaly ustalone.
W przestrzeni ikonografii jest miejsce jedynie na rozwoj, wzrost duchowy piszacego
ikone. To on winien dojrze¢ do swojego dzieta, do zadania, do jakiego zostat
wezwany. Ikona natomiast jest dzietem zamknietym i skofniczonym.

5. Zatrute zrodla, niebieskie laki, i Swiatlocien

Nie sg natomiast, powiedzmy rzecz oczywista, dzielem zamknig¢tym i skonczonym
zachodnie plotna malarskie. Spojrzmy przyktadowo na dwie wypowiedzi dotyczace
geniusza malarstwa Sredniowiecznego, Giotta, ktore przytacza W. Lysiak w Historii
malarstwa biatego cztowieka, wraz z komentarzem, jakim wypowiedzi te opatruje:
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Giorgio Vasari pisze, ze wszyscy malarze winni czu¢ wdzigczno$¢ wobec Giotta, gdyz
,Giotto, sam jeden [...] dzigki darowi, jaki otrzymat od Boga, zawrocil malarstwo
z drogi falszywej i do takiego przywiodt stanu, ze mogto by¢ nazwane malarstwem
prawdziwym”. [...] W pierwszym wioskim traktacie o problemach malarstwa [...]
malarz i teoretyk Cennino Cennini zapewnia: ,,Sztuke malarskg przettumaczyt Giotto
z greki na tacing, i dzigki temu uczynit ja nowoczesna™. [...] ,,Z greki na tacing”,
czyli z bizantynizmu na realizm [...] sztuka Giotta zrewolucjonizowata malarstwo
europejskie, bo przeciwstawita si¢ dominacji stylu bizantyjskiego (Lysiak 2009, 41 i n.).

Giotta, co znaczace, wymienia rowniez Evdokimov, niemniej w zdecydowanie
odmiennym duchu i w nawigzaniu do wcze$niejszych stéw o ,,zatrutym zrodle”
europejskiego malarstwa:

Giotto, Duccio, Cimabue wyrzekaja si¢ irracjonalnej rzeczywistosci ,,swiata idealnego™.
Wprowadzaja oni optyczna sztucznos¢ (perspektywiczna glebia, o§wietlenie), totez
ich sztuka nie jest transcendentna (Evdokimov 1986, 282)%.

Czy jest tak w istocie, to znaczy, czy iluzjonistycznemu malarstwu Zachodu nalezy
odmowic¢ transcendentnego wymiaru i duchowej wartosci, to osobne pytanie.
Evdokimov wydaje si¢ twierdzi¢, ze tylko ikona, jesli mysle¢ o dzietach sztuki,
siega Absolutu i otwiera dusz¢ na Boga. A w odpowiedzi na dotyczacy sporu
o duchowe znaczenie ikony argument, ktory az tak wyolbrzymione znaczenie
ikony neguje: ,,To nie przez malowidlo zbawil nas Chrystus”, ripostuje — ,,ani nie
przez ksiggg, mozna by doda¢” (Evdokimov 1999, 146). Niemniej zapomina w tym
miejscu o trzecim elemencie zbioru: ikona-Pismo Swicte-krzyz (ktérym sam sie
przeciez postuguje). Nie przez ksigge, ale i nie przez malowidlo — brzmiataby
w petni poprawna teologiczna odpowiedz, odnoszaca si¢ do chrzescijanskiej prawdy
o zbawieniu przez krzyz. Jak inaczej mozna by zatem spojrze¢ na toczacy si¢ spor?

Przywotany na wstegpie Maciejewski ostro kresli w Czasie rozczarowan réznice
miedzy katolicyzmem a prawostawiem, odwotujgc si¢ m.in. do sztuki, cho¢ nie
tylko malarskiej:

Podréz, w ktorg nie wybrat si¢ Wschdd, a podczas ktorej Zachod zabtadzit. [...]
od momentu Wielkiej Schizmy [...] katolicyzm kontynuuje pielgrzymke, w ktora
prawostawie uznato za zakonczong [...]. Podroz, ktorej szlak — bardziej moze niz przez
cokolwiek innego — prowadzit przez obraz i dzwigk. Tu whasnie jak na dtoni widac
roznice migdzy ortodoksja, taka, jakiej strzeze Wschod, a tradycja, jaka zyje Zachod.
Migdzy kwiatem zakonserwowanym, uwiecznionymi i uwig¢zionym w bursztynie,

Evdokimov w Prawostawiu i w Sztuce ikony praktycznie powtarza niektore cze¢sci. Niemal iden-
tyczne sa: Rozdzial 11 Wtajemniczenie w ikong w Prawostawiu oraz Cz¢s¢ 111 Teologia ikony
w Sztuce ikony. Miejsca te r6znig si¢ w podtytulach, roztozeniu treséci, niektorych sformutowa-
niach. Tak si¢ sktada, ze uwagi o zatrutym zrédle i malarstwie Giotta, chociaz naleza do tego
samego myslowego komponentu, wystepuja w dwoch roznych dzietach.
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a rosling, ktora rozwija si¢ i owocuje [...]. Zachodnia sztuka owocowata i obumierata
razem z Ko$ciotem. Wyruszyta w [...] przygode zwang tez przez niektorych zyciem.
Podjeta ryzyko §wiattocienia i polifonii, perspektywy i systemu dur-moll. Ocierata
si¢ o grzech i falsz, herezj¢ 1 brzydotg [...]. Przez caty ten czas Wschod wpatrywat
si¢ wiernie w nieruchoma twarz ikony, z obojetnoscia przechodzit obok konwulsji,
jakich Zachod doswiadczal w rozpasanych $wiattocieniach Caravaggia i szalonych
fugach Bacha. Wschod — trwat, Zachod — zyt.

W innym jeszcze swoim felietonie, refleksji dotyczacej katolickiego Swicta
Whiebowzigcia NMP, Maciejewski rowniez przywotuje ptotno Caravaggia, ktore
obecny od 1950 r. dogmat, a wczesniej przedmiot wiary i znany malarski motyw,
przedstawia w sposob wyjatkowo niekonwencjonalny i wydawatoby sie, ze rowniez
trudny do pogodzenia z wymogami religijnosci (Maciejewski 2021a). Maria jest
kobietg o chlopskich, pospolitych rysach, co wigcej, rzucaja si¢ w oczy na ptotnie
Caravaggia jej nie tylko bose, lecz takze ubrudzone stopy.

Bronigc malarskiej wizji Caravaggia, Maciejewski, w podobnym tonie co
w teks$cie o prawostawiu, odwotuje si¢ do dynamiki zycia, ktére, jesli prawdziwe,
musi by¢ tez ubrudzone. Tak jak kwiat owocuje, czerpiac soki z brudnej ziemi,
tak 1 cztowieka nie mozna odcig¢ od podtoza jego codziennosci, banalnosci
1 grzeszno$ci, ktore moga 1 majg zostaé ostatecznie przekroczone, ale dopiero —
na koncu, w czasie symbolicznych zniw, kiedy zycie wyda wlasciwy sobie owoc.
Matka Boska wniebowzigta ,,z brudnymi nogami” jest jak $ciety kwiat, oblepiony
wprawdzie ziemia, ale odlaczony od podioza we wilasciwym czasie, w petni rozkwitu
i owocowania. ,,Zniwa — najbardziej pachnaca i zywa z odmian $mierci”, konczy
swoja mysl Maciejewski, w felietonie o tytule Kwietna.

Podazajac za owa kwietng metaforyka, warto przytoczy¢ jeszcze jedna
wypowiedz Evdokimova na temat zachodniego malarstwa religijnego:

Gdy ludzka wyobraznia przestaje by¢ charyzmatyczna, staje si¢ zasmucajaco uboga,
jak papierowe kwiaty nie majace w sobie porannej rosy. Niezdrowa tendencja, ktéra
szuka portretu Ducha Swictego, kaze oglada¢ Boga Ojca w postaci wiekowego starca,
a Bogarodzice w postaci kuszacej kobiety (Evdokimov 1986, 286).

Kwiat uwigziony w bursztynie, Matka Boska Kwietna, papierowe kwiaty pozbawione
porannej rosy...? Kto ma stuszno§¢? Czy wolno i nalezy stawia¢ w ogole takie
pytania? Zgadzam si¢ z uwagg Evdokimova o nieadekwatnosci pewnych religijnych
obrazdow, ale znam tez ich historie i uwarunkowania (por. Zajac 2013, 16-45).
Natomiast, jak napisatam na poczatku, nie daz¢ w tym tekscie do rozstrzygnie¢
odnos$nie do takiej czy innej formuty duchowosci, takiej czy innej techniki
malarskiej. Chciatam jedynie podjac probe spojrzenia na wskazane roéznice przez
pryzmat wydarzen historycznych i politycznych, nawet jesli z koniecznos$ci bedzie
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to obraz kreslony bardzo grubym kreskami. By¢ moze w odlegtos¢, jaka dzieli
ikone Zasnigcia Matki Boskiej od ptotna Caravaggia, mozna wpisa¢ wigcej niz
si¢ wydaje.

Samo juz Zasnigcie kontrastuje przeciez z Wniebowzigciem. Idealna postaé —
z pospolitym ciatem. Kontemplacja $wiatta — z wedrowka w ciemnosciach. A zatem —
spokojny, u§piony Wschod i niespokojny Zachod? Europejskosé jako rzymskos$é,
czyli asymilacja cywilizacji antyku, ale rowniez kultury barbarzynskich hord?
Niewzruszony Absolut a patos Ukrzyzowanego Stowa? Prawostawie przez kult ikony
kieruje wzrok ku wiecznemu $wiathu. Ale rzeczywistos¢ pozostaje §wiattocieniem.
Realistyczne, czyli w ludzkim sensie prawdziwsze, spojrzenie zauwazytoby jako
czes$¢ kreslonego obrazu rowniez — Moskiewska cerkiew, zastygltg w raz dokonanym
wyborze politycznej opcji, uwiklang w struktury wladzy carskiej, sowieckiej
i komunistycznej. Takze opromieniona Boskim $wiattem ikona wpada w brudny
nurt zycia, z ktérego, wedtug wiary chrzescijanskiej, wydobywa jedynie Krzyz.
Kontemplacja jest uznawana za szczyt chrzescijanskiego zycia, ale w warunkach
ziemskich niesie tez wiele niebezpieczenstw. Konieczna jest ciggta weryfikacja
jej przedmiotu.
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