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Stowo Metropolity Warminskiego
abp. Edmunda Piszcza

Wiadomosé, ze na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
narodzit sie naukowy periodyk o tytule ,Forum Teologiczne”, przyjatem z duza
radoécig. Ufam, Ze kazdy tom bedzie zawieral rozmaite rozprawy naukowe, rézne
artykuly i materiaty z dziedziny teologicznej, z zakresu historii Kosciota i innych
pokrewnych kierunkéw, ze znajda sie tam takze recenzje, komunikaty i inne, bli-
skie tematycznie tresci.

Pomystodawcom tej inicjatywy wyrazam szacunek i wdzigczno$é. Dzigkuje
zwlaszcza Panu Rektorowi naszej Warminisko-Mazurskiej Uczelni, Ryszardowi
Géreckiemu, za wszelka zyczliwoéé, umozliwiajaca powstanie takiego opracowania.
Kazdy z toméw bedzie w jakiej$ mierze odzwierciedlal kierunki prac badawczych
tegoz Wydzialu, bedzie ilustrowal rodzaj zainteresowan naukowych i podejmowa-
nych tematow, godnych opracowania. Mozna powiedzied, ze kazdy numer ,Forum”
bedzie §wiadectwem naukowej zywotnosci Wydziatu, jego planéw i osiaggniec. Oby
byly one jak najbardziej owocne.

Lacinskie stowo forum nieco poZniej oznaczalo ,rynek rzymslki” lub tez
,miejsce wszelkiej dziatalnosci publicznej Rzymianina”. Najbardziej wczesne zna-
czenie tego stowa byto — moim zdaniem - proste, ale i glebokie. ,Forum” dla lu-
dzi taciny oznaczato to wszystko, co byto wolng przestrzenig. A wolna przestrzen
domagata si¢ wypelnienia okreslong trescig. Mogta nig by¢ wspomniana dziatal-
noé¢ publiczna. Mégt nig by¢ targ czy rynek. Mogto by¢ spotkanie wielu ludzi,
ktérzy cheieli oméwi¢ czy przedyskutowac jakies wazne dla nich problemy.

Odwolujac si¢ zatem do pierwotnego znaczenia stowa ,forum”, sadze, iz
bardzo trafnje umieszczono je w tytule tego naukowego tomu jako swolng prze-
strzen”. Moze nig by¢ bowiem ludzka mysl, moze by¢ nig Swiat wartodci, moze
nig by¢ to wszystko, co mozna wypetni¢ prawd a, ktora taczy si¢ jak najscisle;
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z pojeciem wolnosci. Gdzie nie ma wolnosci, tam nie bedzie réwniez prawdy. I na
odwrét. Ttumienie lub znieksztatcanie prawdy bedzie zawsze zniewalaniem wolnosci.

To zrozumiate, Ze w badaniach naukowych te dwie wartosci nigdy nie po-
winny ulec znieksztalceniu. Chodzi tu o prawde o Bogu i prawd¢ o czlowicku.
W badaniach teologicznych istotne to jest réwniez dlatego, ze Bég - Jezus Chry-
stus siebie z Prawdg utozsamil,

Redakeji i autorom opracowan, zamieszezanych w ,Forum Teologicznym”,
zyczg, by zawsze kierowali si¢ prawds i obiektywizmem. Zycze tez, by kierunki
badan i konkretne tematy dotyczyly, na ile to jest mozliwe, spraw i zagadniefi
zwigzanych z ludZmi i dziejami naszej pigknej ziemi Warmii i Mazur.

Na t¢ prace z serca blogostawie.

& gfonernecl iy

ARCYBISKUP
METROPOLITA WARMINSKI
WIELKI KANCLERZ WYDZIALU TEOLOGII

Olsztyn, 20 wrzesnia 2000 r.



Wstep

Kazdy badacz powinien mie¢ mozliwo$é publikowania swoich dociekan, jest
to bowiem nicodzowny warunek rozwoju, zrédto satysfakeji, a czasami i utrzyma-
nia. Wiedza o tym dobrze naukowcy starszej generacii, ktérym przed laty syste-
matycznie skreslano zgtaszane do wydania teksty. Tylko najwytrwalsi z nich pisali
»do szuflady” w nadziei, ze kiedy$ nadejdg lepsze czasy i beda mogli przedstawi¢
efekty swej pracy. Nauczyciel akademicki zwykl ujawnia¢ swoje przemy$lenia szer-
szemu gronu odbiorco6w w dwojaki sposéb — przez wyklady i publikacje. Jedna
i druga forma jest dobra i uzupetniaja si¢ one nawzajem. 7a ideat nalezy uznac
sytuacje, kiedy np. jakis zamknigty cykl wyktadow monograficznych zostaje
wdrozony do druku, i to najlepiej w formie samodzielnej pozycji ksigzkowej.
Jednak najprostszg i najszybsza drogg do przekazania stanu badani naukowych jest
publikacja w czasopi$mie ukazujgcym sie cyklicznie, raz lub dwa razy do roku.

Pracownicy naukowi mtodego Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego sa w tej szczesliwej sytuacii, ze u poczatku swojej pracy dana im jest
mozliwos¢ publikowania w periodyku (na razie roczniku), na tamach ktérego beda
mogli udostepniac wyniki swoich osiggnig¢ jako nauczyciele akademiccy 1 bada-
cze. Za stworzenie tych mozliwosci publikowania nalezy sie Uczelni wdzigcznos¢
nasza i uznanie.

Na tamach czasopisma beda publikowane artykuly powstate w katedrach
i zakladach naukowych Wydziatu. Wybralismy tez grupg redaktosska, ktéra pod
Kierunkiem Dziekana bedzie dbala o nalezyty poziom tekstéw. Czytelnik moze
oczekiwaé artykutéw, materialow i recenzji z zakresu wyktadanej tematyki. Beda
wiec prace dotyczace nauk biblijnych, dogmatycznych, moralnych, prawa kanonicz-
nego, filozofii, socjologii religii, misjologii, historii Kosciola. W pierwszym tomie
teksty sg raczej krétlde, uczynilismy tak $wiadomie, aby na poczatku mie¢ miejsce
do zaprezentowania w miare szerokiego spektrum naszego pola badawczego. W przy-
sztoici bardziej celowe bedzie zapewne zamieszczanie w jednym numerze pisma
mniejszej ilosci artykuléw, ale za to obszerniejszych i gruntownie opracowanych.
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wForum Teologiczne” adresujemy do pracownikéw Wydziatu, a takze do
pracownikéw i studentéw wszystkich fakultetéw teologicznych i seminariéw du-
chownych w Polsce. Pragniemy, aby nasze badania naukowe byly znane przynaj-
mniej w kregu teologéw, w najszerszym rozumieniu tej profesji. Przyznam jednak,
ze liczymy réwniez na czytelnikéw wéréd badaczy innych dziedzin: nauk biolo-
gicznych, technicznych, wydzialéw humanistycznych i pedagogicznych. Dzisiaj
zainteresowanie naukami teologicznymi jest do§¢ szerokie i czesto znajdujemy
sympatyk6w tam, gdzie ich istnienia nie domyslalismy si¢. Znane jest zjawisko, gdy
technik, dla réwnowagi ducha, siega po publikacje humanistyczne. W moim prze-
konaniu kazdy wigc moze zapragna¢ poszerzy¢ swoja wiedzg o problematyke pre-
zentowang i rozwazang na Wydziale Teologii. Cztowiek, zadajac pytanie: skad je-
steSmy i dokad idziemy, odpowiedzi bedzie szuka¢ wéréd rozwazan, ktére w bliz-
szym lub dalszym tle majg na uwadze Istote Najwyzsza.

Bedziemy szezesliwi, jedli nasze przemys§lenia i osiggnigcia naukowe, pre-
zentowane na tamach ,Forum”, cho¢ w czgSei przyczynia sie do zrozumienia §wiata,

nas samych i naszego przeznaczenia.
Df?@dzialu Teologii UWM
f. dr :yZa [ Alojzy Szorc

Ks. pro

Olsztyn, 1 pazdziernika 2000 r.
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Na poczatek, dla poprawienia naszego, 1 tak juz dobrego, samopo-
czucia, pozwole sobie przypomnieé, Ze nasze korzenie siggaja nie tylko do
§redniowiecznego Paryza czy Bolonii, lecz do samych starozytnych Aten.
Pierwszy uniwersytet powstal bowiem — wbrew powszechnemu przekona-
niu — nie dopiero w §redniowieczu, lecz juz w klasycznej starozytnosci. Byt
owocem mariazu greckiej madroéci z rzymskim praktycyzmem. Wedtug
francuskiego historyka nauki i wychowania, Henryka-Ireneusza Marrou,
powotujacego si¢ na Historig rzymskgq Diona Cassiusa' i Zywoty sofistow Fi-
lostratesa?, to rzymski cesarz Marek Aureliusz (161-180) mial uposazyc¢
i scali¢ organizacyjnie w jedna universitas istniejgce do tego czasu w stoli-
cy Grecji szkoty filozoficzne, ktére mozna nazwac wyzszymi: Platoniska
Akademie, Arystotelesowskie Liceum oraz Szkoly Epikurejezykow (Ogrod
Epikura) i Stoikéw, tworzac z nich, razem z katedrg nauki uznanej za wio-

* Wyklad inauguracyjny na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, 4 pazdziernika 1999 r.

! D. Cassius, Historia rzpmska, ksigga 82, rozdz. 31,3. Por. tlum. pol. W. Madyda, Wroclaw
1967.

2 E Filostrates, Z'ywogy sofistdw, ksigga 2, rozdz. 2.
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daca — retoryki, co$ w rodzaju odrebnych wydzialéw, ktére Marrou nazy-
wa katedrami®.

Przedmiotem wiedzy studiowanej i przekazywanej na tym prauni-
wersytecie byly filozofia i sztuki wyzwolone, artes liberales — nauki, ktore
powinien opanowac czlowiek, jesli pragnie sta¢ si¢ samodzielnym i wol-
nym. Uniwersytety $redniowieczne adoptowaty to dziedzictwo starozytno-
Sci, scalajac wszystkie sztuki wyzwolone w jeden spdjny system ,mozliwo-
$ci” (facultates)*, oferowanych nauczajacym i studiujacym poszukiwaczom
wolnosci, sprawiedliwosci, pokoju i madrosci — jak okresla cele ksztatce-
nia uniwersyteckiego jeden z najwigkszych teoretykéw idei uniwersytetu,
John Henry Newman’. W sredniowieczu, poza usystematyzowaniem nauk
wyzwolonych w dwéch blokach dydaktyczno-badawczych: trivium (grama-
tyka, retoryka, dialektyka) i quadrivium (arytmetyka, geometria, muzyka
1 astronomia)’, dotgczono do nich — w wyniku znacznego rozwoju badan
filozoficznych i matematycznych — takze nauki przyrodnicze’, poszerzajac
tym samym pole dzialania dla wolnych poszukiwaczy prawdy, ktérych
$redniowieczne uniwersytety przyciaggaly masami.

Idea wolnej wszechnicy, po kryzysie w pierwszym okresie absolu-
tyzmu, odrodzita sie pod koniec XVIII w., gtéownie w Niemczech. Wspo-
mnie¢ wypada takze ,o$wiecong” Kolgtajowskg reformg¢ Uniwersytetu
Jagiellofiskiego na przetomie XVIII i XIX w. We Francji Napoleon usito-
wal uczyni¢ z uniwersytetéw czesé ogdlnopanstwowego, scentralizowane-
go systemu o$wiaty, stajac si¢ tym samym prekursorem totalitarnych préb
wprzegnigcia nauki w realizacj¢ niecnych celéw systemoéw, ktore w XX w.
usitowaly podporzadkowa¢ nauke interesom pafistwa — faszyzmu i komu-
nizmu.

Zakrawa natomiast na paradoks, ze to wiasnie na uniwersytecie za-
tozonym przez pruskiego ministra oswiaty Wilhelma von Humboldta

3 H.-L.Marrou, Historia wychowania w staroiptnosei, przel. S. Lo§, Warszawa 1969, s. 420-421.

4 Podzial uniwersytetu na wydzialy (faenltates) zostal po raz pierwszy wprowadzony wr. 1251
w Paryzu, przy czym kazda facultas obcjmowata wspélnote magistrow uprawiajacych i nauczajacych
t¢ samg dziedzing nauki. Zob. M. Markowski, Trwalos¢ Sredniowiecznej idei uniwersyteckicj, odezyt wy-
gloszony na sesji ,Colloquia mediacvalia”, zorganizowanej przez Wydzial Teologiczny UWM, Olsz-
tyn, 18-19 wrzesnia 1999 r. .

5 J. H. Newman, ldea uniwersytetu, thum. i wybér J. Fijas i H. Bortnowska, Znak 288 (1978),
s. 697.

¢ Podzialu mial dokonaé juz nauczyciel patacowy Karola Wielkiego, Alcuin (730-804), zob.
M. Markowski, Artes liberales, Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 956.

7 Markowski, op. cit., kal. 956,
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w Berlinie w 1809 r. odrodzity sie pojecia ,Lehrfreiheit” i ,Lernfreiheit”
~ wolnodci nauczania i wolnoéci uczenia si¢, przyswojone pézniej po-
wszechnie jako niezbywalne prawo nowozytnego uniwersytetu.® Nowos¢ ta
nawigzywala niewatpliwie do tradycji, ktéra w §redniowieczu promowata
wolne studium wolnych (wyzwolonych) nauk na uczelni cieszacej si¢ au-
tonomig.

Gwaltowny rozwéj wiedzy, powszechny ped do nauki i problemy
spoteczne drugiej potowy XIX i poczatkéw XX w. postawily przed uniwer-
sytetem nowe zadanie — przygotowac studenta do zawodu. Od tej pory
to on, student, w ramach prawa do wolnosci uczenia si¢, wolnosci wybo-
ru specjalizacji uniwersyteckiej, stal si¢ wyznacznikiem kierunkéw upra-
wiania nauki na wszechnicach uniwersyteckich w ramach ich podstawo-
wej misji, ktorg inny klasyczny teoretyk idei uniwersytetu i historiozof, Karl
Jaspers, okredla jako trojakg: przygotowanie do zawodu, ksztalcenie pelni
czlowieczefistwa oraz prowadzenie badafn naukowych. ,Bo uniwersytet jest
— wedlug niego — réwnoczes$nie szkota zawodows, centrum kulturalnym
i instytutem badawczym... Wszystkie te trzy sprawy tworzg zywa calosc.
Izolujac je — sprowadzajac funkcje akademii tylko do jednej z nich — za-
biliby$my ducha uniwersytetu”, twierdzi Jaspers’.

Podejmujac to zagadnienie, uczony ten (ktory za swoje poglady
zaplacil represjami hitlerowskimi) startuje z pozycji studenta i styka si¢
z problemami, z ktérymi musi si¢ boryka¢ takze wspélczesny uniwersytet.
~Student — twierdzi on z ogromng dozg intuicji - podejmuje studia w wy-
odrebnionej dziedzinie i ma na oku okreslony zawod. Uniwersytet jednak
ze swoja aurg tradycji reprezentuje dla niego co$ wigcej, jednos¢ wszyst-
kich galezi wiedzy”. Ambitny miody poszukiwacz madrosci ,szanuje te jed-
no$¢ i ma nadzieje poznac ja do$wiadczalnie, a przez to dojs¢” do czegos
wigcej niz przygotowanie do zawodu, ,pragnie dojs¢ do ugruntowanego
$wiatopogladu. Chce dotrze¢ do prawdy, zdoby¢ jasny obraz Swiata i lu-
dzi. Pragnie spotkac si¢ z pelnia, z bezgranicznym tadem kosmosu. Taki
jest duch wiedzy i ksztalcenia si¢: dazy do zwigzkéw z caloksztattem
wszystkiego, co moze by¢ poznane”. Z praktyki wiemy, ze ,mlody ma
zaostrzone poczucie powagi zycia, bo jest Swiadomy wagi decyzji, ktére go
czekaja”. Jednoczesnie czuje sie ,peten mozliwosci. Zdaje sobie sprawe, ze
to, czym sig stanie, w wielkiej mierze zalezy od niego samego... Mtody chce

8 Zob. ]. Fijas, Spor o cele i zadania uniwersytetu, Znak 288 (1978), s. 751.
Y K. Jaspers, Praca badawcza, ksztalcenie, nauczanie, ttum. hm, Znak 288 (1978), s. 733.
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nabywac¢ wiedzg albo przez «terminowanie» u mistrza..., albo przez szczerg
dyskusje w gronie przyjaciét podobnie nastawionych”.'?

»lakie nadzieje rzadko tylko speiniajg sie na uniwersytecie. Pierw-
szy poryw entuzjazmu nie trwa dlugo”. Czasem odnosimy wrazenie, ze
»student w ogéle nie zdawal sobie jasno sprawy czego chcial i do czego si¢
zabieral. Rozczarowuje si¢. Uczy sie po to tylko, by zdawac egzaminy...
Widzi okres studiéw jako ucigzliwy etap, ktéry musi przeby¢, zanim za-
cznie zycie zawodowe. To ostatnie staje si¢ dla niego nastepng zbawczg
obietnica”, zanim nie dozna nastepnego zawodu. ,Jego pierwotnie twor-
cze entuzjazmy moga wygasnaé i degenerowac si¢ w pusta deklaratywnosc.
Zaniedbuje prace, chce pochwycic ideg... bez zadnego przykrego wysitku,
ktory w jego pojeciu nie osiaga nic procz btahych banatéw. Sadzi, ze prze-
czyta¢ pare dobrych ksigzek to juz praca naukowa. Wreszcie tak splgcza
mu si¢ pojecia, ze [studiujac] ubiega si¢ o satysfakcje moralng a nie o wie-
dz¢ i nie odréznia auli wyktadowej od kazalnicy”'".

Co zrobi¢, by takich konfliktéw na uniwersytecie, takze wspotcze-
snym, takze naszym, unikng¢ i da¢ studiujgcym maksimum motywacji do
zdobywania wiedzy. Jaspers proponuje zachowanie nierozerwalnej wigzi
mi¢dzy praca badawczg, ksztalceniem i nauczaniem. ,Juz sama nazwa uni-
wersytetu mowi, ze stanowi on universum. Praca odkrywcza i badawcza sta-
nowig niepodzielng calo$¢, mimo podziatu na fakultety”!2.

Na inny aspekt wiezi i jednosci potrzebnej dla osiggnigcia celow, ja-
kie staja przed uniwersytetem, wskazuje John Henry Newman, o ktérym
powiedziano, Ze jezeli filozofia europejska stanowi wiasciwie szereg przy-
piséw do Platona, to réwnie dobrze mozna stwierdzi¢, ze wspdlczesne
badania nad ksztalceniem uniwersyteckim sg w istocie szeregiem gloss do
wyktadow Newmana (J. M. Cameron).'* Newman wskazuje bowiem na to,
co legto takze u podstaw madrych decyzji tworcéw Uniwersytetu Warmin-
sko-Mazurskiego, ktérzy intuicyjnie wyczuli korzysci, zaréwno dydaktycz-
ne, jak i badawcze, jakie moga plyna¢ z zastosowania zasady: ¢ pluribus
unum. Twierdzi bowiem ten uczony angielski, ze ,wszystkie gatezie wiedzy
faczq si¢ ze sobg, poniewaz przedmiot wiedzy jest wewnetrznie zjednoczo-
ny, bedac czynem i dzietem Stworcy. Stad tez nauki, w ktérych nasza

0 Ibidem, s. 732.

' Ibidem, 5. 732-733.

'2 Ibidem, s. 737.

13 J. M. Cameron, John Henry Newman, London 1956, cyt. za: . Fija§, Spdr o zadania i cele uni-
wersptetu, op. cit., s. 753,
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wiedza jak gdyby znajduje ksztalt, pomnozyty wzajemne powigzania
i wptywy, a takze wewnetrzng sympatig; dopuszczajg wigc poréwnywanie
i uzgadnianie, a nawet sie go domagaja. Nauki uzupelniajg si¢, poprawia-
ja 1 rtéwnowaza nawzajem. To spostrzezenie... musi by¢ brane pod uwage
nie tylko w kwestii osiagania prawdy — co jest celem wspolnym wszyst-
kich nauk — lecz takze gdy chodzi o wptyw, jaki nauki wywieraja na tych,
ktérych ksztatcenie polega na ich studiowaniu. Przyznawanie niewspot-
miernego znaczenia jednej z nauk jest niesprawiedliwoscig wobec innych...
Nie ma bowiem nauki, ktéra widziana jako czastka wiekszej calosci nie
méwitaby czegos innego niz wzigta sama w sobie, bez oslony, jakg jej inne
dajg”."*

Bierzemy sobie do serca to napomnienie szczegélnie my, teologowie,
swiadomi stabosci umystu ludzkiego w poznawaniu prawd najwyzszych
i potrzeby wsparcia naszych badan osiggnieciami innych nauk, zwlaszcza
przyrodniczych, co tak mocno podkresla w swoich wypowiedziach i po-
szukiwaniach (doroczne spotkania uczonych réznych dyscyplin i pogladéw
w Castel Gandolfo) nasz polski Papiez. Z ogromnym uczuciem wdzi¢cz-
nosci wobec przedstawicieli wspotczesnych ,artystow” (uzywam tego okre-
slenia z calym szacunkiem, w jego historycznym znaczeniu) przypomina-
my, ze to wiasnie studia na wydziatach artium jako warunek podejmowa-
nia studiéw teologii, doprowadzily do wielkiego rozkwitu nauk teologicz-
nych w §redniowieczu, a wspbizycie i wymiana mysli obydwu tych kierun-
kéw na uniwersytecie w Getyndze pomogly odrodzi¢ teologi¢ w XIX w.,
po kryzysie jakiemu ulegta ona w wyniku tar¢ konfesyjnych wiekow XVI
i XVII oraz rozwoju o§wieconej filozofii w wieku XVIII. Jestesmy $wiado-
mi, ze otwarto przed nami realng szanse wprowadzenia w zycie metodycz-
nych wskazéwek Melchiora Cano, ktory widzial w innych naukach dosko-
nale ,miejsca teologiczne” (loci theologici), pozwalajace lepiej zrozumiec i zin-
terpretowaé podstawowe zrédia wiedzy o Bogu — Pismo Swigte i Tradycje
(Tractatus de locis theologicis, Salamanca 15 63).

Z drugiej strony, oferujemy takze innym wydzialom i naukom nasz
dorobelk i nasza gotowos¢ wspoldziatania w poszukiwaniu prawdy, w two-
rzeniu tego co dobre, pozyteczne i pigkne. Wierzymy w stusznosc¢ prze-
konania Newmana, ze ,$rodowisko uczonych, peinych zapalu dla swoich
nauk i rywalizujacych w tym miedzy soba, dazac, we wzajemnym codzien-
nym obcowaniu, do intelektualnego pokoju, dochodzi z koniecznosci do

4 1. H. Newman, ldea uniwersytetu, op. cit., s. 697
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uzgodnienia pretensji r6znych przedmiotéw badan i wyjasnienia ich wza-
jemnego stosunku. Badacze uczg sie szanowa¢é sie wzajemnie, radzi¢ jeden
drugiego i udziela¢ sobie pomocy”.'s

»1ak powstaje czysta, nieskazona atmosfera mysli, ktéra takze stu-
dent oddycha, cho¢ sam osobiscie zgiebia tylko kilka nauk sposrod wielu.
Korzysta on tez z intelektualnej tradycji, niezaleznej od poszczeg(’)]nych
nauczycieli.” Dzieki tym pomocom student jest w stanie przezwycigzyC
wszystkie zagrozenia, na ktére wskazuje Jaspers. ,Pozostawiony sam so-
bie, nie bytby do tego zdolny”. Natomiast ,zZyjac wsréd oséb reprezentu-
jacych pelny krag wiedzy i pod ich kierunkiem”, jest w stanie do maksi-
mum zrealizowaé¢ swe mlodzieficze marzenia i osiggna¢ wysoki stopien
wiedzy o Swiecie oraz satysfakcje z wybranego kierunku studiéw. W tym
wiasnie widziat Newman ,zalete siedziby wszechnauk jako miejsca pobie-
rania edukacji”'®. W tym takze my upatrujemy korzysci naukowe i eduka-
cyjne, jakie mogg sie zrodzi¢ z tak madrze zaprogramowanej struktury or-
ganizacyjnej uniwersytetu Warmii i Mazur.

Mamy wigc uzasadniong nadzieje, ze uniwersytet nasz nie stanie si¢
»obozem szkoleniowym, przygotowujacym kandydatéw do tzw. wolnych
zawodow” ani ,tasmg produkcyjng, wypuszczajaca masowo ludzi establi-
shmentu”, ktére to postawy stanowig nowe zagrozenia dla idei uniwersy-
tetu, o czym S$wiadczg mnozace si¢ wyzsze szkoty menazerskie, obiecuja-
ce dac spoteczenistwu rasowych biznesmenéw — bozyszcza wspotczesnosci,
i—w imi¢ tak sformulowanego utylitaryzmu - usitujace wyrugowa¢ z pol-
skiego krajobrazu uniwersytety, z ich rzekomymi pretensjami do zaofero-
wanja rodakom czego$ wigcej niz umiejgtnos¢ sprawnego poruszania si¢ po
kretych zaulkach wolnego rynku. Taka postawe coraz czeiciej krytykuja
studenci, przymuszani zyciowg koniecznoscig do niewolniczego ugiecia sie
przed panujacy ideologia, ktora usituje zastapi¢ nauki wyzwolone wyzwo-
lonymi prawami ekonomicznymi i liberalng, a faktycznie coraz bardziej
zniewalajaca, etyky.

»Zdajemy sobie sprawe — moéwi wspolczesny badacz problematyki
ksztalcenia i badan uniwersyteckich, Jerzy Fijas — ze w tak ztozonej i trud-
nej sytuacji nie sposéb da¢ jednoznacznych i powszechnie obowigzujacych
rozwigzan. Niezbedne jest wiec ciagle przemysliwanie celéw, zadan, «idei»
tej niezmiernie waznej instytucji spolecznej, jakg jest uniwersytet. A w na-

'> Ibidem, s. 697
16 Ibidem, s. 697
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szym mysleniu — cho¢ jest ono w znacznej mierze okreslane przez inne
wspotrzedne historyczne, geograficzne i polityczne, stale winni$my si¢
odwolywaé do pomocy najwybitniejszych sposréd tych umystéw, ktére
problemom wyzszego ksztalcenia poswigcaly uwage. Znajdziemy u nich
przenikliwe spostrzezenia, ktére nieraz sg nadal aktualne, a nade wszyst-
ko znajdziemy autentycznie przemysélang i opartg na trwalym fundamen-
cie hierarchie wartosci — niezbedny warunek prawdziwie ludzkiego dzia-
lania i widzenia rzeczy”'".

Ufam, ze to twierdzenie, jak i caly niniejszy historyczny wywod, nie
zostang odczytane jako zacheta do zajecia postawy zachowawczej na na-
szym uniwersytecie, ale jako przypomnienie niezaprzeczalnych i nieprze-
mijajacych wartosci, wypracowanych w ciggu wielowiekowej ewolucji idei
uniwersytetu — idei wolnosci, autonomii i jednosci oraz komplementarno-
sci nauk, owocujacych — jak je okreslit Newman - sprawiedliwoscig, po-
kojem i madroécig. Na zakonczenie niech mi bedzie wolno, jeszcze raz
odwotujgc sie do tradycji, zacytowac, strawestowane, z odniesieniem do
naszej uczelni, stowa zyczen, wyjete z dekretu krolewskiego, powotujacego
do zycia pierwszy polski uniwersytet, stowa jak najbardziej aktualne dzisiaj:
,Niech wiec w Niej kwitnie nauk przemoznych perta, aby wydawala me¢ze
dojrzatoscig rady znakomite, ozdobg cnét swietne i w réznych umieje¢tno-
sciach biegte. Niechaj otworzy si¢ orzezwiajace Zrédlo, a z jego petnosci niech
czerpia wszyscy naukami napoi¢ si¢ pragnacy. Do tego miasta Olsztyna
niechaj zjezdzaja si¢ swobodnie i bezpiecznie wszyscy mieszkanicy nie tyl-
ko naszego regionu i wojew()dztw przylegtych, ale iinni z réznych czesci
§wiata, ktérzy pragng naby¢ te przeSwietng perte wiedzy” 8. Sic fiat. Dixi.

RECENZENT: BP PROE. DR HAB. TADEUSZ PIERONEK

17 ). Fijas, Spir o cele i zadania uniwersytetu..., s, 758.

" Fragment aktu erckeyjnego Uniwersytetu Krakowskiego krola Kazimicrza Wielkiego z 12 ma-
ja 1364 r., umicszczony — w oryginale faciskim i w polskim tlumaczeniu — na pierwszej stronie 288
zeszytu micsigeznika LZnak” 7 czerwca 1978 r., po§wigconego uniwersytetom, z ktdrego czerpatem
obficie, przygotowujac ninicjsze wystgpienie.
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ZUSAMMENFASSUNG

Anhand der Geschichte der Universititen fihrt der Verfasser eine Reflexion
tiber die Lehr- und Lernfreiheit sowie tiber die notwendige Realisierung des Grund-
satzes der Komplementaritat, d. h. des Ineinandergreifens und des Sich-Erganzens
der Wissenschaften, das von J. H. Newmann formuliert wurde. Der Verfasser ver-
weist ebenfalls auf die Aktualitit des von K. Jaspers formulierten Appells um Bei-
behalten der untrennbaren Verbindung zwischen der wissenschaftlichen Forschung,
dem Lehren und der Bildung. Der Verfasser ist der Meinung, dass das Respektie-
ren dieser Grundsitze, die eine Funktionsgrundlage der freien Universitit sind,
kénnen den Anfang des Entwicklungsweges der Universitit von Warmia und Ma-
zury bilden, die eine ,Einheit aus der Vielfalt” (e pluribus unum) darstellt.
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Idea Jubileuszu Roku 2000

Idea Wielkiego Jubileuszu pojawia si¢ juz na poczatku pontyfikatu
Jana Pawla II. Jesli wiec chcemy odlkry¢ zamyst przygotowania przez pa-
pieza Kosciota i catej ludzkosci do obchodéw Roku 2000, musimy siegnac
szczegblnie do trzech jego oficjalnych dokument6éw. Pierwszy — z poczat-
ku jego pontyfikatu — to encyklika Redemptor hominis (1979). Drugim jest
list apostolski Tertio millennio adveniente (1994), a trzecim — bulla Incarna-
tionis mysterium (1998). Dokumenty te dopelniaja si¢ wzajemnie, poniewaz
taczy je wiasnie temat Wielkiego Jubileuszu. I nie bedzie chyba naduzy-
ciem, jesli stwierdzimy, ze cale postugiwanie Jana Pawta II jako widzialnej
glowy Kosciota znajduje si¢ w perspektywie Roku 2000, w przekonaniu,
ze nalezy przygotowaé Kosciél do §wigtowania z radoscig i jednoczesnie
glebig tej wielkiej dla catej ludzkosci daty. Potwierdza to zreszta sam Pa-
piez, méwiac, ze przygotowanie do Rolku 2000 staje sig jak gdyby kluczem
hermeneutycznym jego pontyfikatu'.

I Zob. TMA 23.
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Rys chrystologiczny Jubileuszu

Ojciec Swifgty zaznacza, ze Jubileusz Roku 2000 ,zawiera w sobie
pamiatke narodzin Chrystusa i stad ma glehokq wymowg chrystologiczng”™?.
Przypomina, ze Jubileusz ma by¢ powrotem do Zrédel zbawienia, czyli do
Chrystusa. Jego narodzenie bowiem nie jest faktem, ktéry mozna uznaé
za zamknigty przeszto$¢. ,Jego obecnos$¢ oswieca naszg terazniejszo$§¢
i przyszto$¢ $wiata.™ Tak wigc nie tylko przesztosc, ale rowniez terazniej-
$z0S8C 1 przyszlod¢ naleza do Chrystusa. On, ~prawdziwy Bog i prawdziwy
cztowiek, Pan kosmosu, jest takze Panem historii, jest jej Alfg i Omegg (por.
Ap 1,8; 21,6), Poczqtkiem i Kosicem (por. Ap 21,6)”%. Historia zbawienia
znajduje w Jezusie Chrystusie swoje zwienczenie i najpelniejszy sens. On
jest jedynym Posrednikiem pomiedzy Bogiem a ludZmi i nie ma Zzadnego
innego imienia, w ktérym mogliby§my by¢ zbawieni®. W Nim wypowie-
dziat Ojciec ostateczne stowo o czlowieku i jego dziejach”®. On jest Tym,
ktory ,objawia zamyst Bozy w stosunku do calego stworzenia, a w szcze-
golnosci w stosunku do czlowieka™. W Jezusie Bég nie tylko moéwi do
czlowieka, ale szuka cztowieka. ,Jesli Bég wychodzi na poszukiwanie czlo-
wieka stworzonego na swoj obraz i podobienistwo, czyni to dlatego, ze go
mituje [...] i pragnie go wynies¢ w Chrystusie do godnosci przybranego
dziecka. B6g wigc wychodzi na poszukiwanie czlowieka, ktory jest Jego
szczegblng wlasnoscia”®. Jezus Chrystus jest tez ,spelnieniem pragnien
wszystkich religii $wiata i dlatego jest ich jedyng i ostateczna przystanig”’.
W Chrystusie religia przestaje by¢ szukaniem Boga niejako po omacku
(Dz 17,27), a staje si¢ odpowiedzia wiary Bogu, ktéry si¢ objawia”'®. Taki
jest gtéwny sens naszej wiary, ktérg Jan Pawel Il chce wzmocni¢ w Ko-
Sciele przy okazji Roku 2000.

2 TMA 31,

3IM 1.

4 TMA 5.

5 Zob. TMA 4; IM 1.
6 TMA 4.

7 Ibidem.

¥ TMA 7.

Y TMA 6.

9 Thidem.
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Charakter trynitarny Wielkiego Jubileuszu

Ojciec SWiQty podzielit okres przygotowania do Wielkiego Jubileuszu
na dwie fazy, tak aby faza bezposrednich przygotowan przypadta na ostat-
nie trzy lata. W zamysle Jana Pawta Il struktura drugiej fazy przygoto-
wania do Jubileuszu (1997-1999) ,skupiona wokét Chrystusa, wcielone-
go Syna Bozego, musi mie¢ charakter teologiczny, a Scislej trynitarny”''.
Celem bowiem Wielkiego Jubileuszu jest ,uwielbienie Tréjcy SWi@tej, od
ktorej wszystko pochodzi i ku ktorej wszystko w $§wiecie i w dziejach jest
skierowane”'?.

Tizy lata, ktore dzielity nas od roku 2000, koncentrowaly si¢ na kaz-
dej z Trzech Oséb Bozych. Odpowiednio do Nich nalezy odnowi¢ w so-
bie cnoty teologiczne: ,Jubileusz powinien u dzisiejszych chrzescijan utwier-
dzi¢ wiar¢ w Boga, ktory objawit si¢ w Chrystusie, umocnic¢ nadzieje, wy-
razajgca si¢ w oczekiwaniu na zycie wieczne, ozywic milos¢, czynnie stu-
z3ca braciom”!3,

W pierwszym roku bezposredniego przygotowania (1997) tematem

refleksji byt Jezus Chrystus, ,Stowo Ojca, ktore stalo sie cztowiekiem za
sprawa Ducha Swiqtego””, a hastem staty sie stowa z Listu do Hebraj-
czykow: Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel Swiata, wczoraj, dzis i na wieki (por.
Hbr 13,8).
) Drugi rok — 1998 - byt ,.w szczegblny sposéb poswigcony Duchowi
Swigtemu i Jego u$wigcajacej obecnosci wewnatrz Wspdlnoty uczniéw Chry-
stusa”'®. Wielki Jubileusz ma bowiem ,profil pneumatologiczny, albowiem
tajemnica Weielenia dokonata si¢ «za sprawa Ducha Swigtego»™'.

W trzecim roku przygotowan (1999) chodzi o prawde o ,Ojcu
w niebie” (por. Mt 5,45), przez ktérego Stowo Wecielone zostalo postane
i do ktérego powrécito (por. ] 16,28)". Jubileusz skupiony wokoét postaci
Jezusa staje si¢ wigc ,wielkim aktem uwielbienia Ojca”'®.

" TMA 39.

12 TMA 55.

13 TMA 31.

1 TMA 40.

'S TMA 44

16 DV 50.

17 Zoh. TMA 49.
% Ibidem.
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Miejsce Maryi w przezywaniu Jubileuszu Roku 2000

Kosciot kontempluje z wiarg Zbawiciela, ktéry przybyt na ziemig
dwa tysigce lat temu. Juz od poczatku kontempluje Go z Maryja - Jego
Matky (por. kk 2,16; Mt 2,11). Widzi tez Dziewice Maryje pod krzy-
zem (por. ] 19,25-27). Réwniez i teraz Ko§ciél nie moze pomina¢ Ma-
ryi, patrzac oczyma wiary na Jezusa Chrystusa. ,Rozmyé§lajac o Niej
zboznie i przypatrujac si¢ Jej w $wietle Slowu, ktére stato sie czlowie-
kiem, Kosciét ze czcig glebiej wnika w najgtebsza tajemnice Weielenia.”"
Wszystko to wskazuje na to, ze celebracja dwéch tysigcy lat od narodzin
Chrystusa i jej przygotowanie powinny przebiega¢ z uwzglednieniem
obecnosci Matki Bozej*’. Maryja zostala Matka Weielonego Syna Boze-
go, co potwierdza Sobér w Efezie (431), oglaszajac dogmat o Bozej
Rodzicielce (Theotokos). Dogmaty za$§ maryjne ostatnich stuleci, kto-
re zachgcajg do czczenia Jej przez Lud Bozy jako Niepokalanej i Wnie-
bowzigtej, wystawiaja jednoczesnie chwale Boga Tréjjedynego i pelnie re-
alizacji stworzenia w Nim?!.

Zdaniem Ojca Swietego, w perspektywe przygotowania do Wielkiego
Jubileuszu wpisal si¢ mocno juz Rok Maryjny (1987/88). Byt on jakby
antycypacjg Jubileuszu, zawierajac w sobie wiele z tego, co w Roku 2000
ma si¢ wyrazi¢ w petni. Byl pewnym etapem zwréconym w kierunku Roku
Jubileuszowego. Za$ opublikowana woéwczas encyklika Redemptoris Mater
przypomniata soborowg nauke¢ o obecnosci Bogurodzicy w tajemnicy Chry-
stusa i Kosciota?2.

W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze Maryja jest obecna w ca-
tym etapie przygotowawczym i znajduje swoje miejsce w przezywaniu
Wielkiego Jubileuszu®®. Rola Matki Pana zasadza si¢ na Jej relacji do Syna
Bozego, Ducha Swigtego i Boga Ojca. I na podstawie tej relacji mozna
wydoby¢ znaczenie Maryi wzgledem Kosciota. Stad tez Kosciét odnajdu-
je w Niej doskonaly przyklad trzech cnét teologicznych. Jak stwierdza
Sobér, Boza Rodzicielka jest ,pierwowzorem Kosciola, w porzadku wiary,

19 KK 65

20 Zob. A. Miralles, Maryja — odwicczng ikong dziatalnosci Kosciola, w: Tertio millennio advenicnte,
Komentarz teologiczno-pastoralny w opracowaniu Rady Prezydium Wiclkicgo Jubileuszu Roku 2000,
Sandomierz 1995, 5. 189-190.

21 Zob. Kard. C. Ruini, Tzecie milenium jako wyzwanic dla wierzqeych, w: Tertio millennio advenien-
te, Komentarz..., s. 292.

22 Zob. TMA 26.

23 TMA 43.
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mitosci i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem™*. Kosciét ,w osobie
Najswietszej Maryi Panny juz osiaga doskonatosc, dzigki ktorej istnieje
nieskalany i bez zmazy ™.

To odwolanie sie do Maryi jest spowodowane takze tym, Ze wia-
$nie Ona ,staje sie dla wszystkich wierzacych wzorem wiary autentycznie
przezytej”?*. Pozostaje to w $cistym zwigzku z pierwszoplanowym celem
Jubileuszu, jakim jest ,ozywienie wiary i $wiadectwa chrzescijan. Aby to
swiadectwo bylo skuteczne, trzeba rozbudzi¢ w kazdym wierzacym praw-
dziwa tesknote za $wietoscia, mocne pragnienie nawrécenia i osobistej
odnowy w klimacie coraz zarliwszej modlitwy i solidarnosci z bliznimi,
zwlaszcza z tymi najbardziej potrzebujacymi”?’. Dlatego tez Matka Pana
staje si¢ nauczycielka chrzescijafiskiego zycia.

Maryja i Jezus Chrystus

W zatozeniach programowych wsréd zagadnieni poruszanych
w pierwszym roku przygotowania znajduje si¢ migdzy innymi glebsze roz-
wazenie tajemnicy Weielenia i narodzin Chrystusa z dziewiczego lona
Maryi?. Potwierdzenie centralnej pozycji Chrystusa nie moze jednak by¢
odlaczone od uznania roli, jakg spelnita Jego Najswigtsza Matka?’. Syn
Bozy narodzit si¢ bowiem w czasie z Maryi Dziewicy. Czlowieczenstwo
Jezusa pochodzi w catosci od Niej. Podobnie — ludzkie wychowanie. Ma-
ryja otaczala swego Syna miloscia, uwagg i szacunkiem. Wychowywata Go
przez swoja prace, matczyne oddanie, przez swoje zawierzenia Ojcu i swoja
gotowo$¢ do niesienia pomocy potrzebujacym. Dziewica Maryja pozosta-
je kobieta wybrang i uswigcona przez Trojcg Swieta do bycia Matka Weie-
lonego Syna Bozego, a potem Matkg Kosciota. Dlatego chrzescijanie majg
kontemplowa¢ Najswigtsza Maryje Panne przede wszystkim w tajemnicy
Jej Boskiego Macierzyfistwa, pamietajac, ze dla Maryi dar bycia Matkg
Boga jest potaczony z darem pozostania na zawsze Dziewica. Jest to nie-
watpliwie faska szczegdlna i jedyna, bowiem tylko w fonie Maryi Stowo
stato si¢ cialem.

24 KK 63.

25 KK 65.

26 TMA 43.

27 TMA 42.

28 7ob, TMA 40.
29 Zob, TMA 43,
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Nic wiec dziwnego, ze Sobér méwi, iz ~-rozmys$lajac o Niej zboznie
i przypatrujac si¢ Jej w Swietle Stowu, ktore stato si¢ cztowiekiem, Kosciot
ze czcig glebiej wnika w najwyzsza tajemnice Wcielenia i coraz bardziej
upodabnia si¢ do swego Oblubienca™®. Bowiem od dwéch tysiecy lat ,Io-
Sciot jest jakby kolyska, w ktorej Maryja sktada Jezusa, aby wszystkie
narody mogly Go wielbi¢ i kontemplowac¢™!. Dzi¢ki temu Kosciét, upo-
dabniajac si¢ do Chrystusa, staje si¢ wi¢c najlepszym miejscem spotka-
nia z Nim,

Oprécz tego, ze Maryja byta Matka, byta tez uczennica swojego Bo-
skiego Syna. Catkowicie podporzadkowala si¢ Jego dzietu i zjednoczyta sie
z Nim weztem §cistym i nierozerwalnym. Jesli wigc Chrystus jest Odku-
picielem i jedynym Posrednikiem zbawienia (1 Tm 2,5), to Maryja jest od-
kupiona w sposéb najdoskonalszy. Kosciét wige podziwia i wystawia w Niej
wspanialy owoc Odkupienia®.

Poza tym Maryja zawsze tez wskazuje na Jezusa i ,staje sie dla
wszystkich wierzacych wzorem wiary autentycznie przezytej”*. Jej pokorne
i konsekwentne fiat jest odpowiedzig wiary, jaka dala Bogu.

Maryja zawsze wskazuje na swego Bozego Syna, czyli zawsze pro-
wadzi ku Jezusowi. Na tym polega Jej posrednictwo: ,wskazuje wszystkim
droge, ktora wiedzie do Syna™*. Nie pozwala, by spojrzenie wiary zatrzy-
mato si¢ na Niej, ale prowadzi chrzescijan ku kontemplacji swojego Syna.
Maryja staje pomigdzy swym Synem a ludZzmi w sytuacji ich brakéw, nie-
dostatkéw i cierpien. Posredniczy ze stanowiska Matki, swiadoma, ze jako
Matka ma prawo powiedzie¢ Synowi o potrzebach ludzi. Jej posrednictwo
ma wigc charakter wstawienniczy. Maryja wstawia si¢ za ludZmi. Wsta-
wia si¢, aby wszyscy mogli sta¢ si¢ umilowanymi dzieémi Ojca w jego Synu,
Jezusie Chrystusie®.

To s3 racje, dla ktérych rozwazanie Bozego Macierzynstwa Maryi
staje si¢ zadaniem dla calego Kosciola, ktéry sam jest Matka, rodzacg przez
chrzest do nowego zycia. Ma ono w kontekscie Wielkiego Jubileuszu stu-
zy¢ odkryciu na nowo laski chrztu i umocnieniu wiary*. Wiara chrzesci-

30 KK 65.

3IM 11,

52 Zob. KL 103; Jezus Chrystus, jedyny Zbawiciel Swiata, wezoraj, dzis i na wicki. Oficjalny doku-
ment Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkicgo Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, s, 201-202

33 TMA 43.

3 IM 14.

35 Zob. RMat 21; Jezus Chrystus..., s. 201-203

36 Zob. A. Miralles, Maryja — odwicczng ikong dzialalnosci Kosciola..., s. 192
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jan umacnia si¢, gdy nasladujg Matke Pana, odnajdujac w Niej model wiary
zar6wno doskonalej, jak i dostepnej, bliskiej ludziom wszystkich czasow,
bo przezywanej w codziennym zyciu przez wypelnianie woli Bozej az do
petnego jej przyjecia pod krzyzem®’.

Narodziny Chrystusa w czasie realizujg si¢ przy dobrowolnej i oso-
bistej wspoipracy Dziewicy. Poprzez swoja zgode w postuszenstwie wiary,
Maryja nie jest wytacznie osobg prywatng w zyciu Jezusa. To, czego lzra-
elowi z powodu niedowiarstwa i niepostuszenistwa nie udato si¢ wypetnic,
wypelnia Maryja swoja wiarg i postuszenistwem. Jak stary Izrael miat swoj
poczatek w akcie wiary Abrahama, tak nowy Izrael — Kosciél — ma swoj
poczatek w akcie wiary Dziewicy z Nazaretu. Jesli pierwsza kobieta w po-
rzadku stworzenia przyczynita sie do upadku i $mierci, to pierwsza kobieta
w porzadku odkupienia przyczynita sie do zbawienia i zycia. Jej fiat jest
wielkim wydarzeniem w historii zbawienia®. ,Nigdy w dziejach cztowie-
ka od ludzkiego przyzwolenia nie zalezalo tak wiele, jak wowczas.”??

Jan Pawel II mowi o zawierzeniu si¢ Maryi jako o istotnym wymia-
rze zycia uczniéow Chrystusa®. Jej zostaje powierzony uczen, a w nim wszy-
scy uczniowie Jezusa. Uczniowie sg darem Jezusa dla Maryi, a Ona jest
darem dla uczniéw. To za$ zawierzenie si¢ Matce BozZej ma swoj poczatek
w Chrystusie, ale takze do Niego ostatecznie jest skierowane. Maryja
bowiem stale powtarza wszystkim te same slowa, jakie wypowiedziala
w Kanie Galilejskiej: Zrdbcic wszystko, cokolwick wam powie (] 2,5)", zacheg-
cajac chrzescijan do postuszeristwa woli Boga.

Maryja i Duch Swigty

W drugim roku bezposrednich przygotowan chrzescijanie majg wpa-
trywaé sie w ,Maryje, ktora poczeta Stowo Weiclone za sprawg Ducha
Swigtego i ktéra potem w calym swoim zyciu pozwolita si¢ prowadzic
przez Jego wewnetrzne dziatanie™. Tajemnica Weielenia Syna Bozego znaj-
duje sie catkowicie pod wplywem mocy Ducha Swigtego, ktory tez pro-
wadzil Maryje przez cale Jej zycie. W Ewangelii wedtug $w. Lukasza aniot

37 Zob. Jezus Chrystus..., s. 192-193.

38 Zob. ibidem, s. 145. 197.

39 TMA 2.

40 70b. RMat 45.

41 Zob. RMat 46; Jezus Chrystus..., s. 208-209,

42 TMA 48; zob. Petna jest ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologicz-
no-Historycznej Wiclkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, 5. 95. 99.
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méwi do Maryi: Duch Swigg/ zstqpi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cig. Dla-
tego tez Swigte, ktdre sig narodzi, bgdzie nazwane Synem Bozym (Ek 1,35). Duch
Swiety stopniowo ujawnial Stowo Boga w dziejach. Teraz zas, gdy nade-
szfa petnia czasu, poprzez Jego moc Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem w to-
nie Dziewicy. Dziatanie Ducha Swigtego szczegélnie wazne byto pod krzy-
zem, kiedy to Maryja potrzebowata Jego wyjatkowej opieki. Nie ugieta si¢
pod cigzarem $mierci swojego Syna, ale wypowiadajgc swoje ,tak” w Du-
chu Swie;tym, stala si¢ Matkg uczniow Chrystusa. W Dziejach Apostolskich
ewangelista Lukasz, méwiac o Kosciele jerozolimskim, oczekujagcym Zesta-
nia Ducha Swietego, pisze: Wazpscy oni trwali jednomysinie na modlitwie ra-
zem z niewiastami, Maryjg, Matkg Jezusa, i bracmi Jego (Dz 1,14). Trwa-
ta w wielkiej epiklezie, bfaganiu skierowanym do Ojca, aby wylal swego
Ducha*®.

Narodziny Odkupiciela oraz narodziny Kosciola sa dzielem Ducha
Bozego. W jednym za$ i drugim przypadku Maryja pozostaje Matks. Jest
Matka, poniewaz takg uczynil J3 Duch Swigty. Od Ducha Swiqtego ityl-
ko od Niego plodnos¢ Jej fona czerpie moc i skutecznos¢. Ten, ktory ozy-
wia, ozywil fono Maryi i uczynil plodnym Jej dziewictwo tak, Ze zrodzila
Zbawiciela. Ta jednak wspoltpraca Niepokalanej Dziewicy z dzialaniem
Ducha Swiqtego nie ograniczala si¢ tylko do przekazania ciala cztowieczeni-
stwu Jezusa, ale nadal trwa w budowaniju Ciala Chrystusa, ktérym jest
Kosciél. Wydajac na $wiat Jezusa, w pewnym sensie Maryja zrodzita calg
ludzkos¢. Chrystus bowiem jednoczy na nowo w sobie calg ludzko$¢, a w
sposob szczegblny wszystkich ochrzczonych, ktérzy rodzg sig, zyja, umie-
raja i zmartwychwstajg z Nim i w Nim. Gdy Maryja wydaje na $wiat Je-
zusa Chrystusa moca Ducha Swietego, poczyna tez i rodzi tych wszyst-
kich, ktérzy przyjda, poniewaz Chrystus jest przeznaczony, aby byt Glo-
wq Ciala i Kosciola (Kol 1,18). Maryja jest wigc osoba, ktéra taczy moment
Weielenia Stowa z momentem narodzin Kosciota*t.

Wszystko, co Maryja posiada i czym si¢ stala zawdziecza swemu
Synowi i dziataniu Ducha Swigtego. Jest cala swigta, poniewaz od pierw-
szej chwili swego istnienia byla ,Swigtym przybytkiem Ducha f:lwir;t;cgo"“.
To, ze jest ,pelna taski”, oznacza, ze jest wlasnie pelna Ducha Swigte-
go. Nie oznacza to bierno$ci Maryi. Ona bowiem wspétpracowata z Du-
chem Swiqtym w celu rozwinigcia w sobie tej glebokiej jednosci z Bo-

43 Zob. KIC 59; RMat 13; Jezus Chrystus..., s. 203-204; Petna jest ziemia..., s, 97-100.
44 Zob. Petna jest ziemia..., s. 102~104.
45 KK 53.
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giem*s. Dlatego tez tradycja chrzescijaniska wyraza stosunck Maryi do
Ducha Swigtego w tytule ,Oblubienica Ducha Swigtego”. Okreslenie to
oznacza zjednoczenie pomiedzy osobg Maryi i Duchem Swigtym, ktory
daje zycie?.

Trzeba nasladowaé Matke Pana ,jako niewiaste postuszng gtosowi
Ducha Swi@tego, jako niewiaste, ktora milczy i stucha, niewiastg nadziei,
ktéra potrafila, jak Abraham, przyja¢ wole Bozg, wierzac nadziei wbrew
nadziei (por. Rz 4,18)"#%. A nie bylo dla Niej zarezerwowane fatwe zycie:
zaczynajac od biedy w Betlejem, a koriczac na obecnosci pod krzyzem Je-
zusa. Jej droga byla pelna ciggtych aktéw oddania si¢ swemu powotaniu
Matki Zbawiciela. Akty te wymagaly od Niej wielkiej sity i ufnego powie-
rzenia sic opatrznoici Boga. Dlatego Maryja jasnieje jako przedstawiciel
ubogich Jahwe, ,jako wzér dla tych wszystkich, ktorzy catym sercem po-
wierzaja si¢ Bozym obietnicom™? i czynia to z wielka ufnoscia. Ponadto
Jej dobrowolna i petna mitosci wspétpraca z Duchem Swigtym uczynita z
Niej wzor wszelkich relacji z Duchem Swietym. W odpowiedzi wiary, danej
przez Maryje, zawiera si¢ doskonata wrazliwo$¢ na dziatanie Ducha Swig-
tego. Jesli Maryja wspotpracowala z Duchem Swietym, aby dokonato si¢
poczecie Wcielonego Syna Bozego, to réwniez caly Kosciot musi Mu po-
stusznie si¢ podda¢, aby by¢ matkg. Dotyczy to Kosciota jako catosci, jak
i kazdego poszczegblnego chrzescijanina.

Maryja i Bog Ojciec

Trzeci rok przygotowania do Wielkiego Jubileuszu byt poswigcony
Bogu Ojcu. ,Ojciec powierzyt Maryi jedyna w swoim rodzaju misje w dzie-
jach zbawienia: misje Matli oczekiwanego Zbawiciela. Dziewica odpowie-
dziala na Boze powolanie calkowity ulegloscig: Oto ja stuzebnica Pariska
(Ek 1, 38)”%°. Wybranie Maryi przez Ojca wynika z calkowicie darmowej
ojcowskiej milosci, ktéra czyni Ja ,peina taski” (por. kk 1,28). Ojciec ob-
darzyt Ja pelnig swego mitosierdzia ze wzgledu na Jej Boze Macierzynstwo.
Sama wyé$piewuje w kantyku Magnificat, ze wielkie rzeczy uczynit Jej
Wszechmocny, ktérego imie jest $wigte (por. £k 1,49).

46 Zob. Pelna jest ziemia..., s, 96-97.

47 7Zob. RMat 26; Pelna jest ziemia..., s. 101-102.
48 TMA 48.

49 Ibidem,

50 TMA 54.
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Stosunek Dziewicy z Nazaretu do Boga Ojca mozna okresli¢ dwo-
ma terminami, lezagcymi u podstaw Jej §wigtosci: ,cérka” i ,oblubienica”.
Jako ,corka” jest pelna taski, pierwsza wsréd odkupionych, pierwsza przy-
brang corkg Ojca. Nazwanie Jej przez aniofa ,pelng taski” wskazuje na
szczegblne uswiecenie przez Boga. Jako nowa ,cora Syjonska” (So 3,14;
JV2,21; Za 9,9) staje sie Maryja przedstawicielkg calego narodu wybrane-
go, nowego lzraela, przyjmujgc mesjaniska obietnicg. Jej odpowiedz jest
aktem wiary i calkowitego przyjecia woli Ojca. Swoim fiat Maryja wypel-
nia akt wiary nie tylko osobistej, lecz takze spotecznej — w imieniu nowe-
go lzraela, ktérym jest Kosciot Chrystusa. Dlatego to dzigki Niej Bog
powraca, aby zamieszka¢ wéréd swojego ludu’'. Jako oblubienica Maryja
jest zlgczona z Ojcem w tajemnicy Weielenia Syna. Matka Pana wsp6t-
pracowata z Ojcem i dzielem Zbawiciela przez postuszenistwo, wiare, na-
dzieje i mitoé¢>2. Doswiadczenie ojcostwa Boga w Maryi przypomina kaz-
demu cztowiekowi, Ze i on jest dzieckiem Boga, a w konsekwencji — bra-
tem lub siostrg wszystkich ludzi®. Takg wole wyrazil Bég juz w akcie stwo-
rzenia, a potwierdzit ja i uwznioélit w akcie Odkupienia.

Na tym tle Najswietsza Maryja Panna ukazuje si¢ jako znak mito-
sierdzia Ojca dla wszystkich ludzi. Wyspiewujac Magnificat, staje si¢ pro-
rokinig mitosierdzia Ojca. Nikt bardziej niz Ona nie poznal mitosierdzia,
ktore osiggneto swéj szczyt na Kalwarii. Dziewica, ktéra stata si¢ Matkg
Chrystusa i Matka Kosciota, ogarnia odtad swym macierzynskim mitosier-
dziem wszystkich ludzi. W ten sposéb Boze mitosierdzie rozciaga si¢ z po-
kolenia na pokolenie, przyjmujac w Maryi konkretny ksztatt. Opierajac sig
na tej prawdzie, Kosciot z ufnoscia wzywa milosierdzia Maryi**.

Ta ,wybrana corka Ojca, jawi si¢ oczom wierzgcych jako doskonaty
przyktad mitosci Boga i blizniego™>. Jej macierzyriska misja, podjeta w Na-
zarecie i przezyta w pelni w Jerozolimie u stép krzyza, staje si¢ przyna-
gleniem skierowanym do wszystkich dzieci Bozych, aby wrécity do domu
Ojca, wstuchane w Jej matczyny glos: Zrdbcie wszystko, cokolwiek wam po-
wie (] 2,5). Powolanie bowiem do $wictosci niesie w sobie staty koniecz-
no$¢ wzrastania ku doskonatej mitosci, ktéra wyraza si¢ w pelnieniu woli

51 Zob. Jezus Chrystus..., s. 196-197,

32 Zob. KK 55-56. 61 i 63,

>3 Zob. Jezus Chrystus..., s. 198-199,

4 Zob. Bdg, Ojicc milosierdzia, Oficjalny dokument Papicskicgo Komitetu Obchodéw Wiclkie-
go Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1998, s. 88-89.

35 TMA 54
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Bozej. Milos$¢ nadaje sens i wyznacza cel zyciu chrzescijanina. Potwierdza
to Maryja, ktéra w miloéci i z milosci poswigcita swe zycie Synowi, i w kto-
rej Kosciol widzi doskonaly sposob jej urzeczywistnienia.

Nalezy podkresli¢, ze Jan Pawel 1I w przygotowaniu do Jubileuszu
Roku 2000 przyznaje Maryi stosunkowo wiele miejsca. Jest Ona bowiem
obecna poprzez caly faze przygotowawcza. Jej wiara, nadzieja i mitos¢ sa
dla chrzescijan wzorem godnym nasladowania. Dlatego tez Ojciec Swiety
zadanie poglebionej refleksji nad tajemnicg Weielenia (wraz z odnoszacy-
mi si¢ do niej prawdami) powierza macierzyfiskiemu wstawiennictwu Matki
Odkupiciela. ,Ona, Matka pigknej milosci, bedzie dla chrzescijan podaza-
jacych ku wielkiemu Jubileuszowi trzeciego tysigclecia Gwiazdg nicomyl-
nie kierujaca nasze kroki ku Chrystusowi. Niechaj pokorna Dziewica z Na-
zaretu, ktora przed dwoma tysigcami lat data Swiatu Stowo Wcielone, pro-
wadzi ludzko§é nowego milenium ku Temu, ktéry jest SwiattoScig praw-
dziwa, o$wiecajgca kazdego czlowieka (por. J 1,9)7%.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. CZEStaw S. BARTNIK

ZUSAMMENFASSUNG

Von den ersten Tagen seines Pontifikats an hat Johannes Paul 1. die Idee
des Groflen Jubilaums des Jahres 2000 aufgegriffen. Er kiindigt dieses Jahr schon
in der ersten Enzyklika ,Redemptor hominis” an, aber ausfithrlich schreibt er
dariiber im apostolischen Schreiben ,Tertio milenio adveniente” und in der Bulle
LIncarnationis mysterjum”. Das Grofle Jubilium hat vor allem eine christologische
Dimension, da es das Gedichtnis der Geburt Jesu Christi enthilt. Es ist aber auch
eine grofie Verehrung der Heiligsten Dreifaltigkeit, von der alles geworden und zu
der alles gerichtet ist. Einen besonderen Platz beim Begehen des Jubildums des
Jahres 2000 weist der Heilige Vater Maria, der Mutter des fleischgewordenen
Gottessohns, zu. Die Kirche dringt tiefer in das Geheimnis der Fleischwerdung,
wenn sie Maria anschaut. Deswegen betrachtet der Papst das Verhiltnis der Jung-
frau zu Christus. Er betont ihren Glauben als eine Vertreterin des neuen Israels,
der Kirche, sowie ihre Hingabe an das Werk des Sohnes. Maria hat das fleischge-
wordene Wort durch den Heiligen Geist empfangen. Dieser Geist fithrte sie auch
ihr ganzes Leben lang und machte aus ihr seinen Tempel. Sowohl die Geburt

56 TMA 59.
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Christi als auch die Geburt der Kirche sind das Werk des Heiligen Geistes. In
beiden Fillen aber bleibt Maria Mutter, indem sie den Augenblick der Inkarna-
tion und den Augenblick der Geburt der Kirche vereinigt. Johannes Paul II beze-
ichnet die Mutter des Herrn als eine Frau der Hoffnung, da sie wie Abraham
imstande war, den Willen Gottes anzunehmen und Vertrauen gegen alle Hoffnung
zu schenken. SchlieBlich betrachtet der Heilige Vater die Beziehung zwischen Maria
und Gott dem Vater, indem er die Begriffe sJochter” und ,Braut” analysiert und
indem er betont, dass sie ein vollkommenes Beispiel der Gottes- und Menschen-
liebe ist.
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W celu whasciwego zrozumienia zwigzku, jaki istnieje miedzy wol-
noscig religijng a wolnoscia kultury konieczne jest wprowadzenie. Zrédlem
catego rozwoju myséli aktualnego Magisterium Kosciota jest Sob6r Waty-
kaniski II, wigc od niego nalezy rozpoczaé¢ analiz¢ tematu. Oczywiste jest,
ze juz przed Soborem problem wolnosci religijnej byt problemem palacym,
poniewaz w chrzescijafistwie, z powodu licznych zmian kulturowych, ktére
mialy miejsce w pierwszej potowie XX w., pojawita si¢ koniecznos¢ przy-
stosowania zachowan do $wiata rzeczywistego'.

W Kosciele katolickim pojecia ,wolno$¢ sumienia” i ,wolno$¢ re-
ligii” nie byly akceptowane. Nie byto zakazane to, co one znaczyty, ale
tez nie dopuszczano teorii wypracowanych dla usprawiedliwienia tych po-
je¢: wolnosc religii i wolnos¢ sumienia. Niektorzy bowiem mysleli, Ze realizm
doktrynalny byt warunkiem tolerancji i powiedziatbym, ze najwigkszg za-
stugg dokumentéw soborowych bylo uwolnienie nas od tych zwigzkéw.

O wolnosci Sobér méwi w kilku miejscach, ale istniejg dwa tek-
sty, ktore wydaja si¢ by¢ fundamentalne. Pierwszy to rozdziat Konstytucji

! Por. G. Cottier, Liberta religiosa ¢ liberta di cultura nel magistero di Giovanni Paolo I1, Supplemento
al n 7 de ,La traccia” 1986, s. 11-19.
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duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 17,
gdzie méwi sie o wolnosci jako o uprzywilejowanym znaku obrazu Boga
w cztowieku i drugi to Delklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae,
ktora zajmuje si¢ problemem wolnosci w sposéb calosciowy.

Soborowe pojecie wolnosci religijnej

W tej deklaracji gléwny nacisk ktadzie si¢ na potrzebe, ktorej czto-
wield wspolczesny doswiadcza: silne, gorgce pragnienie wolnosci; doma-
ga sie takze prawa praktykowania, w sposéb wolny, swojej religii w §rodo-
wisku spotecznym?. Z drugiej strony, Bég dal poznac droge, droge zbawie-
nia, jedyng prawdziwg religie, ktéra istnieje w Kosciele katolickim. Otrzy-
mat réwniez od swego Pana prawo oznajmiania wszystkim narodom tej
prawdy. Wszyscy ludzie sg zobowigzani w sumieniu do szukania prawdy
o Bogu, o Kosciele, aby go obja¢ i by¢ mu wiernym®. Mozna wigc zauwa-
zy¢, z jednej strony cigglo$¢ stwierdzenn Magisterium z przesztoscia, a z dru-
giej strony obecno$¢ zasady bardzo waznej: prawda narzuca si¢ tylko silg
samej prawdy, tj. Srodkiem do zdobywania dusz dla prawdy jest sama praw-
da; nie mozna uzywac sily fizycznej czy psychologicznej. W ten sposéb
wolnos¢ religijna oznacza wolnos¢ od wszelkiego przymusu w spoteczen-
stwie, co si¢ tyczy nienaruszalnych praw osoby ludzkiej, a to powinno
by¢ przeniesione na porzadek prawny Chodzi o prawo przedmiotowe,
ktére oparte jest na godnosci osoby i znajduje si¢ réwniez u tych, kto-
rzy zle uzywajg tego prawa. Czlowiek nie moze zaspokoi¢ swojego pra-
gnienia i obowiazku szukania prawdy, jesli nie jest prawnie strzezony od
przymusu.

Pojecie to stwierdza wigc obowigzek i prawo szukania prawdy na
plaszczyznie religijnej, ale odrzucajac jasno wszystkie usprawiedliwienia
relatywistyczne stwierdza, ze to poszukiwanie powinno zachodzi¢ w spo-
s6b wspotbrzmigey z godnoscig osoby ludzkiej, tj. powinno by¢ poszuki-
waniem wolnym. Réwniez nauczanie powinno by¢ wolne od naciskoéw i po-
winno by¢ prowadzone $rodkami dialogu. Przylgnigcie do prawdy zakta-
da zgode osobowa, ktorej Zrédlem jest prawo boskie przyjete w sumieniu,
Konsekwentnie nikt nie moze by¢ zmuszony do dzialania niezgodnego
z sumieniem, poniewaz natura religii polega przede wszystkim na aktach

2 DWR 15.
3 DWR I, 14
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wewnetrznych, dobrowolnych i wolnych, poprzez ktore cztowiek kieruje
si¢ ku Bogu, uljerunkowuje si¢ bezposrednio na Boga. W dokumencie tym
dodane jest, ze zadna wladza czysto ludzka nie moze natozy¢ badz zaka-
za¢ takiego dobrowolnego ukierunkowania osoby na Boga*.

Cztowiek ma nature spoleczng i wlasnie z tej natury wywodzi sig
wyrazanie zewngtrzne, wymiana, wyznawanie w formie wspolnotowej
swoich przekonan wewngtrznych. Ta mysl stanowi istote catego doku-
mentu.

Akty, ktorymi osoba Ideruje si¢ na Boga przekraczajg porzadek ziem-
ski i czasowy rzeczy; istnieje wigc transcendencja osoby wzgledem wiadzy
cywilnej, ktora ma jako przedmiot dobro wspélne — czasowe i powinna uznac
wszystkie wartosci transcendentne osoby, bez wchodzenia w problemy sumie-
nia. Wolnos¢ przyznana jest wiec jednostkom i réwniez grupom religijnym;
tzn. majg one prawo do kultu publicznego oddawanego najwyzszemu bostwu.
Jest to zgodne tak z naturg cztowieka, jak i z naturg religii.

Prawo do wolnosci religijnej nie nalezy tylko do jednostki, ale be-
dac objawieniem natury religii i kultu, uwzglednia réwniez wspélnoty re-
ligiine, ktére maja prawo posiadania wlasnych instytucji publicznego na-
uczania, stowarzyszen wychowawczych, charytatywnych i spolecznych;
a takze prawo propagowania wlasnej nauki.

Wiadza cywilna ma wigc obowiazek wspierania i popierania tych
istotnych praw osoby i wspélnot religijnych, poniewaz uwzgledniajg oby-
wateli, grupy, Kosciot czy Koscioly — wszystkim obywatelom i wszystkim
wspolnotom nalezy przyznaé prawo do wolnoSci.

Samo prawo powinno dawaé¢ mozliwo$¢ wypelnienia tegoz prawa,
a osoba powinna by¢ wychowana do dobrego uzywania wolnosci religij-
nej. To stanowi tre$¢ pierwszej czesci tego dokumentu; druga podejmuje
argument wolnosci religijnej w Swietle Pisma Swiqtego.

Nalezy zwréci¢ szczegélng uwage na Ewangelie, w ktérej Chrystu-
sa ukazuje si¢ przez szacunck do sumieft ludzkich; chodzi o sposob, w jaki
Chrystus nauczat, a Apostotowie przekazywali t¢ nauke dalej. Odpowiedz
cztowieka, odpowiedz wiary i akt wiary dla czci Boga i czci osoby ludz-
kiej powinny by¢ aktem dobrowolnym: takie byto ciggle nauczanie
Kosciota od samego poczatku. Kazdy przymus jest wigc przeciwny sa-
mej naturze wiary. Sobor stwierdza wprost, ze wolnoé¢ religijna jest przy-
chylna wierze.

4+ DWR 3,
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Kosciot pragnie §ledzi¢ przyktad Chrystusa i Apostotéw i przypo-
mina niektére stowa Pisma Swiqtego: »oddajcie Cesarzowi to, co jest Ce-
sarza, a Bogu to, co jest Boga”; ,trzeba najpierw stuchaé Boga a pézZniej
ludzi” — jest to droga, ktérg szli wszyscy meczennicy w historii Ko§ciota®.

Dokument konczy si¢ takimi stwierdzeniami: Kosciét powinien
posiada¢ prawo do wolnosci religijnej, tj. wolnos¢ religijna jest dla os6b
i dla Kosciola, ktéry otrzymat od Boga mandat gtoszenia Ewangelii;
wszyscy ludzie wolni majg prawo praktykowac swoja religi¢, na podsta-
wie tego prawa rowniez Koscidt, jako stowarzyszenie ludzi wolnych, ma
prawo do wolnosci religijnej, tj. do niezaleznosci, (ktéra nie jest przy-
wilejem) oznajmiania uwalniajgcych prawd Chrystusa i zasad porzad-
ku moralnego®.

Tre$¢ Dignitatis humanae odbita sie szerokim echem w Swiecie. Row-
niez bardzo czesto wracal do tego dokumentu i wyjasniat go Jan Pawet II
W Sswoim nauczaniu.

Prawo do wolnosci religijnej u Jana Pawta II

Na pierwszym miejscu mozna zauwazy¢, ze Papiez czesto ze smut-
kiem protestuje przeciwko licznym gwaltom zadawanym wolnosci religij-
nej. Przyktadem moze by¢ tu przemoéwienie do Korpusu Dyplomatyczne-
go, w ktérym wzywa réwniez Kosciét do obowigzkowego proszenia za braci
w wierze, licznych i czesto zapominanych, ktérzy nie ciesza si¢ z tego
fundamentalnego prawa cztowieka. Prawo to od poczatku nauczania jest
wskazane przedmiotowo jako najwazniejsze ze wszystkich, poniewaz jest
fundamentem innych’.

Nalezy wi¢c pogtebi¢ podstawy i fundamenty antropologiczne tego
prawa, poniewaz stanowi ono gwarancje czlowieka bycia wolnym, we-
wnetrznej godnosci osoby i réwniez wlasciwego wspoizycia ludzkiego. Pa-
piez zauwaza, ze wolnos¢ religii jest prawem, ktoére dotyczy bezposrednio
tego, co jest istotne w osobie ludzkiej, jest tym, co w peini objawia god-
no$¢ mezczyzny i kobiety, relacje z Bogiem Stworzycielem i koricowe prze-
znaczenie kazdej istoty ludzkiej. Jest przez to prawem fundamentalnym®.

> DWR 9-11.

& DWR 15.

7 Zob, np. picrwsze spotkanic z Korpusem Dyplomatycznym: Jan Pawel 11, Pokdj i postgp dla
calego swiata, 12 stycznia 1979 r., w: Nauczaniv Papieskie, t. 11,1, Poznan 1990, s. 21-22. Takze RH.

& RH, 17.
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Papiez zauwaza réwniez, ze istnieje wewnetrzny zwigzek migdzy
wolnoscig a prawda; konieczng wigc refleksja o wiasciwym uzywaniu wol-
nosci jest krytyka fatszywych poje¢ wolnosci. Kiedy Kosciét broni wolno-
sci religijnej, wybiera to, co jest giebokie i nienaruszalne w cztowieku — jego
sumienie, jego relacj¢ z Bogiem. Wie, ze wladza, ktéra usituje wylorzenic¢
wiare w Boga, nie moze chroni¢ szacunku do cztowieka i braterstwa mig-
dzy ludzmi’. Stad tez i inne znaczace wypowiedzi Papieza. O wolnosci
religijnej Jan Pawet II moéwi tak: ,Wtasnie dlatego, ze Kosciol katolicki
wierzy, ze nie moze istnie¢ wolnos¢, ze nie jest mozliwa braterska mitosé
bez odniesienia do Boga, ktory stworzyt czlowieka na swoj obraz, Koscio!
nigdy nie przestaje broni¢ jako fundamentalnego prawa kazdej osoby do
wolnosci religijnej i wolnosci sumienia. [...] samo nawet zjawisko niewia-
ry, areligijnosci, ateizmu, jako zjawisko ludzkie, rozumie sie tylko w rela-
¢ji do zjawiska religii i wiary. Trudno wigc z «czysto ludzkiego» nawet
punktu widzenia przyjac takie stanowisko, wedle ktérego ateizm ma pra-
wo obywatelstwa w zyciu publicznym i spolecznym, a ludzie wierzacy
niejako z zasady bywaja zaledwie tolerowani, czy tez traktowani jako
obywatele «gorszej kategorii», a nawet — co juz takze ma miejsce — odma-
wia sie im w ogéle prawa obywatelstwa”'®. Z tego powodu — dopowiada
dalej Papiez — Kosciol wierzy bez wahania i bez watpienia, ze ideologia
ateistyczna nie moze by¢ gtéwna silg rozwoju dobrobytu 0s6b lub promocji
sprawiedliwosci spotecznej, kiedy pozbawia cztowieka wolnosci danej przez
Boga, jego duchowej inspiracji i jego mocy kochania odpowiednio swoje-
go blizniego!'!.

S3 to stwierdzenia niestychanie mocne. Pafistwo ma obowigzek pro-
mowania praw do prawdziwej wolnosci; wolnos¢ religijna jest dla nas pra-
wem, ale rowniez obowiazkiem, ktory zaklada np. obowigzek szanowania
wolnosci innych w spotecznosci, poniewaz czlowiek jest z natury istota
spoleczng, a to wymaga szacunku wszystkich ludéw i narodéw.

[ tu Papiez podejmuje w swym nauczaniu nowy problem, ktéry
dotyczy prawdziwego pojecia ,wolnosci”. Powinnismy wigc broni¢ praw-
dziwej wolnoéci i zrozumieé, co oznacza wolno$é¢, tak wyczuwana przez
Ojca Swietego. Wolnosé nie jest tylko prawem, ktére przyjmuje sie wzgle-
dem innych. Aby stuzy¢ prawdziwie pokojowi, kazda wolna istota ludzka
i kazda wolna wspélnota powinna szanowa¢ wolnos¢ i prawa innych os6b

9 Ibidem.
10 Tbidem.
' Ibidem.
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badz wspélnot. W tym szacunku znajduje ona swoje granice, ale réwniez
swoja logike i godno$¢, poniewaz czlowiek jest ze swej natury istotg spo-
teczng. W rzeczywistosci bowiem pewne formy wolnosci nie zastuguja na
to imig, i nalezy czuwa¢, aby broni¢ wolnosci przed zafalszowaniami réz-
nego typu.

W przeméwieniu na Jasnej Gorze (1983), Papiez zauwaza, ze w kra-
jach, ktére miaty taske poznania Ewangelii, istnieje wlasciwy ewangelicz-
ny fundament wolnoéci: ,Otrzymujac w mocy Ducha Swie;tego godnos¢
synéw Bozych, w mocy tegoz Ducha méwimy do Boga: «Ojcze». Jako
synowie Boga nie mozemy by¢ niewolnikami. Nasze synostwo Boze nie-
sie w sobie dziedzictwo wolnosci.

Chrystus obecny wraz ze swa Matka w polskiej Kanie stawia przed
nami z pokolenia na polkolenie wielka sprawe wolnosci. Wolnos¢ jest dana
cztowiekowi od Boga jako miara jego godnosci. Jednakze jest mu ona réw-
noczesnie zadana. [...] Wolnosci bowiem moze czlowiek uzywaé dobrze lub
zle. Moze przez nig budowa¢ lub niszczyé”!2.

Jest to najbardziej trafne ujecie wolnosci czlowieka jako syna Bo-
zego. Naktada to na Ko$ciét obowigzek przedstawiania w sposéb wilasci-
wy oredzia ewangelicznego. I Papiez, komentujac dekret o wolnosci reli-
gijnej, dostrzega w nim wielky intuicje Pawta VI o waznosci dialogu. Dla-
czego Kosciét pragnie dialogu? Poniewaz Kosciél zrozumial, ze dialog
w sensie okre§lonym w encyklice Ecclesiam suam jest uprzywilejowang dro-
ga do przedstawiania Ewangelii. Prawda broni si¢ sama: istnieje przepigk-
ny i wielki optymizm w sile prawdy w mysli wspélczesnego nauczania, po-
czagwszy od Soboru Watykanskiego II.

Prawda ma wiasng sile, prawda sama w sobie jest mocna. Papiez
zauwaza réwniez, ze wolnos¢ religijna, wyznawana przez Kosciét, wyma-
ga wzajemnosci, tzn. ze obojetnos¢ w stosunku do prawdy nie jest warun-
kiem wolnosci religijnej, ale przeciwnie — jest ona prawem sumienia do zbli-
zania si¢ do prawdy. Kiedy Papiez méwi o wzajemnosci, wydaje si¢, ze
czyni odniesienie do niektérych krajéow muzulmanskich, gdzie chrzescija-
nie zyja i sg przeSladowani, w odréznieniu od muzulmanéw, ktérzy miesz-
kaja w krajach europejskich i moga w sposéb wolny wyznawaé swojg reli-
gi¢. Poniewaz jest rzeczg konieczng posiadanie dokumentéw legislacyjnych
i kontrakt6w, ktére zagwarantuja te wolnos¢ religijng na catym s$wiecie, Pa-

12 Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas uroczystej jubileuszowej Mszy Swigtej na Jasnej Garze,
w: Nanczanie Papieskie, t. V1,1, Poznan 1998, s. 758.
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piez korzysta przy kazdej okazji i mowi o tym w wygtaszanych przemo-
wieniach do Organizacji Narodéw Zjednoczonych i do innych instytucji
miedzynarodowych. By¢ moze, kiedy ten dokument byt ogtaszany przez
Sobér myslato si¢ o problemach panstw chrzescijanskich, ale teraz widaé
opatrzno$¢ Bozg, poniewaz stal si¢ on warunkiem drogi Kosciota w catym

Swiecie.
Wolnoé¢ kultury wyrazem wolnosci religijnej

To, co ukazuje si¢ nowoscig w stosunku do dokumentu soborowe-
go to wiezy, jakie Jan Pawel 1I ustanawia miedzy wolnoscig a kulturg.
Dokumenty Soboru Watykanskiego II méwig o dobrym uzywaniu wolno-
$ci, prawie osoby, ale réwniez zadaniu. O ile zostaliSmy wezwani do zycia
wolnoécia, to istnieje tez powotanie do wolnosci.

Wielkie przemoéwienie, jakie Papiez w czerwcu 1980 r. wyglosit
w siedzibie UNESCO w Paryzu, jest tekstem, do ktorego czesto Ojciec
Swigty powraca, poniewaz w nim zawarta jest definicja kultury i jej wie-
z6w z wolnoscia, co wyjasnia wiele spraw.

Papiez méwi: ,Kultura jest wlasciwym sposobem istnienia i bytowa-
nia czlowieka. [...] Kultura jest tym, przez co czlowiek jako cziowiek sta-
je si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». Na tym takze opiera si¢ owo
kapitalne rozréznienie pomigdzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co po-
siada, pomigdzy «byé» a «posiadaé»”. A wigc kultura dotyka istoty czto-
wieka, i kultura jest droga, ktérg czlowiek idzie odpowiadajac na swoje
cztowieczenstwo, albo probuje — jak moéwi Papiez — ,stac si¢ bardziej czlo-
wiekiem, dazy do doskonalo$ci”’*. A kiedy moéwi sie o petnosci czlowie-
czenistwa lub o doskonatosci czlowieka, odnosi si¢ do wiezoéw istniejgcych
miedzy wiarg a kulturg.

Innym tematem, do ktérego Papiez czesto powraca, jest mysl sfor-
mulowana przez Pawla VI w Evangelii nuntiandi: dramat wspoiczesnej epoki,
tj. rozdzial miedzy wiarg a kulturg'. To stawia réwniez katolikow przed
zadaniem bardzo powaznym. Celem kultury jest doskonalenie cziowieka
w sensie najbardziej glebokim; kultura jest otwarciem si¢ na to, co istot-
ne, tj. powinna umozliwi¢ wzrastanie cztowieka w prawdzie. W tym sen-

'3 jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury. Przemiwienic w siedzibic UNESCO, 2 czerwea 1980 r.,
w: Nauczanie Papieskie, t. 1111, Poznan-Warszawa 1985, s. 728-729.

11 Zob. Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, w: Encykliki, Warszawa 1981,
p- 20.
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sie droga kultury jest droga czlowieka (sq to stowa zaczerpnigte z konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspétczesnym, czesto cytowane
przez Jana Pawta II), ,czlowieka, ktéry jest na ziemi, jedynym stworze-
niem, ktére Bég chciat dla samego siebie”.

Tu rozumie si¢ istotng wigZ kultury z wiarg: wiara jest Zrédiem
kultury, a kultura jest rozlaniem si¢ wiary. Istnieje znana formula uzyta
przez Jana Pawta II: \Wiara, ktéra staje si¢ kulturg”. Jest to zadanie czlo-
wieka: wiara pomaga cztowiekowi w osiagnieciu doskonatosci, prawdzi-
wej inteligencji, w uksztattowaniu sumienia i szacunku do innych. Czto-
wiek jako taki zyje i niesie w sobie radykalng potrzebe¢ Boga, wymiaru
transcendencji. Ten wymiar transcendencji, ktéry jest cze$cig kultury,
znajduje swoje wypelnienie, kiedy dojdzie do spotkania z zyjacym Bo-
giem w akcie wiary.

W tym sensie wiara wyja$nia nasze sady, pomaga zrozumie¢ sad
Boga nad historig, uzupelnia rozumnos¢ i pozwala, poprzez lekture zna-
kéw czasu, zrozumie¢ dobrze naszg epoke.

Wszystko to ma bezposredni oddZwick kulturowy, prowadzi do praw-
dziwej wolnosci, ktéra jest otwarta na or¢dzie zbawienia i wychowuje czlo-
wieka do sensu braterstwa, poniewaz kultura jest przede wszystkim kultura
osoby, nie indywiduum. Papiez bardzo mocno zwraca uwage na wymiar
spoleczny jako na istotny wymiar osoby, odwolujac si¢ réwniez do doswiad-
czenia Polski, na szacunek i na konieczng promocje¢ kultury, narodu i ludéw.

W przeméwieniach Papieza czgsto podnoszony jest réwniez inny,
bardzo wazny problem: inkulturacja. Co ona oznacza? Papiez zauwaza
przede wszystkim, ze Kosciol glosi Chrystusa, ze celem Kosciola jest ewan-
gelizacja, ale Chrystus, Syn Bozy, prawdziwy Boég i prawdziwy czlowiek
jest doskonalym modelem cztowieka, a Chrystus jako model dla czlowie-
ka jest przedmiotem i nosicielem kultury. Takze integralna wizja czlowie-
ka, ktéry jest w centrum kultury znajduje swoje zrédlo w $wiadomosci
Chrystusa, w zyciu z Chrystusem.

I w tym sensie, zauwaza Papiez z wielka odwaga, ruch wszystkich
kultur kieruje si¢ ku Chrystusowi, o ile prawdziwa kultura dazy do do-
skonatosci cztowieka, jest droga, ktéra kieruje si¢ na spotkanie z Chrystu-
sem. Istniejg réwniez kultury, ktére Kosciol pragnie szanowac i wtedy in-
kulturacja w tym sensie oznacza przenikanie Ewangelii w kulture. Problem
inkulturacji jest problemem pluralizmu kultur.

W pierwszych wiekach historii Ko§ciola istniata inkulturacja chrze-
$cijafiska Europy. Problem ten pojawia si¢ dzi§ na nowo w wielu rejonach
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swiata. Kultura dotyka glebiej whasnej tozsamosci, kiedy spotyka Ewange-
lie, ale to dotknigcie jest krytyczne, w takim sensie, ze jest zaproszona do
oczyszczenia z tego wszystkiego, co nie stanowi prawdziwych wartosci.

Powracamy do tematu dialogu, poniewaz kazda kultura powinna
by¢ otwarta na inne kultury: powinna istnie¢ wymiana wartosci. Tylko
w taki sposéb nie jest ona wyizolowana, ale uczestniczy w kulturze uni-
wersalnej.

Spotkanie Ewangelii z kulturg jest bogactwem dla Kosciola, jak row-
niez dla kultury uniwersalnej. W $wiecie wspélczesnym istnieje pokusa na-
¢jonalizmu kulturowego, bardzo niebezpieczna zresztg. Wyrézniliem kul-
tury, godnym szacunku, jest jej otwarcie si¢ na dialog z kulturg skoncen-
trowang na cztowieku. Jako komentarz mozna odwola¢ si¢ do $w. Toma-
sza z Akwinu, ktéry powiedzial, ze rodzaj ludzki zyje dzigki sztuce i ro-
zumowi, a czlowiek zyje zyciem prawdziwie ludzkim dzigki kulturze, to
oznacza, ze jedno$¢ kultury ma sens, jako istotny wymiar fundamental-
nego istnienia i istoty cztowieka. Czlowiek jest jedynym ontycznym pod-
miotem kultury, i réwniez jego jedynym przedmiotem i jego celem.

To dzieki kulturze czlowiek jako taki staje si¢ bardziej cztowiekiem,
i zbliza sie bardziej do istoty; na tej plaszczyZnie wyrazniej dostrzega si¢
zasadnicze rozréznienie migdzy by¢ a miec.

Kultura sytuuje si¢ ciagle w istotnej i koniecznej relacji z tym, kim
jest cztowiek oraz w ukiadzie catkowicie relatywnym i drugorzednym z jego
mie¢. Doswiadczenie réznych epok, bez wykluczania obecnej, pokazuje, ze
mysli si¢ o kulturze i Ze si¢ o niej moéwi przede wszystkim w relacji do
natury cztowieka, a tylko w sposob drugorzedny i bezposredni w relacji
do $wiata jego produktéw. Nawet jesli my w rzeczywisto$ci oceniamy fe-
nomen kultury poczawszy od tego, co cztowiek produkuje i wyciaggamy w
tym samym czasie wnioski o czlowieku, to taki kontakt zawiera w sobie
mozliwosé wchodzenia, w sensie przeciwnym, w zaleznodci.

Czlowiek i tylko czlowiek jest autorem i tworcg kultury, cztowiek
i tylko cztowiek wyraza si¢ w niej i z niej czerpie swojg rownowage. Row-
niez Papiez moéwi o ryzyku ze strony kultury technologicznej, o zapomi-
naniu o wymiarze moralnym cztowieka, istotnym czynniku kultury.

Papiez we wspomnianych przeméwieniach czyni odniesienie do
probleméw praktycznych, np. do wolnosci nauczania. W wielkim przemo-
wieniu wygtoszonym na ten temat w Rio de Janeiro, Papiez tlumaczy, ze
kultura nie tylko zaktada potrzebe wolnosci, ale jest tez jej tworcea, 1 w tej
perspektywie nalezy poglebic caly problem szkoty i nauczania.
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W roku 1986 Kongregacja Nauki Wiary wydata instrukeje o chrze-
Scijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu, aprobowang przez Jana Pawta II. Instruk-
¢ja ta wprowadzila nas w nowy temat. Nie méwi si¢ w niej juz tylko o wol-
nosci, ale o wyzwoleniu, a jedli si¢ méwi o wyzwoleniu oznacza to, ze
cztowiek nie jest wolny. Faktycznie, czlowiek stworzony wolnym przez
Boga nie cieszy sie¢ swoja wolnoscia, tzn. cztowiek, jak méwig marksisci,
jest ,wyalienowany”, jest w niewoli. Dokument ten doskonale ttumaczy nie-
wole nie tylko spoteczng, nie tylko polityczng, ale fundamentalna niewo-
l¢ grzechu, i na nowo ukazuje sens wyzwolenia, chrzescijaniski sens wyzwo-
lenia: owoc odkupienia Chrystusa'®.

Chrystus Odkupiciel uwolnit nas od niewoli grzechu i uczynit nas
wolnymi, przede wszystlkim obdarowujgc nas do$wiadczeniem wolnosci
chrzescijanskiej. Wolnos¢ chrzescijariska jest réwniez zadaniem, tzn. chrze-
Scijanin uczyniony wolnym przez Chrystusa powinien ,uzywac” swojej
wolnosci. Wolnos¢ w ten sposéb przedstawia wymiar etyczny i przez to
ostatni rozdzial uwzglednia nauke spoteczng Kosciota z wielkimi zadaniami
w sferze spolecznej, ekonomicznej, politycznej, w ktérych wspotczesny
czlowiek jest obecny. Nalezy zauwazy¢, ze wérdéd istotnych zadan dostrze-
ga si¢ dzieto kultury, tj. rozpowszechnianie, wychowanie do niej, jako pod-
stawy — réwniez na poziomie spotecznym i politycznym — rozwoju wyzwo-
lenia czlowieka.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. WLADYSEAW PIWOWARSKI

ZUSAMMENFASSUNG

Der vorliegende Artikel bildet einen Versuch, das Problem des Verhiltnis-
ses zwischen der Religionsfreiheit und Freiheit der Kultur in der Lehre Johannes
Paul II. Zuerst wird das Problem der Religionsfreiheit in Staat und Gesellschaft
behandelt. Wichtig ist hier die Betonung der Rechte nicht nur der menschlichen
Person, sondern auch der Rechte verschiedener Gemeinschaften. Es wurde auch der
Begriff der ,Kulturfreiheit” analysiert, was im Kontext des Kulturpluralismus von
besonderer Bedeutung ist.

15 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o wolnosci chrzescijasskicj i wyzwoleniu, Watykan 1984.
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Jaka jest ,sita” lub jaka jest ,zywotnos¢ kultury europejskiej, ja-
kie budzi ona nadzieje, jakie tendencje w niej dominuja? Optymizm czy
pesymizm, kryzys, zalamanie i regres? Czy tez kultura europejska jest
w fazie naturalnych przemian, ktére stanowia podstawe dalszego jej roz-
woju? Samokrytyczna refleksja, zdolnos¢ do samokontroli postaw i celow
zawsze byla cecha charakterystyczng kultury europejskiej. Zdolnos¢ do
kwestionowania wlasnych odkry¢ i osiagnie¢ w nauce i sztuce, wlasciwie
w kazdej dziedzinie zycia, co dotyczy takze religii, wyznaczata dynamike
nieustannego jej rozwoju. Stawiane pytania odnosza si¢ do problemu roz-
poznania wspdélczesnego ,ducha czasow”.

W opublikowanym dialogu z abp. J6zefem Zycifiskim, Gustaw
Herling-Grudziniski stwierdza, ze okrzyk Jana Pawta II: Nie lgkajcie sig! jest
niezwykle donosny i bardzo wazny na koniec XX w.! Dlaczego?

' G. Herling-Grudzinski, Dwic zmory na literg L7, Wiez 2 (1999), s. 21-27. Por. Wezwanice «Nie
lekajeie sighs, musimy odczytywaé w bardzo szerokim wymiarze. W pewnym sensic bylo to wezwa-
nic pod adresem wszystkich ludzi, wezwanie do przezwycigzenia lgku w globalnej \ytu acji wspnitcze-
snego Swiata, zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie, na Pélnocy i na Poludniw.” - Jan Pawel 11,
Przckroczp¢ prig nadzici, Lublin 1994, s. 160. Tor. takze G. Herling-Grudzinski, abp ]. {yun\k| Pigd
dialogow, Warszawa 1999, s. 120.
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Zadaniem ludzi my$lacych, (nie intelektualistow i ideologow)?,
a zwlaszcza duchowych przywédcow jest ciggla proba trafniejszego rozpo-
znania, nadawania ,imion” rzeczom i sprawom oraz mozliwie adekwatne
opisanie §wiata, w ktérym wypadlo im zy¢. Postawa taka zwigzana jest z
wiarg w mozliwos¢, jesli nie wskazania nowych horyzontéw rozwoju kul-
tury, to przynajmniej uniknigcia tych btedéw, ktére praktyka w sferze
polityki czy kultury juz w sposéb ewidentny lub kompromitujacy ujawni-
ta. Wiek XX wedtug Herlinga Grudzinskiego i nie tylko autora Wielkich
Pytai, nazywanego tez ,Nadawcg Wazkich Przestan™, jest czasem lekow,
rozpaczy, braku poczucia ostatecznego sensu, zatamania si¢ i kompromi-
tacji wielkich idei, kt6ére w formie réznych totalitaryzméw przyniosty ludz-
kosci ogrom nie spotykanego wczesniej zta, cierpienia i zniszczenia. W tym
szeroko rozumianym kontekscie kultury europejskiej, rodzi sie pytanie: czy
nauczanie Jana Pawta II trafnie odnosi si¢ do kondycji wspotczesnej kul-
tury? Czy mozliwe jest dzigki niej przezwycigzenie zatamania poczucia sen-
su kulturowych przemian, zwlaszcza przezwyciezenie nihilizmu czy poczu-
cia braku alternatywy wobec pojawiajacej si¢ cywilizacji $smierci? Kryzys
kultury moze mie¢ r6zne znaczenie dla samego rozwoju czy dokonujacych
sie przemian, a wi¢c niekoniecznie musi'prowadzié do upadku czy agonii®.
Zanim odwotamy si¢ do zrédet nadziei jakie widzi Jan Pawet 11, celem uka-
zania kontrastu i jakze odmiennej postawy Papieza w stosunku do wybra-
nych przedstawicieli mysli XX w., ktérzy ksztattowali jej duchowe oblicze,
pozyteczne jest odwotanie si¢ do wybranych i bardzo wptywowych auto-
ré6w, ktérych tworczo§é nie budzi dostatecznej nadziei, lecz odwrotnie
— wprost prowadzi do nihilizmu lub glosi jego nieuniknione panowanie.
Proces ten najjasniej wida¢ w perspektywie historii filozofii, ktéra wydaje
si¢ by¢ wystarczajacym tlem przy uwzglednieniu mozliwosci biedu co do
zbyt wiellich uogélniefi oraz ostatecznych ocen. Jakkolwiek wiele proce-
sow ma wymiar ogélnoswiatowy, swiadomie zawezamy niniejsze rozwaza-
nie, pozostajac na pozycji europocentryczne;.

W przekonaniu wielu autoréw kultura europejska choruje na nihi-
lizm. Jest to zachwianie umystowo-duchowe, ktére nie dostrzega hierarchii

2 R, Legutko, Intelektualisci i komunizm, Znak, 2 (1999), s. 4-22. Por. J. Szacki, Jeszeze raz ci okropni
intelektualisci, ibidem, s. 23-29. Por. Z. Krasnodgbski, Zkudzenia dawne i nowe, Znak 7 (1999), s. 4-32.
Ibidem, K. Wolicki, Wampir socjalizmu, s. 33-38. Por. Z. Bauman, Prawodawcy i thumacze, Warszawa 1998,
s. 278.

3 D. Klimanowska CSSE |, Drugie Przyjscic” Gustawa Herlinga-Grudziniskiege, Wigz 1 (1999), s. 22.

4 ). Szacki, Wigeej i mniej niz trzy wvicki, w: Znak 488 (1996), s. 52-56.
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wartoéci. Innym jego przejawem jest utrata poczucia sensu dziejow, a kazde
dobro zrelatywizowane jest do sytuacji’. Nie rozstrzygamy czy jest to cho-
roba $miertelna czy jeszcze uleczalna. Skrajni nihilisci konsekwentnie odma-
wiaja tej chorobie i samej $mierci jakiegokolwiek sensu. Optymisci, do kto-
rych nalezy Jan Pawet 11, dostrzegajg realne niebezpieczenstwo, lecz widzg tak-
ze skuteczne lekarstwo odwolujac si¢ do chrzescijanskiej koncepgji kultury.

Kryzys kultury europejskiej gtoszono juz od XVIII w.® Zawsze ist-
niaty dwie sprzeczne tendencje. Jedna uznawala kryzys jako stan mobili-
zujgcy do poszukiwan nowych rozwigzan i nowych wyjs¢ z sytuacji zagro-
zenia, natomiast druga skltaniala si¢ do gloszenia nieustannych i nieunik-
nionych tendencji schytku, upadku kultury. Spér pomiedzy katastrofista-
mi i entuzjastami nowoczesnosci aktualny jest i pod koniec XX w. Mozli-
we s3 bardzo rézne postawy i sposoby rozwigzania tego sporu. ,Weizsicker
jako fizyk i analityk wspélczesnosci nie wyklucza apokaliptycznej zagta-
dy ziemi, tak jak Weizsicker chrzeicijan zywi apokaliptyczng nadzieje
duchowej przemiany ludzkosci.””

Wydaje si¢, ze o kryzysie kultury europejskiej mozna moéwic¢ od
momentu, gdy Jean Jacques Rousseau (1712-1778)% zakwestionowat do-
brodziejstwo kultury oraz gdy zanegowano filozofi¢ klasyczna, w tym me-
tafizyke, jako dyscypline filozoficzng. Choroba mogta rozwijac si¢ i prze-
chodzi¢ kolejne etapy, lecz wydaje sig, ze ostateczny przetom nastapit pod
wplywem pogladéw Immanuela Kanta (1724-1804)°. Jest to istotne dla
filozofii prawa, ktére sankcjonujac ludzkie dziatanie, nie znajdowato zad-
nego innego uzasadnienia poza obszarem konwengji. Jest to o tyle wazne,
gdyZ ciagle pozostaje aktualne pytanie jak Zy¢ w wymiarze spotecznym,
zwlaszcza gdy nastapito zerwanie myslenia z tzw. realizmem bytowym lub
inaczej mowigc z rzeczywistoscig, ktérg zastapily jedynie pojecia, idee lub
byty intencjonalne tworzone jako konstrukcja $wiadomosci. Od czasu
o$wiecenia w kulturze europejskiej, a zwtaszcza na etapie rozwoju nauko-
wo-przemystowego, (przyktad z jednej wazne;j dziedziny kultury, poniewaz
prawda i wolnos¢ sg ze sobg $cisle powigzane, ale procesy te dotyczg row-

59 Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1997, s, 154.

6 . Jedlicki, Tizy wicki desperacji — Rodowdd idei kryzpsu cywilizacji curopejskiej, Znak 488 (1996),
5. 4-25.

7 E. Bienkowska, Blogostawiony stan kryzpsu, Znak 488 (1996), s. 38-39.

¥ Por. J. Jedlicki, op. cit., 10-11.

% Ibidem, s. 8
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niez sztuki, etyki, rozumienia humanizmu itp.) czlowiek zdobyt si¢ na
odwage stanowienia wszelkiego prawa, nie odwotujac si¢ do przeslanek
religijnych lub filozoficznych. Dlaczego nalezy przestrzega prawa, czy ze
wzgledu na korzys¢ i sile, ktéra je wymusza czy subiektywne przekona-
nie, ktére moze pokonac jedynie wola wigkszosci?

Wiek rozumu odkryt ,naukowy” sens dziejow, oglaszajac odejécie
w przeszio$¢ Swiadomosci religijnej i metafizycznej. Pozytywizm jako $wia-
topoglad gtoszony przez Augusta Comte’a (1798-1857), idei rozwoju i wy-
zwolenia, wyjatkowo lubiany byt przez marksizm i wszelkie lewicowe ru-
chy, zwiaszcza ze wzgledu na antyreligijne nastawienie i jako tzw. $wiato-
poglad naukowy wywart na histori¢ kultury europejskiej ogromny wplyw.
Europa poczuta si¢ ,dojrzala” i na tyle ,silna”, ze zapragneta zrealizowaé
marzenie o doskonalych ustrojach spotecznych. Pomocna miala by¢ przede
wszystkim nauka wyzwalajaca z wszelkich ograniczen, pozwalajaca prze-
widywac SciSle okreslone skutld dzialania. Narodziny nowych idei potrze-
buja czasu i podatnego kulturowego gruntu. Juz w okresie o$§wiecenia glo-
szono postulat integralnego rozumienia §wiata, ktéry wydawala si¢ spetniaé
jedynie interpretacja naukowa. Jednak dopiero pozytywistyczne kryteria
widzenia rzeczywisto$ci byty doskonala okazjg rozwoju materializmu i ate-
izmu jako pierwszych, lecz istotnych Zrédet nihilizmu. Iluzje $wiata ,ducha”,
tzn. wszelkiej religii, ktéra alienowata czlowieka z odpowiedzialnosci za swoj
byt glosil Ludwik Feuerbach (1804-1872). Religia nie miescita si¢ w ma-
terialistycznej wizji rzeczywistoéci a tym samym nie mogta stanowi¢ przed-
miotu badani naukowych, w mysl postulatu, ze licza si¢ tylko fakty. Moz-
na stwierdzi¢, ze dos¢ wczesnie dostrzezono, iz takie podejScie stanowi zu-
bozenie i zawezenie poznawczych mozliwosci i konsekwentnie prowadzi do
upadku kultury europejskiej. Procesu tego jednak nie mozna byto zatrzymac.

Na przetomie XIX i XX w. Edmund Husserl (1859-1938), bedac
przekonanym o kryzysie kultury europejskiej, rozpoczyna program stwo-
rzenia fenomenologii, czyli filozofii jako nauki $cistej. Aby mozna byto
méwi¢ o poznaniu prawdy, najpierw nalezy odkry¢ korzenie ludzkiego
poznania. Jak dotad cala wiedza, mogaca prowadzi¢ do rozumienia sensu
dziejéw, obcigzona jest nastawieniem uprzednim, konwencjg, narzucong
poprzez kulture. Husserl krytyce poddal idee filozofii oraz postulaty wie-
dzy pozytywistycznej'’. Gtéwnie chodzito mu o to, ze nauki przyrodnicze

10 E. Husserl, Kryzys nauk curopejskich i fenomenologia transcendentalna. Wprowadzenic do filozofii
Sfenomenologicznej, przel. S. Walczewska, Krakéw 1987, s. 103. Por. Kryzys curopejskiego czlowicczeristwa
a filozofia, przel. ]. Sidorek, Warszawa 1993, s. 107,



NAUCZANIE JANA PAWELA Il WOBEC KRYZYSU KULTURY EUROPE]SKIE] 47

wyznaczaja archetyp wszelkiego myfélenia, a filozoficznego myslenia nie bie-
rze si¢ pod uwage, co prowadzi do utraty wyjatkowej pozycji czlowieka
w $wiecie'!. Niestety, odnowa nie powiodta si¢ bynajmniej tak, jak to za-
mierzal twérca fenomenologii jako filozofii, ktéra mogtaby da¢ poznanie
pewne, Zrédlowe, a przez to stanowi¢ trwaly fundament budowy lub od-
nowy kultury.

Do krytykéw i pesymistow europejskiej przyszioéci nalezat réowniez
mysliciel tej miary co Fryderyk Nietzsche (1844-1900)'%, ktéry uchodzi
za ,pierwszego europejskiego nihiliste”. Odmawiat on ,woli i mocy” wszyst-
kiemu, co dotychczas tworzylo site kultury europejskiej'®. Podobnie Wil-
helm Dilthey (1833-1911) zarzucal kulturze europejskiej $miertelng cho-
robe, polegajaca na upadku zycia duchowego. Réwniez Arnold Toynbee
(1889-1975) twierdzil, ze ,skartowacenie Europy” jest przesadzone. Pro-
rokiem bez nadziei dla Europy byt Oswald Spengler (1880-1936), gloszacy
»zmierzch zachodu”. Taki jest réwniez tytul dwutomowego dzieta, w kt6-
rym starat sie udowodni¢, ze dzieje §wiata nie toczg si¢ wedtug prostych
idei postepu, lecz raczej wedlug cyklicznie powtarzajacych si¢ zdarzen.
Poniewaz kulturze europejskiej brakuje wewnetrznych zywotnych sit, musi
wigc umrzeé. Spengler dychotomicznie postrzegal dzialanie umystowo-
-duchowe czlowieka. Po stronie kultury znajduje si¢ sztuka, metafizyka,
patriotyzm, wybitna jednostka, a po stronie cywilizacji materializm, dyk-
tatura rozumu, rzady pienigdza, kosmopolityzm, dominacja wielkomiej-
skich mas'.

Poglady o kryzysie kultury europejskiej podzielal tez Martin Heideg-
ger (1889-1987), uchodzacy za czolowego przedstawiciela egzystencjali-
zmu a takze hermeneutyki. Wielokrotnie interpretujac poglady Frydery-
ka Nietzschego podzielal tez poglad, ze $wiat, ktéry stracit blask bosko-
§ci, zdany jest na ,marny czas”. Sg to jakze ciggle zywe problemy desa-
kralizacji Zycia, w ktérym co$ ,si¢” dzieje, ale nie jest to wynik §wiado-
mych dzialafn czlowieka. Trzeba tu wskaza¢ choc¢by na procesy, nad kt6-

g, Judycki, Die Krisis der enropdischen Wissenschaften und dic transcendentale Phenomenologic,
w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wicku, t. 2, Warszawa 1994, s. 197-203.

12 Metafizyka to przestrzeni dzicjowa, w obrgbic ktérej naszym udzialem [Geschick] staje si¢
to, ze $wiat nadzmystowy, idee, Bog, prawo moralne, autorytet rozumu, postep, szczescic wigkszosci,
kultura, cywilizacja tracq swa budujacy sil¢ i stajgy si¢ czym$ nic nie znaczgcym” — za: M. Heidegger,
Powiedzenie Nictzschego ,Bdg umart”, w: Drogi losu, tham. ], Gierasimiuk, Warszawa 1987, s, 180,

13 Por. J. Jedlicki, op. cit., s. 18.

11 Q. Spengler, Historia, kultura, polityka. Wybdr pism, przel. A, Kotakowski, J. tozifski; wybo-
ru dokonal i wstgpem poprzedzil A, Kotakowski, Warszawa 1990, s. 279.
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rymi juz nie panujemy. Pozostaje wigec konieczno$¢ bezmyslnej egzysten-
¢ji, ktéra ucieka od prawdy o sobie znajdujgc ,nicos¢”. Wedtug Heideg-
gera jest to nieuniknione przeznaczenie kultury europejskiej'®. Kultura
europejska nie ma juz nic, co mogtaby zaproponowaé¢ wspoétczesnemu
Swiatu.

Przed pesymizmem bronil si¢ wyrosty z ducha romantycznego i po-
zytywistycznego polski mysliciel Florian Znaniecki (1882-1958). Glosit on,
ze kultura zachodnia traci ideaty, wartoéci, a nadchodzi czas rzagdéw mo-
ttochu, tzw. ochlokracji. Niewatpliwy wplyw na te poglady miaty obser-
wowane wydarzenia zwigzane z rewolucjg bolszewicka oraz narodziny
komunizmu w Zwigzku Radzieckim, ktéry w rewolucyjnym porywie nisz-
czyt zwlaszcza ,arystokracje umystowa”'e.

Do myslicieli polskich, przewidujacych wydarzenia katastroficzne
w kulturze europejskiej nalezat réwniez Marian Zdziechowslki (1861-1938),
ktory gléwnie w oparciu o badania literackie wskazywal na pesymizm.
Zrédet pesymizmu doszukiwal sie w twérczosci Artura Schopenhauera
(1788-1860), ktory problem zia i marnoSci zycia z jego wymiarem cier-
pienia stawial tak radykalnie jak nikt dotad. Sam Schopenhauer zafascy-
nowany byl religiami Dalekiego Wschodu, przez co do kultury europejskiej
wprowadzil ,ducha Azji”". Nalezy jednak dodac, ze duzo wczes$niej nihi-
listyczne nastroje w Rosji w postaci ,rozpaczy”, ,napiecia chorej woli”, nie-
mozliwosci odnalezienia ,sensu” znalazly odzwierciedlenie w tworczosci
Iwana Turgieniewa (1818-1883) i przede wszystkim Fiodora Dostojewskie-
go (1821-1881)"'%.

Rysem nihilistycznym odznacza si¢ szeroki prad kulturowy pod
nazwg postmodernizmu lub ponowoczesnosci, ktéry korzeniami sigga po-
gladéw - samobojczych dla kultury — Nietzschego i Heideggera. Nihilizmu
oraz proceséw jego nieustannego wzmocnienia mozna doszukac sig
w dwudziestowiecznych kierunkach filozoficznych zwigzanych z neopozy-
tywizmem, neomarksizmem, strukturalizmem i w ateistycznym egzysten-
cjalizmie'. Nawet ogromny dorobek chrzescijaniskiej kultury europejskiej
w postaci wniesienia w dzieje §wiata praw czlowieka, ktére pod egidg Or-

15 V. Possenti, Nihilizm teoretyczny i ,Smier¢ metafizpki”, przel, . Merecki, Lublin 1998, s. 10.

16 A. Kotakowski, Upadek cywilizacji zachodnicj. Szkic z pogranicza filozofii kultury i socjologii, w: Prze-
wodnik po literaturze filozoficznej XX wicku, t. 3, Warszawa 1995, 5. 455-457.

\7 ). Skoczynski, Pespmizm, romantyzm a podstawy chrzescijaristwa, w: Przewodnik po literaturze filo-
zoficznej XX wicku, t. 2, Warszawa 1994, s, 445-453,

¥ V. Possenti, op. cit., s. 11.

Y Ibidem, s. 15
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ganizacji Narodoéw Zjednoczonych powoli przyjmowane sg w catym cywi-
lizowanym §wiecie, jak i europejski dorobek naukowy, osiagniecia sztuki,
udzial religii w tworzeniu spotecznego porzadku, czy cho¢by wartoSci spor-
tu wraz z wskrzeszeniem idei $wiatowych olimpiad, nie wystarczaja do
przezwycigzenia nihilizmu®®. Jest to rezultat procesu trwajacego juz od
czasu o§wiecenia, ktory w kulturze europejskiej polega na zafatszowanym
rozumieniu istoty cztowieka. Personalizm traktuje si¢ dos¢ wybidrczo, w
zaleznosci od doraznych potrzeb, natomiast idea osoby i kultury ujmowana
jest redukeyjnie, przez co osobg ludzka sprowadza sig jedynie do wymia-
row funkcjonalnych, materialnych i biologiCzno—witalistycznych21.

Postmetafizyczny nihilizm jako relatywizm w dziedzinie poznania
prawdy, wzglednosci wszelkich wartosci i historii bez sensu, wydaje si¢ by¢
najbardziej wptywowym pogladem, przejawem egzystencji, sposobem by-
cia we wspoiczesnej kulturze europejskiej. Zdolnoé¢ do kwestionowania
wiasnych osiagnig¢, stawiania coraz to ambitniejszych celéw jest w kultu-
rze Zachodu postrzegana jako sita wymuszajgca rozw6j**. Pewna sprzecz-
no$¢ wida¢ w demokratyzacji zycia na wszystkich poziomach i strukturach
jako jedynego obowigzujacego dogmatu, ktéry sprzeciwia si¢ wszelkiej hie-
rarchizacji wartosci. Zwlaszcza kwestionuje mozliwosci budowania struk-
tur spolecznych na podstawie poznania prawdy. Wydaje si¢, Ze jest to
jedynie sensowna postawa w sytuacji rozdzielenia od siebie dyskursu na-
ukowego, przekonan moralnych i wartosci estetycznych. Prawda musi usta-
pi¢ przed wolg ekonomicznego interesu, polityczng skutecznoscig lub wolg
reprezentantéw wiekszosci, w interesie ktorej dziataja, by dostarczy¢ chocby
ztudnego poczucia bezpieczenstwa.

Wsp6tczesny postmodernistyczny nihilizm, ukazujacy brak funda-
mentu i sensu, pozbawiajacy zycie ludzkie celu, redukujacy poznanie praw-
dy do obszaru logiki odnalez¢é mozna w tworczosci literackiej i filozoficznych
pismach Alberta Camusa (1913-1960) i Emile M. Cioriana (1911- 1999)%.
Do listy uznanych autoréw w kulturze europejskiej mozna zaliczy¢ takie

20 Przez dwadziescia stuleci whasnie chrzescijafistwo konsekwentnie przyswajato i rozwijato
w kulturze curopejskiej idee personalizmu, bez czego $wiadomosé praw czlowieka bylaby niemozli-
wa. Widzimy tez z jakim ogromnym trudem prawa czlowicka przyjmuja cywilizacje Azji, Afryki zwia-
zane z islamem badZz buddyzmem.

2t g, Kowalezyk, op. cit., s. 154-155.

22 . Zylinska, Trzeci Swiat, Znak 488 (1996), s. 107-108.

23 Na szezytach rozpaczy, przel. 1. Kania, Krakow 1992, s. 178.

24 Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przet. M. Kowalska i J. Migasifiski, Warszawa

1997, s. 179. Por. J. Hartman, Jean-Frangois Lyotard (1924-1998). W obronic jego kondycji ponowoczesncj,
w: Principia, t. XXI-XXII, Krakow 1998, s. 327-335.
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nazwiska jak: Jean-Frangois Lyotard (1924-1998)%%, Jacques Derrida
(ur. 1930)*, Richard Roty (ur. 1931)2¢ oraz Gilles Deleuze (1925-1995).
Wedtug nich ludzka egzystencja, jak i cata rzeczywistos¢ jest absurdalna,
znie$¢ ja moze jedynie postawa heroicznej walki ze ztem lub wyzwoleii-
czy akt samobéjstwa. Wszyscy autorzy zgodni sg w twierdzeniu, ze nie-
mozliwym jest poznanie sensu bytu, co najwyzej mozliwe jest niekoficzg-
ce si¢ poszukiwanie, interpretacja bez mozliwosci pewnosci i ostatecznych
rozstrzygniec. Niemozliwa jest prawdziwa narracja egzystencji cztowieka
pod koniec XX w.

Walter Kasper (ur. 1933) wskazuje na estetyczng, w sensie zmysto-
wym, jako bardziej Zrédtows postawe niektérych przedstawicieli postmo-
dernistéw, szukajacych jakiegokolwiek oparcia w procesie poznania. W re-
zultacie takiego podejscia nastepuje rozdzial postrzezenia zmystowego od
sadow logicznych, co wyraza si¢ w niespojnosci czescei do calosci czy na-
wet poszczegblnych spostrzezeni, ktére moga by¢ ze sobg sprzeczne. Whrew
wezesniejszym pogladom modernistéw, religijnosc jest mozliwa, chociaz jest
antyracjonalistyczng interpretacjg $wiata w ramach blizej nie okreslonego
odczucia ,wyzszej mocy”?’. Wlasnie religia staje si¢ jedynym partnerem
dialogu i sporu o prawde oraz o sens historii z wszelkimi nurtami post-
modernistycznej kultury. Kasper podkresla role Nietzschego, jako autora
ciggle aktualnego, do ktérego nawigzuja — cho¢ w réznym stopniu — post-
moderniéci ,odrzucajac jednorazowos$¢ i niepowtarzalno$¢ historii i kazdego
poszczegblnego zycia ludzkiego”.?

Na obecna kondycje kultury europejskiej najbardziej wptynety nurty
materialistyczne, a pod wpltywem nauk przyrodniczych nurty naturalistycz-
ne rozwijajgce sie¢ od XVIII w., ktére daly podstawe do zakwestionowania
wyjatkowego statusu i roli czlowieka w $wiecie. Przede wszystkim kryzys
europejskiej kultury wynika z ewidentnego kryzysu idei cztowieka?’. Przykia-
dem jest choc¢by niezwykle wpltywowy na kulture Karol Marks (1818-1883),

2 Pismo filozofii, pod red. B. Banasiaka, Krakow 1992, s. 253. Por. B. Skarga, Tozsamosc i hu-
manizm, Znak 488 (1996), s. 31-24.

26 Filozofia a zwicrciadto natury, przet. Michat Szczubiatka, Warszawa 1994, s. 362.

27 W Kasper, Kosciol wobee wyzwai postmodernizmu, ttum. T. Grodecki, Przeglad Powszechny
1(1999), s. 50-51, jak tego7 autora, Przeglad Powszechny 12 (1998). Por. Religia, Seminarium na
Capri prowadzone przez ). Derridg i G. Vattimo, w ktorym udziat wzi¢li M. Ferraris, H. G. Gada-
mer, A. Gargani, E. Trias i V. Viticllo, przet. M, Kowalska, E, Lukaszyk, P Mrowezynski, R. Reszke,
J. Wojcieszak, Warszawa 1999, s. 154.

28 Ibidem, s. 55.

22 S. Kowalezyk, op. cit., 5. 154-159.
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dla ktérego cztowiek nie jest osobg, lecz ~catloksztaltem stosunkéw spo-
tecznych”°. Europejska kultura charakteryzujgca si¢ u swych korzeni ten-
dencjami do wspotpracy i uznania praw kazdej osoby, pod koniec XX w.
doszta do idei indywidualizmu i liberalizmu jako naczelnych wartosci. Dru-
gim jej przejawem, obok kryzysu idei cztowieka, jest kryzys idei Boga.
Zrédia tego stanu rzeczy sa zlozone i wielorakie. W filozofii europejskie;j,
w $lad za réznymi koncepcjami filozoficznymi, mozna ukazac¢ jak idca, ,0b-
raz” Boga zmienia si¢, poczawszy od idei Boga u R. Kartezjusza (1596-1650),
przechodzac poprzez panteistyczna koncepcje B. Spinozy (1632-1677), de-
istyczne pojecie Boga w filozofii angielskich empirykow, sensualistow i mate-
rialistow. Réwnie daleka od chrzescijanskiego ,,obrazu” Boga jest propozycja
G.W. E Hegla (1770-1831) w postaci ,,samopoznajacego si¢ ducha” czy ,straz-
nika, egzekutora” wypelniania prawa moralnego u L. Kanta (1724-1804)°'.

Powyzsze postrzeganie Boga ma niewatpliwy udzial w narodzinach
europejskiego nihilizmu i prowadzi do: ,wgladu w nico$¢, sprzecznosc, bez-
sensownosé, bezwartoéciowos¢ rzeczywistosci™?. W jakim stopniu, jak gle-
boko nihilizm przenika kulture europejska? Trudno o jednoznaczng odpo-
wiedz. Przyktadéw nihilistycznej mysli i postaw mozna przytoczy¢ oczy-
wiscie wiecej. Niech zatem wymownym i ostatnim przykladem bedzie
tworczosé literacka Samuela Becketta, ktéry w utworze scenicznym Cze-
kajgc na Godota (Paryz 1953) ukazuje ludzky egzystencje pozbawiong ja-
kiegokolwiek sensu. Ludzie w swym zyciu przychodzg znikad i wedruja
donikad. Z absurdu zycia nie wyrwie ich nawet nadzieja, skianiajaca do
czekania na cztowieka lub abstrakcjg, ktérg uosabia ,,Godot”.

Jak ocali¢ kulture europejska, ktéra w przekonaniu wielu autorow
skazana jest na upadek? Czy kultura europejska ma jeszcze wartosci, ktore
mogtyby by¢ ocaleniem dla niej samej po do$wiadczeniach, zwlaszcza XX w.,
w postaci politycznego faszyzmu lub komunizmu jako najbardziej znaczg-
cych kulturowych przejawéw zniszczenia wszystkich dziedzin Zycia, z wy-
jatkiem rozwoju technicznych §rodkéw zniewolenia. Chociaz imponujgce
sa osiggniecia nauki, to jednak status poznawczy ze wzgledu na zakwe-
stionowanie autonomii podmiotu poznajacego, jak tez jej zwigzki z prze-

30 K. Marks, Pisma wybranc, czlowick i socjalizm, wybor ). Ladyka, Warszawa 1979, Tezy o Feuer-
bachu, s. 224-228.

31°S. Kowalczyk, Bdg w mysli wspolczesnej, Wroctaw 1982, s. 477.

32 H. Kung, Does God Exist? Collins, London 1980. Cyt. za: ]. L. Mackie, Cud tcizmu. Argu-
menty za istnieniem Boga i przeciw istnicniu Boga, Warszawa 1997, s. 318.
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mystem i politykg sprawiaja, Ze ona sama jest zrodlem kryzysu kultury®.
Jak si¢ nie lgkac¢ po rozmiarach cywilizacyjnej Zagtady — Holokaustu, z cza-
sOw drugiej wojny $wiatowej i doswiadczeniach imperium zta w postaci
monstrualnych wymiaréw zniewolenia opisanym w Archipelagu Gulag?**

Do optymistéw oceniajacych pozytywnie rozwijajaca sie kulture
europejsky nalezy Karl Popper (1902-1994). Wedlug autora Autobiografii
intelektualnej demokracja liberalna stwarza ludziom najwigcej mozliwosci
i jest najlepszym ze wszystkich ustrojéw spolecznych jakie kiedykolwiek
istniaty. Nigdy ludzie nie mieli tak wielkich mozliwosci wyborow i reali-
zacji swych pragnien. Konflikty spoleczne — wedlug niego — sg nieuniknio-
ne, ale nie znaczy to, ze $wiat pod koniec XX w. jest zty. Poglad taki nie
wynika z wiedzy, lecz jest wiarg. Szkodliwa i prowadzaca do zta, a ktora
ogarneta wspélczesnych intelektualistéw®. W przetrwanie ~Cywilizacji Za-
chodnioeuropejskiej” wierzyt réwniez Philip Bagby. Nie chodzi mu o sta-
gnacje lub zahamowanie jakichkolwiek zachodzacych zmian. Uwaza, ze
kultura egzystuje w formie modelu zycia, wypracowanych poje¢, norm po-
stepowania lub kategorii estetycznych. Jak dotad rézne formacje kulturo-
we obficie czerpaly i czerpia z kultury europejskiej®*. Jednak, jak zauwaza
Jerzy Jedlicki, niezwykle znamiennym jest paradoks, ze przy powszechnie
uznawanych przejawach dobrodziejstwa kulturowego w postaci rozwoju wie-
dzy naukowej, technicznych i medycznych osiagnie¢, co jest powodem wzro-
stu dobrobytu i coraz lepszym zabezpieczeniem praw cztowieka w Euro-
pie, wzrasta skala pesymizmu, braku nadziei®’.

W swym nauczaniu, bez jeremiady, Jan Pawel II, kultur¢ rozumia-
ng bardzo szeroko wigze z czlowiekiem i jego transcendentnymi relacja-
mi. Wedtug niego ustr6j spoleczny jest tylko konsekwencjg uznania war-
tosci i odczytania kim wiasciwie jest cztowiek. Papiez naucza, ze sy znaki
nadziei, w tym postep techniczny, zwigkszone poczucie odpowiedzialno-
§ci za Srodowisko naturalne, dzialania na rzecz Trzeciego Swiata, dialog

33 S. Amsterdamski, Kryzps zaufania, Znak 488 (1996), s. 46-49.

A Sotzenicyn, Archipelag Gulag 1918-1956, t. 1-3, Paryz 1973-75.

35 K. Popper, Nicustannc poszukiwania — autobiografia intelektualna, przet. A, Chmiclewski, Kra-
kéw 1997, s. 274-276. Por. ,Nigdy przedtem w dziejach tak wiclki jak dzi§ odsctek ludzi nie mial
przed soba perspektywy zycia tak dlugicgo, bez strachu przed $miercig z glodu, pod noZem, na sto-
sie lub na palu, bez obaw przed zaraza, skrajng nedza, popadni¢ciem w niewolnictwo; i nigdy tak
wiclu jak dzi§ nie mialo takich mozliwosci ukladania swego 7zycia wedle wlasnych upodoban, wierzed
i uzdolnied”, cyt. za: T. Bielicki, Pigkny wick XX, Znak 488 (1996), s. 73.

36 ], Zylifiska, op. cit., s. 108,

37 ]. Jedlicki, op. cit., s, 4.
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ekumeniczny oraz réznych religii, i upadek systemu komunistycznego.
Petnej jednak nadziei trzeba szuka¢ w godnosci cziowieka, w jego integral-
nej koncepdji jako istoty duchowo-materialnej, ktora realizuje si¢ w wy-
miarach doczesnych oraz w nastawieniu na wieczno$¢, bedac istotg rozum-
ng i doswiadczajgca wolnosci. Nas interesujg te momenty nauczania Pa-
pieza, ktére dotycza nadziei zawartej w kulturze europejskiej, jej warto-
§ci, i tych elementoéw, ktére mogg przezwyciezy¢ lek lub rozpacz egzysten-
¢jalng. Jaklolwiek sama kultura niesie elementy wazne dla rozwoju, np.
modele zycia, hierarchi¢ dobr czy sposéb myslenia, to jednak istotne jest
jej powigzanie z religig i z cztowiekiem®”. Odpowiedzi wiec Jana Pawia Il
nalezy szukac na plaszczyznie filozofii i teologii osoby*® oraz wszelkich im-
plikacji wynikajacych z relacji fides et ratio, jak tez w dialogu, ktéry Ko-
§ciot z woli Papieza podjat z ré6znymi kulturami®.

Przyszio$¢ $wiata zalezy od kultury, ale tez wiara potrzebuje kultu-
ry, w niej si¢ wypowiada, jest jej formg. Kultura bowiem ma charakter
spoleczny, jest rezultatem wspolpracy, jak chocby wzajemnego zrozumie-
nia czym jest prawo do wolnosci, do poszanowania godnosci i kulturowej
tozsamosci. Kultura jest warto§cig umozliwiajgca przetrwanie, zachowanie
suwerenno$ci osoby i narodéw.** Sprawiedliwos¢, prawda o drugim czto-
wieku domaga si¢ uwzglednienia duchowego dorobku wszystkich Tudzi®.

Bytoby bledem prezentowanie nauczania papieskiego, oddzielajac
kulture od cztowieka. To cztowiek jako osoba moze zy¢ tylko w kulturze,
w niej si¢ wychowac i ja tworzy¢. Niezwykle waznym zagadnieniem jest
to, ze kultura si¢ rozwija, jest zadaniem. Moze by¢ nieustannie ubogaca-
na, co umozliwia cztowiekowi poglebione bycie o wymiar stuzby wzgledem
drugich. Jan Pawel II ciagle zwraca uwage na to, by unikac¢ jednowymia-
rowej wizji kultury i niektérych arbitralnie wybranych jej aspektéw, redu-
kujacych zycie czlowieka do wymiaréw ekonomii, polityli, zabawy, w czym
tez mozna dostrzec rozne wymiary postepu. Jednakze pelniejszy model kul-

38 Nic lgkajcie si¢ tego, coscic sami stworzyli, nic lgkajcie si¢ §wiata tych wszystkich ludzkich
wytwordw, ktore coraz bardzicj staja si¢ dla czlowieka zagrozeniem! Nie lgkajcie si¢ wreszcic sicbic
samych.” — Jan Pawel 11, Przekroczyc prag nadzici, Lublin 1994, s. 160.

39 7. ] Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji milosci, w: Wiara i kultura, Rzym 1986,
s. 12-26.

40 R, Kisicl, Antropologiczne implikacje encyklik Jana Pawta II, Legnica 1998, s, 311,

41 H. Carricr, Dzialalnos¢ Stolicy Apostolskicj na rzecz dialogu z kulturami, w: Wiara i kultura, Rzym
1986, s. 329-331.

42 |, Crajkowski, Czlowiek w nauce Jana Pawla I, Rzym 1983, s, 27.

43 H. Carrier, op. cit., s. 336-337.
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tury musi uwzglednia¢ duchowy wymiar egzystencji cztowieka, bedacego
warto$cig samoistng ze wzgledu na jego odniesienie do Boga*’.

Na tle tego, co juz zostalo powiedziane przez réznych filozoféw
i teoretykéw o kondycji kultury europejskiej, nalezy bardzo mocno pod-
kresli¢, ze wedlug Jana Pawta II nie istnieje kultura juz skonficzona, jaki$
jeden jej ostateczny, wzorcowy model. Podobnie nie mozna przypisywac
Papiezowi prostego schematu przeciwstawiania jakiej$ kultury z przeszto-
$ci kulturze obecnej. Kultura bowiem to nieustanny wysitek celem podej-
mowania jakiej§ syntezy, na ktory sktadaja si¢ rézne typy racjonalnosci,
doswiadczenia dziejéw, wlasnych ograniczen, trudnosci w dochodzeniu do
prawdy przy uwzglednieniu wymiaréw poznania metafizycznego. W prze-
ciwnym razie wizja Swiata i miejsce czlowieka w Swiecie staje sie ,,po‘du-
czong mozaika”, w ktérej brakuje fundamentu dla wiedzy i wiary, a ilos¢
informacji i probleméw konica XX w. przerasta zdolnosci i mozliwosci jed-
nostki. Wartoici nalezy konfrontowa¢, asymilowaé, poznawaé¢ w dialogu,
gdyz rézne kultury dopeiniaja sie, sa wyzwaniem dla siebie w ré6znych
nurtach wspolczesnej mysli. Jest to droga pokonania zagubienia jakie nie-
sie ,nowoczesno$¢” i wynikajacy zef nihilizm®.

Ten optymistyczny ton nie powinien przystania¢ oczywistego fak-
tu istnienia ,kultury $mierci”. Nie jest to tylko argument ekologiczny,
dostrzegajacy w ,cywilizacji industrialnej” najwigksze czy tylko jedyne za-
grozenie. Jan Pawel II w spos6b bezkompromisowy demaskuje kulture
$mierci, ktéra przejawia sie¢ w ataku na osobe ludzka*. Nalezy tu wymie-
ni¢ aborcje, technike sztucznej prokreacji, co prowadzi do eliminacji em-
brionéw nadliczbowych, réwniez eliminacj¢ zdefektowanych plodéw ludz-
kich i ich utylizacje celem uzyskania preparatéw leczniczych, a w koficu
eutanazje, ktéra coraz szerzej oraz trwalej w kulturze europejskiej uzyskuje
legitymizacje prawng. W ten spos6b demokracja przeradza sie w totalita-
ryzm, ktéry na zasadzie ilosci gloséw decyduje o prawie do zycia. Dalsze
konsekwencje to zafalszowanie relacji prawdy i wolnosci oraz proklama-
c¢ja skrajnego indywidualizmu, ktéry fundament znajduje w ateizmie*’. Nie
ulega watpliwosci, ze zjawiska takie sa przejawem kryzysu kulturowego,

4 J. Czajkowski, op. cit., 5. 29-30.

45 M. Chojnacld, Ukladanic mozaiki prawdy — Jana Pawta IT ztozona occna nowoczesnosci, Wigz 2 (1999),
s. 109-117.

16}, Salij, Co sig dzicje z naszq cywilizacig? Na marginesie encykliki , Evangelium vitae”, Znak 488 (1996),
s. 74.

47 P Bortkiewicz, Zycic w rytmic dary... Proklamacja kultury Zycia w nauczaniu fana Pawla 11, Stu-
dia Paradyskie, t. 8, Paradyz 1998, s. 14-17.
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bedacego wynikiem biedu antropologicznego i postawy, ktora asekuruje sig,
by nie odkry¢ kim jest czlowiek i do czego to zobowigzuje. Jest to swo-
isty rodzaj ateizmu zaklamanego, ktéry prowadzi do moralnego relatywi-
zmu, tak w zyciu jednostki, jak i w Zyciu spolecznym, co znajduje si¢
w programowym i prawnym ateizmie*®. Myslenie o cztowieku w katego-
riach uzytecznosci lub tylko przyjemnosci, przy iluzji samozbawienia, stwa-
rza kulture $mierci. Wierno$¢ prawdzie o czlowieku, ktérego mozna roz-
pozna¢ w filozoficznej perspektywie jako osobe, nalezy uzupelni¢ antro-
pologia teologiczng. Mozna zaryzykowac¢ twierdzenie, Ze o ile §wiat poli-
tyczny widzi zagrozenie dla wlasnej kultury w nierdwnym statusie mate-
rialnym Tizeciego Swiata i na Zachodzie?, to Jan Pawel II dostrzega nie-
bezpieczenstwo przede wszystkim w kryzysie warto$ci wynikajacym z uni-
kania poznania obiektywnych wymiaréw cztowieczenistwa. Taka jest tez wy-
mowa encykliki Evangelium vitae®. Swiadomie unikajac jakiej$ nostalgii za
utracong lepsza przesziodcia, za ,Nowym Sredniowieczem”, proponuje po-
glebiong wizje¢ czlowieka i jego kultury, ktora wigze z objawiong prawdg
o czlowieku, jaka znajduje si¢ w Chrystusie. Stad dla kultury, by przezwy-
ciezy¢ wrogos¢, postawy indywidualistyczne, niszczace ludzka godnosc i su-
mienie, wazne s te wartoSci, ktore niesie chrzescijanstwo. W dziedzinie
zachowania praw moralnych nie wystarczy sila bezwladnosci, by respek-
towac przykazania Dekalogu, gdyz absolutyzacja wlasnego ,ja” musi za-
negowac prawa drugiego, stwarzajac ,kulture Kaina”'. Takg wartoscia jest
~postuga mitosci”. Ona jest kluczowa, gdyz: ,czlowiek pozostaje dla sie-
bie istota niezrozumiala, jesli mu sie nie objawi milo§¢” ,A nade wszyst-
ko jest ona wigksza od grzechu, od stabosci, od »marnosci stworzenia«, po-
tezniejsza od $mierci — stale gotowa dzwigaé, przebaczac, stale gotowa
wychodzi¢ na spotkanie marnotrawnego dziecka, stale szukajaca »objawie-
nia synéw Bozych«, ktérzy s wezwani do chwaly. To objawienie mitosci
nazywa si¢ rowniez milosierdziem. To objawienie miloci i milosierdzia ma
w dziejach czlowieka jedng postac i jedno imi¢. Nazywa sie: Jezus Chry-
stus”, napisal Jan Pawet II w encyklice Redemptor hominis®*. Nauka jest jed-
noznaczna: nie lgkajcie sie milodci, ktéra broni zycial Nie lekajcie si¢ ta-
kiej milosci, ktéra objawila si¢ w Jezusie Chrystusie! Jedyny staty punkt

48 . Salij, op. cit., s. 75-78.

¥ ). Zylinska, op. cit., s. 94,

0], Salij, op. cit., 5. 79.

5t Ibidem, s. 82-85.

2 Za: P Bortkicwicz, op. cit., s. 18-24.
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odniesienia i prawdy o czlowieku, nie zrelatywizowany do jedynie subiek-
tywnych przekonan §wiadomosci, stanowi Jezus Chrystus®®. Wielu mygli-
cieli pod wpltywem lgku przed stechnicyzowanym S§wiatem, stwarzajacym
nieprzewidywalng przyszto§é, ciggle na nowo pyta o to kim jest cztowiek,
zwlaszcza ze wspotczesna antropologia podkresla jego dziejowos¢. W tej
perspektywie wszystko uwarunkowane jest czasem, réwnie odkrywana
prawda i sens dzialania. Dodatkowo mozna zaobserwowac jakg$ nie-
wspétmiernos¢ sprawnosci technicznej a etycznej. Wydaje si¢ wiec, ze nie
istnieje staty fundament bytu, nie ma jednej prawdy, sg tylko r6zne prze-
konania®.

W mysli i nauczaniu papieza Jezus jest manifestacja statej ludzkiej
natury, w Nim najpetniej objawia si¢ przeznaczenie czlowieka do wiecz-
nosci i jego transcendentnych wymiaréw, a jednoczesnie dokonuje si¢ to
w okreslonym momencie dziejéw ludzkich, czyli w historii. Jest to budo-
wanie ontoteologii, prébujacej taczy¢ elementy materialne z duchowymi.
Papiez taczy analize filozoficzng z refleksja teologiczna, co wyraza réwniez
dopelniajaca si¢ relacja rozumu i wiary jako ,,dwo6ch skrzydel, na ktérych
moze unie§¢ sie duch ludzki ku kontemplacji prawdy”. Historia natomiast
jest tym czasem, ,duchows pamigcig” chrzescijanskiego doswiadczenia,
ktory nie jest martwa przeszloscia, lecz warto§ciag domagajaca si¢ dialogu
i uwzglednienia w budowie przysziych spoleczefistw. Wéréd kulturowego
pluralizmu nowoczesnych spoteczefistw winno by¢ miejsce dla chrzescijan-
skiego dziedzictwa Europy. Dlatego ,nowa ewangelizacja” winna zmierza
do obudzenia badz zachowania $§wiadomosci chrzescijariskich korzeni kul-
tury Europy, waznej dla catego §wiata®.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. PAWEL GORALCZYK

53 L. Accattoli, Karol Wajtyla. Czlowiek koitca tysigclecia, przel. G. NiedZwiedz, S. Klim, Wroctaw
1999, s. 70-77.

54 P Lisicki, W okowach czasu, Znak 488 (1996), s. 57-69.

55 Por. Watep, w: Jan Pawet 11, Fides ¢t ratio, Poznan 1998.

56 Jan Pawet 11, Dziedzictwo nie oznacza martwej przesziosci. Przemoéwienie do uczestnikow sym-
pozjum ,Chrzescijanskie dziedzictwo kultury curopejskicj w wiadomosci wspotczesnych”, Rzym, 21 kwie-
tnia 1986 r., w: Wiara i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 348-351
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ZUSAMMENFASSUNG

Welche Hoffnungen und Angste sind in der europiischen Kultur des 20.
Jh. lebendig? Zu Beginn seines Pontifikats richtete Johannes Paul II. an die Welt
sein bekanntes Motto ,Non abbiate paural” als eine Aufforderung, die Hoffnung
miteinander zu teilen. Diese Worte spiegein die Haltung des Papstes angesichts der
dekadenten ‘Tendenzen, die bei nicht wenigen Denkern lebendig waren, wider. Auf
der Seite der Pessimisten findet man solche Namen, wie z. B. Edmund Husserl,
Friedrich Nietzsche, Oswald Spengler, Martin Heidegger sowie zahlreiche zeit-
gendssische Philosophen, die sich iiber den Menschen und seine Kultur im Geiste
der postmodernen Philosophie jufern. Es gibt zwar auch Optimisten, wie z. B.
Karl Popper oder Philip Bagby. Wihrend sie jedoch ihre Hoffnungen mit dem
zivilisatorischen Fortschritt sehen, liegt die Originalitit von Johannes Paul II. in
der ganzheitlichen Vision des Menschen, dem es moglich wird, Lebensziel und
Lebenssinn zu finden. Der Papst zeichnet hier eine Art ,Ontotheologie”, weil eine
von der Theologie losgeléste Anthropologie nicht imstande ist, eine Hoffnungsper-
spektive in der sich stindig wandelnden Kultur zu entwerfen. Man muss betonen,
dass der Papst in seiner Verkiindigung sich stindig als Optimist zeigt. Er sieht die
heutige Welt in ihrer ganzen technischen und kulturellen Verflechtung, die jedoch
eine Art Geburtswehe einer besseren Zukunft ist. Diese Zukunft muss auf dem
Fundament unveriuferlicher Rechte der menschlichen Person aufgebaut werden.
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Czym jest kultura? Jaki ma zwigzek z religia, Kosciolem? Dlaczego
teologowie méwig o dialogu Kosciola z kultura? Czym jest dialog? Sa to
pytania coraz cz¢ciej stawiane przez teologow.

Wraz z Soborem Watykarnskim II nastapit radykalny zwrot Koscio-
ta w strone $wiata. Stad tez poznawanie nauczania Kosciota z dokumen-
téw Soboru Watykanskiego II stanowi jeden z zasadniczych i koniecznych
momentéw studiéw teologicznych na kazdym poziomie (podstawowym
i specjalistycznym; magisterskim, licencjackim, doktorskim).

Zanim jednak przejdziemy do przedstawienia problematyki kultu-
1y, potrzebna wydaje si¢ krotka refleksja nad zagadnieniem dialogu.

Dialog jest pojgciem, ktére do XX stulecia oznaczalo wymiane zdan.
Okreslano nim rozmowe lub dyspute, czasami forme literacky'. Ozywie-
nie wokét pojecia ,dialog” wéréd teologdw nastgpito od Soboru Watykan-
skiego II. Wspoétczesnie mozna znalez¢ wiele opracowan teologicznych na
temat dialogu. Czym jest? Jakie ma by¢ jego zastosowanie?

Szukajac istoty dialogu« teolog powinien siegng¢ do Biblii. Stowo
»dialog” nie wystepuje w Biblii Tysigclecia. Nalezy wigc szukac sensu po-

' . Kamykowski, Pytanic teologa o dialog. Zapis poszukiwan 1998/1999. Wyklad monograficzny
PAT, Krakéw 1999, s. 4-7.
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naddostownego. Przypomnijmy sytuacj¢ opisang w Ksiedze Rodzaju, kto-
ra dotyczy rozmowy Boga z Adamem zaraz po pierwszym grzechu. Bég
stawia Adamowi pytanie: ,(Gdzie jestes?” Stowa te kryja ogromng tresc: Bog
szuka czlowieka, a grzech odsuwa go sprzed oblicza Bozego. Dla rzeczy-
wisto$ci dialogu wazne jest jednak wezwanie do ,stawienia si¢ przed” Bo-
giem. Bog chce, aby Adam stanat ,naprzeciw”. Potrzebne jest wigc wspol-
ne miejsce. Nie wystarczy to, ze Adam i Bog styszg sig. Muszg stangé na-
przeciw siebie. Ewangelia réwniez zawiera opis sytuacji, w ktorej wyraz-
nie jest ukazane miejsce jako warunek dialogu. Jest to uzdrowienie przez
Jezusa kobiety cierpigcej na krwotok. Po anonimowym uzdrowieniu Jezus
rozgladal sig, szukajac tego, kto go dotknal. W rzeczywistosci dialogu po-
jawia sie wiec kategoria miejsca.

Podobng sytuacje mamy w Ksiedze Wyjscia, w rozmowie Mojzesza
z Bogiem na Gorze Synaj. Bog i Mojzesz staja naprzeciw siebie. Jest za-
tem spefniona kategoria miejsca. Uwage jednal skupia sama rozmowa Moj-
zesza z Bogiem. Jaka jest postawa Boga wzgledem Mojzesza? Otoz Bog
inicjuje sytuacje¢ ,naprzeciw”, w ktorej biorg udzial dwie osoby. Bég zna
imie Mojzesza oraz méwi jak sam ma na imie. Stajg sie wéwczas niejako
réwni. Sytuacja objawienia si¢ Boga Mojzeszowi wskazuje na koniecznosc
osobowej i dwukierunkowej relacji w dialogu. Zatem w dialogu pojawia si¢
kategoria osoby oraz wspdélnoty oséb.

Inng rzeczywisto$¢ dialogu stanowi przedmiot i droga komunikacji.
Biblia podaje ich wiele. Jest to pytanie, czgsto graniczace z prosby i od-
powiedZ. Spetniona zostaje wéwczas czyja$ potrzeba, wyjasnione watpli-
wosci. Przykiadem sa liczne uzdrowienia dokonane przez Jezusa, rozmo-
wa z uczonym w Pi$mie o przykazaniach milosci (Mk 12,28-34). Moze
to by¢ réwniez rozmowa, gdzie nastgpuje blizsze poznanie oséb (np.
objawienie imienia Bozego Mojzeszowi, Wj 3,1-22), nauczanie (np. wy-
jasnianie przez Jezusa przypowiesci uczniom), wymiana informacji (np.
pytanie Jezusa za kogo Go uwazajg ludzie), wspélne dzialanie (np. dia-
log zwigzany z nakarmieniem tluméw i rozmnozenie chleba). Zatem
w dialogu znajdzie si¢ takze forma i tre§¢ komunikacji zachodzacej mig-
dzy osobami.

Kolejng rzeczywistodcig dialogu jest intencja agatologiczna (zwigza-
na z wartoscig dobra) i intencja aksjologiczna (zwigzana z wartoscig praw-
dy). Przygladajac sie wyzej przypomnianym sytuacjom biblijnym widzimy,
ze dialog jest sytuacjg zainicjowang przez osobg. Dziatanie za$ osoby jest
intencjonalne. 1 talk: Bog inicjuje dialog z Mojzeszem, aby wyzwoli¢ Izra-
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elitéw. Jest zatem intencja dobra. Jezus wola kobiete, aby dac jej wigcej
niz zdrowie fizyczne — uzdrowienie duszy. Widac¢ wiec intencj¢ dobra. Zna-
ne s3 w Biblii sytuacje odmienne — takie, w ktorych brak jest intencji do-
bra. Przykladem moze by¢ rozmowa najwyzszego kaplana z Wysoka Rada,
przed skazaniem Jezusa na $mier¢. Najwyzszy kaplan nazwal Jezusa bluz-
niercy. Zapytal woéwczas obecnych: ,Co wam sig zdaje?” Oni odpowicdzieli:
JWinien jest smierci” (Mt 26,65-68). W tej sytuacji dialogicznej wyraZznie
nie ma intencji dobra.

Intencja aksjologiczna dotyczy wartosci prawdy. Sledzac wydarzenia
biblijne spotykamy takie, w ktorych jest widoczna wyraznie intencja praw-
dy albo jest ewidentny jej brak. Przykiadem pierwszej jest chociazby wspo-
mniana wyzej rozmowa Jezusa z uczonym w Pismie na temat najwigksze-
go przykazania (Mk 12, 28-34). Natomiast brak intencji prawdy spotkac
mozna w sytuacjach dialogicznych, w ktérych faryzeusze wystawiajg Je-
zusa na probe, starajac si¢ pochwyci¢ Go na slowie (np. kk 20,20-26).

Zatem kolejng kategorig zwiazang z dialogiem jest intencja prawdy
i dobra.

Analiza biblijnych sytuacji dialogicznych doprowadzita takze do do-
strzezenia kolejnej kategorii dialogu, jaka jest rezultat. Wr6¢my do rozmo-
wy Jezusa z uczonym w Piémie na temat najwickszego przykazania (Mk
12,28-34). Co jest rezultatem tej rozmowy? Ot6z rezultatem jest wymia-
na daréw. Jezus odpowiada na pytanie czlowieka. OdpowiedZ jest infor-
macjg, pouczeniem, inaczej ujmujac, spodziewanym darem. Jezus w zamian
otrzymuje akceptacje stow — nauki, uznanie madrosci. W efekcie owej wy-
miany daréw nastgpito zblizenie Jezusa z cztowiekiem, pojednanie, poro-
zumienie. Przyjrzyjmy si¢ réwniez blizej rozmowie Jezusa z bogatym mto-
dzieficem (Mt 19,16-22; Mk 10,17-22). Sprawiedliwy, madry, pobozny
i bogaty mlodzieniec zapytat Jezusa o doskonatos¢. Otrzymat odpowiedz,
iz powinien pozby¢ si¢ bogactwa, aby osiggnac upragniong doskonatosc.
Jaki jest rezultat? Otoz mlodzieniec odszedt zasmucony. Nie doszto mie-
dzy nim a Jezusem do porozumienia: zamiast pojednania — odejscie, za-
miast radoéci z mozliwosci spelnienia pragnienn (w tym wypadku dosko-
nalosci) — smutek. Rozmowa, ktora wydawala si¢ by¢ dialogiem, ostatecz-
nie nim sie nie stala. Zabraklo bowiem wymiany daréw. Mlodzieniec otrzy-
mal od Jezusa to, czego pragnal — odpowiedZ na pytanie. Nie przyjal jed-
nak tej odpowiedzi. Nie ztozyt swojego daru Jezusowi w postaci rezygna-
cji z bogactw, o ktorg niejako prosit Jezus w swojej odpowiedzi. Nie bylo
wymiany daréw, nie nastapito wigc porozumienie ani pojednanie. Dialog
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mialby miejsce wéwczas, gdyby 6w miodzieniec przyjat wskazéwke Jezu-
sa i dostosowal do niej swoje postepowanie.

Analiza sytuacji dialogicznych w Biblii doprowadzita wiec do usta-
lenia okolicznojci dialogu. S3 nimi kategorie: miejsca, osoby, tresci, formy,
intencji dobra i prawdy oraz rezultatu w postaci wymiany daréw.

Powyzsze wnioski znajduja poparcie w filozofii dialogu oraz wizji
dialogu Jana Pawla II. Z kategoria miejsca spotykamy si¢ w filozofii ks. J6-
zefa Tischnera®. Ten polski filozof méwi o ,scenie”, na ktérej rozgrywa sie
dramat os6b. Martin Buber za$ wnika w istote spotkania dwoch réwno-
rzednych podmiotéw, dwoch -ja”, tworzacych relacje ,ja-ty”*. Za§ Em-
manuel Lewinas swoja ,filozofig twarzy” daje ks. Tischnerowi motyw do
dostrzezenia w dialogu intencji dobra i prawdy lub braku dobra i praw-
dy. Jan Pawel II za§ wielokrotnie podkresla konieczno$¢ wymiany darow
w dialogu.

Wielu teologéw zajmuje sie dzisiaj zagadnieniami zwigzanymi z dia-
logiem. Poruszaja si¢ w ramach teologii dogmatycznej, fundamentalnej i pa-
storalnej. Nalezg do nich m.in.: ks. Henryk Zimon, ks. Lukasz Kamykow-
ski, ks. Jozef Urban, ks. Waldemar Chrostowski, ks. Michat Czajkowski,
o. Zdzistaw ICjas, bp Jozef Zycir’lski, Marian SnieZyﬁski, Eugeniusz Sako-
wicz. Szukajg oni okreslen, ktore najlepiej oddatyby sens dialogu. Zasad-
niczo przyjmuje si¢ dzisiaj, ze zycie ludzie jest dialogiczne, tzn. dwukie-
runkowe, gdzie relacja ma charakter interpresonalny. Réwniez taki zakres
pojeciowy dialogu odnajdujemy w dokumentach Soboru Watykanskiego II.

Sobor Watykanski Il porusza zagadnienie kultury w nastepujacych
dokumentach: Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem,
Dekret o formacji kaptanskiej Presbyterorum ordinis, Dekret o dzialalnosci
misyjnej Kosciota Ad gentes divinitus, Dekret o $rodkach spotecznego prze-
kazywania mygli Inter mirifica, Dekret o przystosowanej odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijafiskim
Gravissimum educationis, Dellaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae,
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, Konstytucja o liturgii
Sacrosanctum concilium, najobszerniej — Konstytucja duszpasterska o Kosciele

2 1, Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 1998,

3 M. Buber, Dialog, w: M. Buber, Ju i Tp. Wybdr pism filozoficznych, wybral, przetozyl i wstgpem
opatrzyt J. Doktér, Warszawa 1992, s. 207-247; M. Buber, Ja i Tp, ttum. ]. Doktér, w: M. Buber, Ja
i Tp. Wybor pism filozoficznych, wybral, przetozyl i wstepem opatrzyl J. Doktér, Warszawa 1992,
s. 39-125.

4 Jan Pawet 11, Aby wspslnie realizowac zadanic ewangelizacji, Przeméwienic Papicza Jana Pawla 11,
13 XII 1996, LOsservatore Romano 2 (1997), s. 40-41, n. 5 (wyd, pol.).
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w Swiecie wspolczesnym Gaudium et spes. Na 16 dokumentéw soborowych
10 nawigzuje swoja trescig do kultury. Swiadczy to niewatpliwie o szero-
ko rozumianym pojeciu ,kultura” oraz duzym zainteresowaniu Kosciota
kulturg.

Wedtug Soboru kultura jest wartoscia, ktérg Bég dat cztowiekowi
jako pomoc w osiagnieciu przez czlowieka celu ostatecznego®. Kultura jest
SciSle zwigzana z naturg®, za$ nature ludzky stanowi duch i cialo. Zatem
kultura jest tym co sprawia, ze czlowick jest doskonalszy pod kazdym
wzgledem: duchowym, fizycznym, moralnym, intelektualnym. Sobér uczy,
»ze kultur¢ odnosi¢ nalezy do pelnej doskonatosci osoby ludzkiej”. Te sto-
wa wskazujg na dynamiczny charakter osoby powotanej do doskonatosci.
Drogg do osiggniecia celu osoby jest whasnie kultura. Cheace wige odpowie-
dzie¢ na pytanie o kultur¢, mozna powiedzie¢, ze jest dynamika osoby.
»Kultura jest realng strukturg czlowieka i osoby ludzkiej.”®

Sobér wprowadza wiec zagadnienie kultury w tematyke spoteczna,
bowiem osoba ludzka zyje we wspélnocie. Zatem mozna powiedzieé, ze
gdzie znajduje si¢ cztowiek naprzeciw drugiego czlowieka mamy do czy-
nienia ze zjawiskiem kulturotwérczym. IGs. Cz. Bartnik powiada, iz kul-
turg jest ,personalizacja czlowieka i $wiata w relacji do czltowieka. Méwiac
szerzej: jest to transformacja natury ludzkiej w osobg, we wspolnote 0séb
i ksztaltowanie odnosnego §wiata na korzys¢ czlowieka. Transformacja ta
rozcigga sie na calos¢ Fenomenu Ludzkiego i na calos¢ rzeczywistosci, po-
zostajacej w relacji do osoby ludzkiej™.

Sobér Watykanski 11 wyznaczyt nowy czas dla Kosciota katolickie-
go. Zwrocit bowiem uwage na istote Kosciola i jego miejsce w $wiecie.
Uswiadomit wiernym, iz eklezjalno$¢ polega nie tyle na wewngetrznej in-
tegracji religijnej, ile na postaniu do innych. Owo postanie posiada dwa
kierunki: do formalnych cztonkéw Kosciota oraz do ludzi zyjacych w in-
nych, niz chrzescijafiska, kulturach'®. ,Postanie” Kosciota do innych kul-
tur wymaga przyjecia postawy dialogicznej. Paradygmatem jest tu postawa
Boga wobec cziowieka, ktora poznajemy z biblijnych sytuacji dialogicz-
nych.

5 DA 7.

6 KDK S3.

7 KDK 59.

8 Cz Bartnik, Teologia kultury, Lublin 1999, s. 12.

Y Ibidem, op. cit., s. 22.

19 Jan Pawel I1, Kultura i perspektywy przyszlosei $wiata. Spotkanie z intelektualistami w Coimbrze,
15V 1982, w: Nauczanic Papieskic V, 1 1982, Poznahn 1993, s, 736-740, n, 5.
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Kosciol, jako rzeczywisto$¢ Bosko-ludzka ma takze charakter kul-
turowy!!, bowiem w Kosciele dziata czlowiek, realizuje si¢ prozopoicznie
(personalnie) dazac do doskonatosci, tworzy wspélnote — spotecznosc'>. To,
co r6zni kulture Kosciota od innych kultur to Zrodta ewangeliczne'®.

Sobor kieruje uwage na kulture zakorzeniong i ugruntowang
w Ewangelii. Méwi wigc o koniecznosci przygotowania teoretycznego i du-
chowego $wieckich oraz duszpasterzy. W dekrecie o apostolstwie Swieckich
czytamy: ,Przygotowanie do apostolstwa zaktada jaka$ petng formacje
ludzkg, dostosowang do uzdolnien i warunkéw zycia kazdego. Swiecki bo-
wiem, znajac dobrze §wiat wspolczesny, powinien by¢ wrosnigty we wha-
sng spotecznosé i jej kulturg”*. W tym samym dokumencie czytamy row-
niez: ,Oprécz przygotowania duchowego potrzebne jest gruntowne przy-
gotowanie doktrynalne, mianowicie z zakresu teologii, etyki i filozofii,
zaleznie od r6znicy wieku, warunkéw zycia i zdolnosci. Nie wolno roéw-
niez pomija¢ znaczenia kultury ogélnej tacznie z wyksztatceniem praktycz-
nym i technicznym”.!> Sob6r wyraznie zwraca sie do ludzi $wieckich. Méwi
wowcezas o wielkim znaczeniu przygotowania chrzeécijan do zycia spotecz-
nego i zawodowego. Ta wlasnie ptaszczyzna jest przede wszystkim widziana
jako dziedzina kultury.'¢

Zwr6émy uwage na to, ze Sobor na pierwszym miejscu wymienia
teologi¢ jako odpowiedzialng za przygotowanie intelektualne do budowa-
nia kultury. Potem méwi o etyce i filozofii. Zatem pierwszym miejscem
spotkania Kosciota z kulturg jest teolog, etyk, filozof — duchowny badz
swiecki. Gdzie wigc znajdujemy rzeczywistos¢ dialogu? Otéz odpowiedz
znajduje si¢ w stowie ,przygotowanie”. To pojecie zaktada bowiem liczne
relacje interpersonalne w wymiarze horyzontalnym i wertykalnym.

U Tan Pawel 11, Przemowicnic do preedstawicieli swiata nauki i kultury, 5 IX 1993, w: Przemdwicnia
i homilie Ojea S‘wig;tego Jana Pawla 1T, Krakéw 1997, s. 90-97, n. 6. ]. A. Kloczowski, Ewangelizacja kultury,
Znak 10 (1988), s. 40-47.

12 Jan Pawet 11, Do mtodziezy w Gnicénic. Inspiracja chrzescijanska w kulturze polskicj, 3 VI 1979,
w: Nauczanie Papieskie 11, 1 1979, Poznan 1990, s. 611-613, n. 2.

13 Jan Pawet 11, Koscist spoglada z wiclkim szacunkiem na twircow i krzewicieli kultury. Spotka-
nie z przedstawicielami $wiata nauki i kultury. 17 VIII 1991, L'Osscervatore Romano 9-10 (1991)
s. 9=11, n. 2 (wyd. pol.).

141 DA 29.

15 DA 29,

16 Jan Pawel 11, W intig przyszlosei kultury, 2 VI 1980, w: Jan Pawet 11, Wiara i kultura, Rzym
1986, 5. 64-81, n. 11-12. Jan Pawcl I, Waszq bronig jest dialog i wspdlpraca. Spotkanic z Korpusem
Dyplomatycznym. Lagos, 16 11 1982, w: Nauczanie Papicskic V; 1 1982, Poznan 1993, 5. 212-214,
n. 3.
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Wymiar wertykalny wskazuje na modlitwe, praktyke liturgiczng.
Zawiera rzeczywistos$¢ spotkania czlowieka z Bogiem.'” W tym spotkaniu
dokonuje si¢ pojednanie z Bogiem oraz rozpoznanie woli Boga, rozezna-
nie charyzmatéw, uSwiadomienie indywidualnego powolemia.18 Woéwczas
takze osobowos¢ czlowieka zostaje ubogacona taska Bozg. Ze strony czlo-
wieka za$ nastgpuja decyzje dotyczace wyboru Ewangelii jako zasady zy-
cia."” Wymiar horyzontalny dotyczy relacji zachodzacych miedzy ludz-
mi.?® Intencja Kosciola jest przygotowanie wiernych do §wiadomego wy-
boru chrzescijanskiej hierarchii warto$ci. Owo przygotowanie odbywa sig
poprzez liczne dialogi, jakie Kosciét przez biskupéw, duszpasterzy, na-
uczycieli religii, moderator6w, animator6w, katechistow prowadzi z wier-
nymi.*!

Zatem pierwszym dialogiem Kosciota z kultura jest ,przygotowanie”
wiernych do swiadomego budowania kultury opartej na wartosSciach ewan-
gelicznych. Jest to przygotowanie do zycia chrzescijan w Swiecie jako Swiad-
kéw Chrystusa. Jest to dialog niejako wewnetrzny Kosciota.*

W dekrecie o dzialalnosci misyjnej Kosciola czytamy: ,[...] spotecz-
nosé¢ wiernych, obdarzona bogactwami kultury wiasnego narodu, powin-
na gleboko zapusci¢ korzenie w lud: niech powstana rodziny przeniknigte
duchem Ewangelii, a odpowiednie szkoty niech je wspomagaja; nalezy two-

17 Jan Pawel 11, Plan objawicnia wypehiiony w Jezusie Chrystusie, 3 IV 1985. w: Katechezy Jana Pawla 11
Bdg Ojciec, Krakéw-Zabki 1999, s. 31-33, n. 3.

)8 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris missio, 7 XII 1990, Poznafi 1991, n. 29; Jan Pawet II,
Do wczestnikéw Migdzynarodowego Kongresu Katechetycznego. Jak przekazywac wiarg dzisiaj? 17 X 1997, LOsse-
rvatore Romano 1 (1998) s. 26-27, n. 4 (wyd, pol.).

19 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 25 IIT 1992, L'Osscrvatore Romano
3-4 (1992), s. 4-63, n. 37 (wyd. pol.).

20 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. w Oswigcimiu-Brzezince, 7 VI 1979, w: Przeméwicnia
i homilie Ojea Swi;tcga Jana Pawla II, Krakéw 1997, s. 59-65, n. 7. Jan Pawel I, Ewangelizacja,
dialog, praca dla wspdlnego dobra. Do biskupow Mali, 29 I 1990, L'Osservatore Romano 2-3 (1990),
s. 19-20, n. 3 (wyd. pol). Jan Pawet I1, Razem tworzyc wspdlne dobro. Spotkanic z przedstawiciclami Srodo-
wisk politycznych, kulturalnyeh i religipppch, 14 1V 1996, LOsservatore Romano -2 (1989), s. 28, n. 8
(wyd. pol.). R. Malek, Dialog zbawicnia. Religic nicchrzescijaniskie jako wzbogacenic wiary w swictle wypowic-
dzi Jana Pawia 1T, Homo Dei 1 (1980), s, 11-17.

20 Jan Pawel 1, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30 XIT 1988, Watykan 1989, n. 57.
Jan Pawet 11, Odpowied: na potrzeby ewangelizacji spoteczeistwa. Przemdwicnic do odpowicdzialuych za ruch
apostolstwa Swieckich, 31 'V 1980, w: Nauczanic Papicskic 111, 1 1980, 5. 693-696, n. 1. L. Scheffczyk,
Roznorodnosé stuzby: laik — diakon — ksigdz, tham. A. Dyr, Communio 2 (1997), s. 38-52.

22 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae, 16 X 1979. Kielce 1990, n. 59. Rada
Biskupéw ds. Dialogu Migdzyreligijnego oraz Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw. Dialog i glo-
szenie. Refleksje i wskazania dotyczace dialogu migdzyreligijnego oraz gloszenia Ewangelii, 19 V 1991,
thum, A. Paciorck, Tarnéw 1993, n. 70.
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rzy¢ stowarzyszenia i zwiazki, poprzez ktére apostolstwo $wieckich mogto-
by calg spotecznos¢ przepoi¢ duchem Ewangelii”*.

Znajdujemy wigc w nauczaniu soborowym zdania, ktére méwig o zy-
ciu rodzinnym, spotecznym, politycznym w kontekicie kultury. Mowa w
nich o Ewangelii, ktéra przenika calg rzeczywistos$¢, niczym duch. Tym by-
laby owa kultura, o ktdérg zabiega Kosci6l.

Kultura jest wyrazem tego, jakg czlowiek przyjmuje w Zyciu hierarchi¢
wartosci, jaki ma stosunek do $wiata, drugiego czlowieka, do Boga i siebie
samego. ,|...] przez kulturg cztowiek udoskonala i prostuje swéj zwigzek z Bo-
giem, ktérego «przektada» na swoje dobro”*. Zatem kultura to zycie w rela-
¢ji do Boga oraz konsekwencje jakie z tego wynikaja w zyciu spolecznym.

Kulture wida¢ poprzez dziela sztuki, prace zawodows, zycie w gru-
pie przyjaciél, znajomych, rodzinie. Kultura jest wiec tym, co pochodzi od
czlowieka, ale réwniez tym, co czlowieka ksztaltuje. Przez nia bowiem
wytwarza si¢ atmosfera — srodowisko, gdzie mogg rozwijaC sig¢ okreslone
warto$ci. Tak tez jest w praktyce. Poszczegblne narody, grupy etniczne,
spoleczne, poznaja i pielegnuja te wartosci, ktére dla nich maja szczeg6l-
ne znaczenie. Ukladajg wartoéci w swoista hierarchig, ktéra decyduje o po-
czuciu przynaleznosci do okreslonej grupy oséb czy konkretnej tradycji.
Totez obserwujemy w §wiecie pluralizm kulturowy. Niestety, mamy do
czynienia niejednokrotnie z kulturami pozbawionymi pierwiastka religij-
nego. Kultury takie prezentuja humanizm bez Boga. Wytwarza si¢ wow-
czas $rodowisko, w ktérym tatwo jest o popelnienie grzechu. Niektorzy
teologowie nazywaja taka sytuacje grzechem §wiata.”

Jaka zatem rol¢ odgrywa Kosciét ze swoja kulturg wéréd innych?
Ot6z kultura Kosciota — chrzescijariska jest konsekwencja wiary, dostrze-
gang przez inaczej wierzacych. ,Chrzescijafistwo tchnie w calg kulture
poczucie potrzeby zbawienia i nastgpnie umozliwia to zbawienie.”*® Jest
to eschatologia czynu oraz soteriologia — uzdrowienie §wiata. Za$ metoda
istnienia kultury chrzescijanskiej jest mitos¢. Dziala na zasadzie przenika-
nia rzeczywistosci, jak kwas w ciescie.?

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o dialog Kosciota z kulturg, wcho-
dzimy na plaszczyzneg relacji Kosciola ze $wiatem. Tym razem dialog be-

23 DMIS.

Cz. Bartnik, Teologia kultury, op. cit., s. 45.

25 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 349.
Cz. Bartnik, Teologia kultury, op. cit., s. 92.

27 Ibidem, s. 94
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dzie mial miejsce w spotkaniach dojrzatych chrzescijan z ludZzmi oddalo-
nymi od Kosciota. Takie wyjscie Kosciota do $wiata ma wiele obrazéw. Be-
dzie to aktywno$¢ chrzescijan wobec przejawow wszelkich dyskryminacji,
niesprawiedliwosci, korupgji, komercji — ogdlnie ujmujgc — wobec przeja-
woéw dominacji antywarto$ci nad wartosciami.

Dotykamy teraz kwestii pluralizmu kultur oraz wartosci w kultu-
rach. Pluralizm kulturowy polega na istnieniu i rozwijaniu si¢ r6znych
kultur w spoleczefistwie. Samo za§ spoteczefistwo mozna rozumie¢ w ka-
tegoriach pafistwa, kontynentu, §wiata. W ramach jednego spoleczenstwa
moze funkcjonowaé wiele kultur, ktére z reguty wyrastaja z tradycji naro-
dowych?. Moga takze by¢ zwigzane z pewnymi trendami filozoficznymi
epoki. Sob6r Watykanski Il wyraza postawe otwarcia Kosciota wobec wszel-
kich kultur. Owo otwarcie jest wyrazane w gotowo§ci poznawania i poszu-
kiwania wartoéci w kulturach. To wlasnie jest zasadniczy moment, ktory
kwalifikuje samo ,otwarcie si¢” do rzeczywistosci dialogu.

Relacja Kosciota do kultur w calym §wiecie ma aspekt personalny.
Tylko wéwczas mozna bowiem powiedzie¢ o dialogu. Totez postawa otwar-
tosci Kosciota wobec kultur ma dwa kierunki: wewnetrzny — polegajacy na
przygotowaniu chrzescijan do wchodzenia w dialog z ludzmi spoza kultu-
ry chrzeicijariskiej oraz zewnetrzny — polegajacy na aktywnym i $wiado-
mym dialogu, w ktorym chrzeicijanin ukazuje innemu czlowiekowi war-
tosci chrzescijanskie. Ow zewnetrzny dialog ma charakter zwrotny, tzn., ze
chrzescijanin otwiera si¢ takze na wartosci istniejace w innych kulturach.
Otwarcie na wartoici w innych kulturach nie moze jednak prowadzi¢ do
relatywizmu albo synkretyzmu religijnego. Dlatego potrzebne jest stale
umacnianie wiary wiasnej kazdego wierzacego. Dopiero dojrzato$¢ chrze-
§cijafiska umozliwia czlowiekowi otwarcie si¢ na kulture.

Powyzsze reflelsje oparte na dokumentach Soboru Watykanskiego II
sa jednym z wielu glosow w ramach zagadniefi zwigzanych z dialogiem
i kultura. Nie jest to jednak tematyka do kofica opracowana teoretycznie.
Sam bowiem dialog, jego znaczenie w relacjach migdzyludzkich, pobudza
do ciaglych poszukiwan teologicznych. Podobnie zagadnienie kultury, cho¢
definiowane wielokrotnie i przez wielu autoréw, pozostawia wcigz nowe,
nieodkryte plaszczyzny, dotykajace nicjako samej tajemnicy Boga, tajem-
nicy cztowieka, tajemnicy dialogu cztowieka z Bogiem.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. Lukasz IKAMYKOWSKI

28 KDK 53
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ZUSAMMENFASSUNG

Mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil begann ein neuer Abschnitt in der
KGrchengeschichte, der sich durch die Offnung der Christenheit gegeniiber allen
Kulturen auszeichnet. Das Nachdenken tiber die Konzilslehre bedarf einer stindi-
gen Erneuerung, die mit den Umwilzungen in der modernen Welt zusammenhéngt.
Man muss in einer neuen Weise auf das Vaticanum II schauen in der Perspektive
zahlreicher Probleme. Genauso der ,Dialog der Kirche mit der Kultur” verlangt
nach einer Neuformulierung. Die Welt besteht aus vielen Kulturgruppen. Jede
Kultur hat eigene Wurzeln, eigene Traditionen und eine eigene Wertehierarchie
sowie damit verbundene bestimmte Verhaltensweisen. Die Mehrheit der menschli-
chen Population in der heutigen Welt ist nicht mit der christlichen Tradition ver-
bunden. Man kann auch Kulturen ohne Gott beobachten. Hier sieht sich die IKir-
che zur Verkiindigung des Evangeliums, mit dem das Leben eines jeden Menschen
durchdrungen werden sollte, verpflichtet. Um das zu erreichen, ist eine gediegene
Vorbereitung der Menschen in der Kirche zum Dialog mit anderen Menschen
notwendig. Das Konzil betont die personale Grundlage eines jeden Dialogs. Das
Wesen der Kultur ist eine Dynamisierung der Menschlichkeit. Die Kirche als eine
gottlich-menschliche Wirklichkeit ist ein Wort Gottes, gerichtet an alle Menschen.
Wir haben hier also mit drei Ebenen der personalen Wirklichkeit zu tun: die der
Kirche, die des Dialogs und die der Kultur, welche in jedem Menschen konvergie-
ren. Es ist also eine Anstrengung der Kirche in der Vervollkommnung des Men-
schen durch den Dialog mit der Kultur nétig, damit das Evangelium ,bis an die
Grenzen der Erde” (Apg 1,8) verkiindigt werden kann.
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We wspétczesnym $wiecie, w okresie polaryzacji pogladow i postaw
zyciowych uwidacznia si¢ zapotrzebowanie na harmonijny i wszechstron-
ny rozwoj osobowosci dzieci i mlodziezy. Cztowiek zyjacy w $wiecie usta-
wicznych przewartoSciowan, wyraznie artykutowanych tendencji bliskich
relatywizmowi etycznemu, w $§wiecie zagrozenia ekologicznego, chaosu
w dziedzinie kryteriéw pigkna i nasilajacych si¢ gwattownie choréb cywi-
lizacji przetomu wiekéw poszukuje jasnej, wyraznej perspektywy dla swo-
jego zycia — ku czemu zmierza, na jakich wartosciach ma oprze¢ swoje
zycie, jak powinien zy¢ jako istota wolna, rozumna i odpowiedzialna.

Przed wspolczesnym czlowiekiem staje wiele mozliwosci, dzigki
ktérym moze on dokonywac wyboréw. Jest wolny w swoich poszukiwa-
niach, ale zarazem potrzebuje pomocy w dochodzeniu do odkrywania, po-
szanowania i interioryzowania autentycznych wartosci ludzkich. Z tego
wzgledu coraz czgsciej pedagodzy dostrzegajg potrzebe $wiadomego, bezin-
teresownego i dobrowolnego wspomagania mtodych ludzi w wychowaniu do
poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie i poszukujg skutecznych
propozycji dotyczgcych tej problematyki, czekajac na jej gruntowne studium.

Niniejsze opracowanie poddaje refleksji nastgpujace zagadnienia:
podstawowe elementy procesu wychowania, zakres pojecia ,dziedzictwo
kulturowe w regionie”, merytoryczne aspelty wychowania do poszanowa-
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nia dziedzictwa kulturowego w regionie, formy organizacji i metody wy-
chowania stosowane w tym procesie.

Podstawowe elementy procesu wychowania

Wychowanie z natury swojej zmierza do pelnego rozwoju cztowie-
ka, zintegrowania jego osobowosci i ukierunkowania jej na blizsze 1 dal-
sze perspektywy. Cztowiek bowiem, bedac cielesny i duchowy, jednostko-
wy i spoteczny, potrzebuje wychowania do bycia sob3. Dokonuje si¢ to
dzieki catemu procesowi wychowania, ktéry podobnie jak inne oddzia-
tywania mi¢dzyludzkie, nie wystgpuje w oderwaniu od konkretnych wa-
runkow i okolicznosei, w jakich musi z koniecznosci przebiega¢ jako re-
alny sktadnik obiektywnej rzeczywistosci. ,W wychowaniu bowiem cho-
dzi wlasnie o to, aby czlowiek stawatl si¢ coraz bardziej czlowiekiem
- o to, aby bardziej «byl», a nie tylko wiegcej «mial» — aby wiec poprzez
wszystko, co «ma», co «posiada», umial bardziej i pelniej by¢ cztowie-
kiem - to znaczy, aby réwniez umial bardziej «byé» nie tylko «z drugi-
mi», ale takze i «dla drugich»”'.

Proces wychowawczy jest jednym z wielu oddziatywan migdzyludz-
kich. Jest on skladnikiem wspéltworzacym calg rzeczywistosc czlowieka,
wplywa decydujgco na to, kim jednostka jest, i na to jalki jest jej ludzki
§wiat, w ktérym zyje. Tak rozumiany proces wychowania jest zwigzany
trwale z otaczajacy czlowieka rzeczywistoscig i posiada charakterystyczne ele-
menty ontyczne, podobnie jak wszelkie inne taczace ludzi zaleznosci i rela-
cje. Obejmuje zatem calego czlowieka, jego zycie fizyczne, aktywnos¢ inte-
lektualna, zycie uczuciowo-emocjonalne, wolitywne, w sposéb szczegélny zdol-
nos§¢ wyboru dobra i realizacji zamierzonych celow?.

Podstawa wychowania jest osoba wychowanka i osoba wychowuja-
ca. To osoby decyduja o wychowaniu. Osoba jest tu przedmiotem i pod-
miotem zarazem. Jest przedmiotowym bytem, w odréznieniu od wszyst-
kich istniejgcych jako ,co$”, a réwnoczesnie bytuje jako podmiot®. Dlate-
go ,wychowanie ma ksztaltowa¢ osobe ze wzgledu na jej najwyzszy cel

U Jan Pawet 11, W imig preyszlosei kultury. Przemiwienic Ojea $wigtego w sicdzibic UNESCO, 2 czerwea
1980, w: Jan Pawel 11, Nauczanie Papieskic, 111, 1, Poznan — Warszawa 1985, 5. 73 1.

2 J. Majka, Wychowanie chrzescijariskic — wychowaniem personalistycznym, w: Wychowanie w rodzinic,
pod red. E Adamskicgo, Krakéow 1982, s. 43,

3 K. Wojtyla, Osoba i czpn oraz inne studia antropologiczne, pod red, T. Stycznia, W. Chudego,
J. Galkowskiego, A. Rodzifskiego, A. Szostka, Lublin 1994, s. 158.



PROBLEMATYKA WYCHOWANIA DO POSZANOWANIA DZIEDZICTWA... 71

i najwznioslejsze dgzenia spoleczenistwa, w ktérym bedzie ona zyta jako
cztowiek dorosty; harmonijnie rozwija¢ wszystkie jej zdolnosci, zdolnosé
do wysitku i poczucie odpowiedzialnoséci; poméc jej w osiggnigciu pano-
wania nad wlasng wolnoscig [...]"*. Proces wychowania jest zatem ksztat-
towaniem osoby w kierunku dobra i ujawnia si¢ konstytutywnie w relacji:
wychowawca — wychowanek, czy tez ogélnie rzecz ujmujac, relacji: srodo-
wisko — wychowanek. Tak rozumiane wychowanie nie dokonuje si¢ inaczej
jak przez wspoétdziatanie, wspoltworzenie, stwarzanie warunkow, w ktérych
moze rozwija¢ si¢ wolno$¢ osoby.

Struktura procesu wychowania obejmuje wiele elementéw. Do pod-
stawowych z nich zalicza si¢: ideal wychowania, wyprowadzone z niego
cele, nastepnie formy, metody i §rodki wychowania. Stgd mozna stwier-
dzi¢, ze na struktur¢ wychowania sklada sie warstwa aksjologiczna (ideat
i cele wychowania) oraz warstwa operacyjna (formy, metody i $rodki wy-
chowania). Ta pierwsza wskazuje w jakim kierunku zmierza proces wycho-
wania. Prawdziwe wychowanie powinno, nie zacierajgc wieloaspektowego
powiazania czlowieka ze $wiatem przyrody, uzna¢ transcendentny wymiar
cztowieka i jego zwigzek z Bogiem. Tak widziane wychowanie w swej istocie
jest niczym innym, jak ksztaltowaniem czlowieka i to nie tylko w sensie
rozwoju cztowieka jako gatunku, lecz w znaczeniu doskonalenia w kierun-
ku jego celu ostatecznego, a réwnoczesnie dla dobra spoteczenstwa i Ko-
§ciola przez harmonijny rozwoj wrodzonych wiasciwosci fizycznych, mo-
ralnych i intelektualnych. W tym tez sensie cele wychowania sg umiesz-
czone w stuzbie osobowego zycia czlowieka i jego integralnego rozwoju.
Zawieraja one w sobie zamierzenia podjecia takich dziatan, dzigki ktérym
osoba staje sie coraz petniej i doskonalej osobowa i ludzka zarazem, ukie-
runkowana na cel ostateczny. Wszystkie te cele zamykaja sie w granicach
dobra, odnoszg sie do konkretnego cztowieka, uwzgledniajgc jego rozwoj
osobowy. Tak widziane cele i $rodki wychowania musza by¢ podporzad-
kowane racji dobra osobowego cztowieka. Realizacja celow wychowania z
jednej strony dokonuje si¢ w relacji podmiotowej (wychowawca — wycho-
wanek), z drugiej — pozostaje w nierozlacznym zwigzku z okreslonym sta-
nowiskiem filozoficznym, religijnym, §wiatopogladowym, naukowym, po-
litycznym. Stad osiagniccie podstawowego celu wychowania, jakim jest
dojrzalos¢ osoby, wymaga uwzglednienia szeregu aspektéw wychowania

1 Jan Pawel 11, Aby wychowanck nauczyt si¢ Lhye”, a nie tylko ,wiedziec”, w: Rodzina w nauczaniu
Jana Pawla 1. Antologia wypowicdzi, wybor i przygotowanic tekstow C. Drazek, A. Flaga, J. Gniewek,
Krakéw 1990, s. 192-193.
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zwiazanych z dziedzinami ludzkiego rozwoju: fizycznego, umystowego,
moralnego, spolecznego i religijnego’.

W procesie wychowania niezbedna, w znaczeniu pomocniczym, jest
rola wychowawcy, ktéry stwarza i proponuje mniej lub bardziej korzystne
warunki rozwoju osoby i ktory ten rozwoj umozliwia. Rola wychowawcy
polega na udost¢pnianiu i przyblizaniu wychowankowi szeregu wartosci
stanowigcych trwaty dorobek spolecznosci, pomaganiu w osigganiu jasno-
$ci osadu i we wzmacnianiu woli, aby umial dokonywaé¢ wyboréw opar-
tych na prawdzie i wolnosci, na dobru i ofiarnosci. Z tego wzgledu waz-
na jest zarbwno gruntowna znajomo$¢ czlowieka, jak i umiejetno$c odczy-
tywania znakéw czasu, szczegélnie tych, ktére wigza sie z najblizszym
otoczeniem czlowieka.

Waznym elementem jest podmiotowy charakter procesu wychowa-
nia, a wigc konieczno$¢ taldego doboru form, metod i srodkéw oddziaty-
wania wychowawczego, ktére majg stymulowaé do odkrycia swojego po-
wotania i rozwija¢, wspomagac ksztaltowanie si¢ w podmiocie osobowego
charakteru aktywnos$ci wychowanka. Osoba bowiem doskonali si¢ przez
uczestnictwo, ktére jest aktywnoscia, otwarciem dwustronnym: odbiorem
i dawaniem. Proces wychowania powinien wiec zmierza¢ do przygotowa-
nia osoby do zycia w rodzinie, spoteczenstwie i panstwie, uczestnictwa
w dziedzictwie kultury i wartosci, uzdalnia¢ do postepu i rozwoju same-
go siebie. Nie jest to jednak mozliwe bez znajomosci istoty poszczegélnych
dziedzin integralnie zwigzanych z wychowaniem, w tym réwniez dziedzic-
twa kulturowego w regionie.

Zakres pojecia ,dziedzictwo kulturowe w regionie”

Rzeczywisto$¢, ktora zawiera sie w pojeciu ,dziedzictwo kulturowe
wlasnego regionu” zajmuje w praktyce istotne miejsce w catoksztatcie dobr
i wartoéci wspélczesnych ludzi. Samo pojecie ,dziedzictwo kulturowe” jest
swego rodzaju konglomeratem — stanowi zespot wielorakich wartodci; jest
dobrem, do ktérego cztowiek ma prawo.

Aksjologiczny wymiar dziedzictwa kulturowego obejmuje dwie ptasz-
czyzny. Z jednej strony Srodowisko samo w sobie jest nognikiem wielorakich
wartosci, z drugiej strony, wartosci te stanowig rzeczywiste dobro czlowieka.

5 J. Maritain, Od Sfilozofii cztowicka do filozofii wychowania, w: Czlowiek — wychowanic — kultura, pod red.
E Adamskiego, Krakéw 1993, s, 61-64,
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Dziedzictwo wtasnego regionu stanowi zaréwno Srodowisko spotecz-
ne, kulturowe, jak i fizyczne. Szczegblne miejsce zajmuje tu rzeczywistoS¢
kulturowa, ktéra jest integralnie zlaczona z rzeczywisto$cig spoteczng i fi-
zyczng. Nie mozna zatem oddziela¢ poszczegélnych rzeczywistosci, lecz uj-
mowacé catosciowo, uwzgledniajac aksjologiczny wymiar. Konieczne jest wigce
odwolanie si¢ do podmiotu dziedzictwa kulturowego w regionie, czyli do
spotecznosci lokalnej i regionalnej. Dziedzictwo to nie jest bowiem ano-
nimowym produktem, lecz owocem zycia i dzialania kazdej wspélnoty
regionalnej. Oznacza to, ze jest ono niejako odzwierciedleniem wewnetrz-
nej struktury tej wspolnoty regionalnej. W tym wtasnie wyraza si¢ aksjo-
logiczny wymiar dziedzictwa kulturowego. Jest ono no$nikiem i odbiciem
tych wartosci, ktére pozostawia w nim wspolnota regionalna jako wspol-
nota os6b. W tym tez sensie dziedzictwo kulturowe charakteryzuje sig
calym systemem gromadzenia i przechowywania wartoSci.

Analiza dziedzictwa kulturowego pozwala wydoby¢ kilka podstawo-
wych plaszczyzn, takich jak: kultura materialna (budownictwo, stroj), in-
telektualna (literatura, dorobek naukowy), religijna (caloksztatt przekonan
i wierzen religijnych), etyczna (etos), spoleczna (postawy spoteczne), tech-
niczna (caty dorobek techniczny), estetyczna (twérczos¢ artystyczna)®.
Wymienione plaszczyzny szeroko rozumianego dziedzictwa kulturowego re-
gionu pozwalaja wnioskowa¢, iz tak jak wiele jest plaszczyzn dziedzictwa
kulturowego, tak tez wiele jest plaszczyzn wartosci, ktérych to dziedzic-
two jest no$nikiem.

Pomijajac szczegblowe analizy samego »dziedzictwa kulturowego
regionu”, a jedynie uwzgledniajac jego gtowne ptaszczyzny, mozna stwier-
dzi¢, ze jest ono niewatpliwie nosnikiem wieloralkich warto$ci, a miano-
wicie: materialnych, intelektualnych, moralno-spotecznych, religijnych.
Wszystkie wzigte tacznie stanowig §wiat wartoSci tego dziedzictwa. Ich
rzeczywistym nosnikiem sg poszczegolne elementy dziedzictwa w regionie.
W tym tez sensie dziedzictwo kulturowe regionu, jako organiczna calos§¢
i jedno$¢ poprzez poszczegolne swe elementy, jest jednym wielkim nosni-
kiem wartosci, i to tych wartosci, ktére sg w zyciu najistotniejsze.

[stotng role tych wartosci nalezy widzie¢ nie tylko w samej ich
wieloéci i roznorodnosci, ale takze w jakosci. To pojecie jakoSci oznacza,
ze s3 to wartosci stale, sprawdzone wielowiekowg tradycjg, pociggajace swa
autentycznoscig, co jest znaczgce, zwlaszcza dla procesu wychowania re-

6 H. Skorowski, Antropologiczno-ctyczne uspekty regionalizmu, Warszawa 1990, s. 125,
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alizowanego w dobie nieuznawania wartosci trwatych i jednoznacznych.
Pojecie jakos$ci oznacza réwniez wartosci bliskie osobie, wiasne, poniewaz
s3 to wartosci wlasnego, rodzimego $rodowiska spoteczno-kulturowego,
uksztattowanego przez wspélnote regionalng z myslg o czlowieku, a tym
samym w jakim$ sensie odpowiadajgce wrodzonym jego wiasciwosciom,
a przede wszystkim jego mentalnosci’. Tak wigc dziedzictwo kulturowe re-
gionu jest no$nikiem wielorakich i jakosciowo waznych wartosci, ktére maja
istotne znaczenie dla cztowieka. '

Kultura regionalna przede wszystkim swoimi wartosciami obdarza
czlowieka, stwarza mu mozliwosci korzystania z wartosci wtasnego srodo-
wiska, a tym samym wplywa na rozwéj jego osoby. Rozw6j bowiem czto-
wieka dokonuje sie poprzez kulturg, ktéra jest nosnikiem wartosci. ,,Kul-
tura, jak stwierdza Jan Pawel II, jest tym przez co czlowiek jako cztowiek
staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej «jest»”®. Powyzsze stwierdzenie na-
lezy odnies¢ przede wszystkim do dziedzictwa kulturowego wlasnego sro-
dowiska, ktére, bedgc nosnikiem wielorakich wartosci, oddziatuje na wie-
le sfer cztowieka, umozliwiajac mu wieloptaszczyznowy rozwoj. Tak wigc
kultura regionalna jest szkotq rzetelnego i uczciwego rozwoju osoby:

W tym tez tkwi rzeczywista warto$¢ dziedzictwa wlasnego regionu.
Jest ono szansg nie tylko integralno$ci rozwoju, ale przede wszystkim jego
naturalnosci, a wigc takiego rozwoju, ktéry z jednej strony odpowiada
wrodzonym cechom, uzdolnieniom i tradycji poszczegélnych grup, z dru-
giej za$ umozliwia realizacje procesu wychowania dojrzatego cztowieka za-
korzenionego w dziedzictwie swoich przodkéw, a tym samym majacego
poczucie wlasnej podmiotowosci i tozsamosci.

Wartosci dziedzictwa kulturowego, zwigzanego z wlasnym regio-
nem, umozliwiajg cztowiekowi urzeczywistnianie wlasnej podmiotowosci.
Dokonuje si¢ to poprzez tzw. zakorzenienie, odkrywanie wtasnej osobo-
wej tozsamosci i prowadzi do realizacji osobowej podmiotowosci. Czto-
wiek bowiem, aby umial odnalez¢é sie¢ w skomplikowanym, pluralistycz-
nym Swiecie, nie tracgc przy tym swej osobowosci, powinien mie¢ ,po-
czucie zakorzenienia”. To zakorzenienie dokonuje si¢ w sposéb natural-
ny poprzez wiasne regionalne dziedzictwo i ma istotne znaczenie dla re-
alizacji wiasnej podmiotowosci. Z jednej strony chroni bowiem ono czto-
wieka przed uprzedmiotowieniem, z drugiej — daje poczucie ,bycia u sie-

7 Ibidem, s. 126.
8 Jan Pawet 11, W imip praysztosci kultury .., op. cit., s. 728
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bie a tym samym bycia sobg”. To za§ ma dalsze konsekwencje w postaci
aktywnosci’.

Oddziatywanie wartosci dziedzictwa kulturowego w regionie zmierza
takze w kierunku wychowania. ,Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultu-
ry w ogole i kazdej zarazem kultury jest wychowanie.”'® Odnosi si¢ to przede
wszystkim do kultury regionalnej. Jej role wychowawczg nalezy takze wi-
dzie¢ w oparciu o te wartodci, ktérych jest ona noénikiem. Te wartosdi,
a szczegblnie wartosci spoleczno-etyczno-religijne uswiadamiaja i ukazuja oso-
bie, a takze przekazujg i wyznaczajg caloksztalt zachowan do siebie, do in-
nych ludzi, czy tez do $wiata. Stad mozna stwierdzi¢, ze kultura regionalna
poprzez wartosci, ktorych jest nosnikiem, peini istotng funkcje w procesie
integralnego wychowania osoby. Jest to funkcja: poznawczo-motywacyjna,
modelowo wzorcza i wspomagajaca. Ta pierwsza pozwala pozna¢ catoksztalt
wiagciwego zachowania i racje takiego zachowania. Druga natomiast dostar-
cza konkretnych przylktadéw wlasciwego bycia w $wiecie i wspélnocie, z ko-
lei trzecia funkcja pomaga w ksztaltowaniu wiasciwych postaw i zachowan.
Te integralnie ujete funkcje pozwalajg cziowiekowi uksztattowac whasciwg sfere
etycznych odniesien do otaczajacej go rzeczywistoici, a takze do siebie samego.

Narodowe, regionalne, lokalne dziedzictwo — w kazdym swoim kregu
- rozwija si¢ poprzez wiasne dzieje, jest pociggane przez wartosci, ktdre
szczegblnie sobie ceni, ktére wyznaczaja jego aksjologiczng dominante
w czasie terazniejszym. To dziedzictwo jest nie tylko spuscizng minionych
pokolen, lecz takze zadaniem do rozwijania i realizowania. Szczegélne za$
miejsce w tym procesie odgrywa wychowanie. Konkretny cziowiek ma by¢
formowany do pelni swojego czlowieczenstwa w ramach kultury rodzimej,
lokalnej, narodowej, a to dokonuje si¢ w procesie wychowania.

Merytoryczne aspekty wychowania
do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie!'!

Wychowanie cztowieka, jak wyzej stwierdzono, dokonuje si¢ w kon-
kretnej kulturze i poprzez kulture. W niej to wlagnie cztowiek sie¢ wyraza

9 H. Skorowski, Dziedzictwo kulturowe w regionic, w: Szkola a regionalizm, pod red. A. Kociszew-
skicgo, A, J. Omelaniuka, W. Pilarczyka, Cicchanow 1996, s. 19.

19 Jan Pawel 11, op. cit., s. 729.

!l Zagadnienia dotyczace tredci, ktére nalezy uwzglednia¢ w procesie realizacji wychowania do
poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionic opracowano na podstawic zalozefi programowych
cdukacji regionalnej. Zob. Dziedzictwo kulturowe w regionic. Zalozenia programowe, Problemy Opickuticzo-
-Wychowawcze 36 (1996), nr 1, s, 5-7
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i potwierdza. Antropologiczng podstawa kultury jest cztowiek i wewngtrzna
struktura jego czynu. Dzialania kulturotwércze czlowieka naznaczone sg
rysem godnosci osoby ludzkiej i sa wyrazem dazenia cztowieka do dosko-
natosci. Kultura nie jest bowiem tylko konsumowaniem débr, ale przede
wszystkim jest procesem duchowego rozwoju cztowieka'?. Wychowanie
w dziedzictwie kulturowym i poprzez dziedzictwo potrzebuje konkretnych
tresci, ktore sa przekazywane w toku realizacji programu poszczegélnych
przedmiotéw nauczania w szkole oraz w toku realizacji programéw zajec
pozalekcyjnych, z réwnoczesnym uwzglednieniem aspektéw wychowaw-
czych. Podstawowym elementem procesu wychowawczego jest zatem pozna-
nie dziedzictwa kulturowego w regionie. Rozpoznanie rzeczywisto$ci pozwala
bowiem na realizacje szczegbfowych celow, stanowi punkt wyjscia do gleb-
szego rozumienia, odkrywania znaczeri, dostrzegania prawdziwego bogactwa
i wartosci tego dziedzictwa kulturowego.

Zakres tej wiedzy jest szeroki. Obejmuje on catoksztalt problema-
tyki, na ktéra skiadajg sie tresci dotyczace sfery kultury i dziedzictwa kul-
turowego w regionie. Istotne jest tu najpierw zapoznanie uczniéw z taki-
mi pojeciami, jak: regionalizm, kultura regionalna, kultura etniczna, dzie-
dzictwo, system wartosci kulturowych, wielokulturowos¢, spuscizna kultu-
rowa, kultura jezykowa (gwara, jezyk) kultura duchowa, kultura material-
na. Réwnoczesnie nalezy wskazaé na istot¢ dziedzictwa historycznego, kul-
turowego, religijnego, spoteczno-kulturowego, tradycje, kulture ludo-
wag, przekazujac wiadomosci o kulturze, sztuce, obyczajach i zwyczajach
zwigzanych z regionem, w ktérym realizuje si¢ proces dydaktyczno-wycho-
wawczy.

Wazny aspekt wychowania do poszanowania kultury narodowej,
w tym réwniez regionalnej stanowi ukazanie symboli, norm, wzoréw i war-
todci. Istotny jest tu takze przekaz tradycji, ktéra wzmacnia i obiektywi-
zuje sensy odczytywane przez konkretnych ludzi i pokolenia. Kultura,
w tym réwniez regionalna, wyrasta z pamieci o wartoSciach, ktére ujaw-
nily si¢ poprzednim pokoleniom. Czlowiek interpretuje Swiat i znaczenie
swoich dziatan za posrednictwem tradycji, czyli kultury zastanej. Jej rola
polega na pomocniczoéci w odczytywaniu i obiektywizowaniu senséw Swia-

12 Jan Pawet I1, Abyscie pomagali trwac innpm 1w tej samej wspdlnocie Kosciola i Narodu, Wirszawa
13 czerwea 1987, w: )an Pawet U, Odwagi! Ja jestem, nie bijcic sig. I podrdz apostolska do Polski
(8-14. 06. 1987), Poznan 1987, s. 161; M. A. Krapice, Kim jest czlowick? w: Wprowadzenic do filozofii,
pod red. M. A. Krapca, S. Kamifskiego, Z. J. Zdybickicj, A. Maryniarczyka, P> Jaroszynskicgo, Lu-
blin 1996, s, 296 n.
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ta's. Dlatego nie mozna przekazywac dziedzictwa kulturowego w regionie,
nie uwzgledniajac trwalosci przekazu pokoleniowego, jego dynamiki, ryt-
mu zycia ,roku liturgicznego i przyrodniczego” oraz zwigzanych z tym zwy-
czajow i obrzedow.

Te merytoryczne elementy wychowania do poszanowania dziedzic-
twa kuiturowego w regionie s3, jak na to juz wskazywano, rzeczywistoScia
bogata. Dobér tresci w jednostkach lekcyjnych nie moze by¢ przypadko-
wy, tak ze wzgledéw wychowawczych, jak i czasowych. Zachodzi wigc
konieczno$¢ odpowiedniej selekcji materiakéw, tematycznego podziatu
miedzy poszczegélnymi przedmiotami szkolnymi i korelacji migdzy tymi
przedmiotami, wyboru jedynie tych treici, ktére majg istotng warto$¢ po-
znawczg i wychowawczg.

[stota tego transferu polega gtownie na tym, ze w toku realizacji
programu poszczegblnych przedmiotéw nauczania w szkole (np. jezyka
polskiego, religii, etyki, historii, geografii, wiedzy o spoteczenstwie i innych)
oraz w toku realizacji programow zaje¢ pozalekcyjnych uwzglednia sig
wyzej wymienione elementy wiedzy z zakresu dziedzictwa kulturowego
w regionie, ktoéra stuzy rozwojowi osobowosci mtodego cztowieka 1 ksztat-
towaniu dojrzatych postaw moralnych'?.

Proces wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowego w re-
gionie jest zlozony i dtugotrwaty. Opiera si¢ on nie tylko na okreSlonym
zasobie wiedzy, ale i umiejetnym doborze form, metod i Srodkow umozli-
wiajacych jego realizacje. Odkrycie znaczen i dotarcie do ich glebi powin-
no by¢ jedynie punktem wyijscia dla dalszych czynnodci, angazujgcych
wszystkie sfery osobowosci czlowieka. Z tego wzgledu wazne jest stwo-
rzenie takich sytuacji, ktére zrodza w miodych osobach podziw, zachwyt,
fascynacje i pozwolg na emocjonalne przezycia, ekspresjg.

Zaakcentowaé tez nalezy potrzebe — z chrzescijanskiego punktu
widzenia — budzenia §wiadomosci wspélczesnego czlowieka jako wspotpra-
cownika Boga w procesie ochrony dziedzictwa kulturowego w regionie
przed Zzle pojety globalizacja, prowadzaca do unifikacji, jak réwniez jego
role w wytwarzaniu nowych débr kultury, ktére w przysztosci ubogacg za-
stane dziedzictwo kultury regionalnej i stang sie wartoscia dla kolejnych
polkolen.

13 A Rynio, Jana Pawla 11 wizja wychowania, w: Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, pod red
A. Rynio, Stalowa Wola 1999, s. 269-272

' Dziedzictwo kulturowe w regionie, op. cit., s, 5-7
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Organizacyjne formy wychowania
do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie'’

Proces wychowania ma miejsce w réznych sytuacjach spotecznych,
zarobwno przypadkowych, jak i celowo organizowanych. Zalozenie to obej-
muje réwniez wychowanie do poszanowania dziedzictwa kulturowego w re-
gionie. Przypadkowe sytuacje spoteczne moga by¢ wykorzystywane przez
wychowawce do objasnienia okreslonych elementéw konstytutywnych
kultury regionalnej, zwiaszcza dotyczacych jej wymiaru duchowego, zwig-
zanego z okreSlonymi zwyczajami, obyczajami, tradycja, powodujgcych
okreslone oceny moralne, czy wyzwalajacych reakcje emocjonalne. Przy-
padkowe sytuacje spoteczno-wychowawcze obliguja uczniéw do podjecia
konkretnych dziatan.

W procesie wychowania, w tym takze do poszanowania dziedzic-
twa kulturowego, o wiele wazniejsze sa dziatania wywotane przez wycho-
wawcow, dziatania wyzwalajace okreslone rodzaje aktywnosci wychowan-
kow. Jesli te dzialania sa celowo organizowane po to, aby wychowanko-
wie przejawiali oczekiwane przez wychowawce rodzaje aktywnosci, to te
dziatania okrefla si¢ jako formy wychowania. Oznacza to, ze proces wy-
chowania przyjmuje jakby pewna forme ze wzgledu na rodzaj aktywnosci
podejmowanej przez wychowanka i w ten sposéb proces wychowania zo-
staje sprowadzony do pewnej postaci, dajacej si¢ wyraznie okresli¢ i wy-
odrebni¢ sposréd innych.

Wystepuje wiele klasyfikacji form wychowania. Przyjmuje si¢ dwa
kryteria ich wyodrebniania. Kryterium pierwsze stanowi przedmiot wyo-
drebniania, dziedzing zycia spolecznego, w ktorej uczestniczy wychowanek.

5 W literaturze przedmiotu brak jest opracowan omawiajacych organizacyjne formy wycho-
wania do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie. Z tego wzgledu, opracowujac to zagad-
nicnie wykorzystano zalozenia i stwierdzenia zawarte w teorii wychowania, starajac si¢ wydoby¢ z nich
te clementy, ktére mogg byé pomocne, a nickiedy wreez niezbgdne w ksztaltowaniu postawy szacun-
ku wobec dziedzictwa kulturowego w regionie. Tak wige adaptacja ta stanowi wynik refleksji autorki
artykuty, ktéra przeanalizowala wicle publikacji z zakresu teorii wychowania. Zob. A. Gurycka, Struk-
tura i dynamika procesu wychowania, Warszawa 1979; J. Gérniewicz, Wybrane zagadnicnia z teorii wycho-
wania, Torun 1991; Tenze, Teoria wychowania (Wybrane probleny), Torun — Olsztyn 1996; IC. Konarzewski,
Podstawy teorii oddziafywan wychowawczych, Warszawa 1983; S. Kunowski, Podstawy wspdlczesnej pedagogi-
ki, Warszawa 1997; M. tobocki, Wychowanie w Klasie szkolnej. 7 zagadniet dynamiki grupowej, Warszawa
1985; Tenze, A B C wychowania, Warszawa 1992; R. Straughan, Can we teach children ¢ be good. Basic
issues in moral, personal and social education, Great Britain 1988; M. gniciyr’\ski, Nauczanic wychowujg-
ce, Krakow 1995; J. E, Walker, Th. M. Shea, Behavior modification. A practical approach for education,
St. Luis 1980.
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Kryterium drugim s3 natomiast relacje, w jakie wychowanek wchodzi z in-
nymi osobami. Istotny jest tu zaré6wno wymiar emocjonalny tych relagji
(pozytywny, negatywny, obojetny), jak tez tre$¢ spoteczna — typ wigzi spo-
tecznej wystepujacy pomiedzy uczestnikami sytuacji wychowawczej. W pro-
cesie wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie
wazne sg zarowno formy wychowania zaliczane do pierwszej kategorii, czyli
przez dzialalno$¢ wytwércza, zabawe, sztuke, nauke, dziatalnosé ustugo-
wa, jak i te, ktére zalicza sie do drugiej grupy. Biorac wiec pod uwage
kryterium drugie wskazuje sie na takie formy wychowania, jak: dziatalnos¢
indywidualna, zespolowa, zbiorowa.

W procesie wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowe-
go w regionie istotne s formy wychowania przez wytworczos¢, zwlaszcza
te stylizowang na wzoér kultury ludowej. W pracy tej wychowanek podej-
muje czynnosci zmierzajace do wytworzenia nowego przedmiotu, wykona-
nego w nawigzaniu do sztuki charakterystycznej dla regionu. Zadanie ta-
kie wymaga najpierw zapoznania si¢ z regionalna kultury, z charaktery—
stycznymi cechami tej kultury materialnej. Mozna je realizowa¢ zaréwno
w szkole, w domu, jak i na zajeciach pozalekcyjnych. W czasie tych czyn-
nosci ksztattujg sie ré6zne cechy osobowosci, jak: wytrwalos¢, cierpliwosé,
wspotdziatanie w wypelnianiu okreslonych zadan, rzetelnos¢, poszanowa-
nie pracy wiasnej i innych. Nalezy jednak pamigtaé, ze od poczatku do
kofica tego procesu wychowawcy, czy tez rodzice powinni kontrolowaé
poziom wykonawstwa postawionego zadania i stuzy¢ pomocs.

Forma wychowania przez zabawe wystepuje wéwczas, gdy wycho-
wawca realizuje okreslone cele dydaktyczne i ksztalcace w toku inspiro-
wanej przez siebie zabawy z uczniami. Jest to istotna forma, zwlaszcza
w wychowaniu dzieci. Niejako bowiem przy okazji tego procesu wychowaw-
ca dyskretnie kieruje uwagg i zainteresowaniami wychowanka w takim celu,
aby rozwinely sie okreslone cechy jego osobowosci. Dotyczy to szczegol-
nie dyspozycji, ktére s nieodzowne w spotecznych kontaktach jednostki
z grupa. Zabawa umozliwia takze wychowanie do poszanowania dziedzic-
twa kulturowego. Moze by¢ ona organizowana w najblizszym, przyrodni-
czym otoczeniu dziecka, pozwala na bezposrednie poznanie bogactwa
kultury regionalnej.

Proces wychowania poprzez dzialalnos¢ artystyczng przebiega giow-
nie w klasie szkolnej, na zajeciach pozalekcyjnych czy w pozaszkolnych
osrodkach kulturalnych i spotecznych. Wykonujac okreslone czynnosci,
dziecko moze aktywizowac rézne dyspozycje osobowosciowe i zdolnosci
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manualne zwigzane z dziatalnoscig artystyczna. Uczy sie takze wspotdzia-
tania spotecznego, zwtaszcza wykonujac takie dziela artystyczne, ktére po-
trzebuja wspoétpracy w zespole. Wykonanie kazdego elementu artystycz-
nego, nawigzujacego do tradycji ludowej czy regionalnej wymaga nie tyl-
ko okreslonych zdolnosci, ale i wzmozonego wysitku, cierpliwosci. Dzia-
tania w zakresie tworzenia dziet sztuki stylizowanej na wzoér ludowy roz-
wijaja zarbwno zdolnosci artystyczne, elspresje tworczg, jak i ksztaltujg po-
stawe szacunku do innych tworcéw. Dzialalnoé¢ naukowa uczniow zwia-
zana jest z ich ksztalceniem szkolnym. Wysitek zdobywania wiedzy, a
szczegolnie tej z zakresu dziedzictwa kulturowego w regionie jest waznym
czynnikiem osobowosciowotwoérczym. Dziecko, poznajgc dziedzictwo kul-
turowe w regionie u§wiadamia sobie kim jest, jakie sa jego korzenie i do-
kad zmierza. Poszukiwanie nowej wiedzy dotyczacej kultury regionalnej
rozwija takze umiej¢tnos$¢ samodzielnego zdobywania wiedzy, uczy odpo-
wiedzialnosci za wlasng ,matla ojczyzne™.

Szczegblnie wazng role w wychowaniu do poszanowania dziedzic-
twa kulturowego w regionie peini dziatalnos¢ spoleczna. Ta forma wycho-
wania odnosi si¢ do uczestnictwa w réznych organizacjach formalnych
i nieformalnych. Pelnienie rol spotecznych obliguje do przyjecia okreslo-
nych form zachowan, zwigzanych z dang rolg. Uczet dostosowuje si¢ do
wymagan otoczenia, grupy spotecznej, akceptuje funkcjonujagce w niej nor-
my i warto$ci spoteczne, internalizuje je, przyjmujac okre§lone wzory
kulturowe, nabywa nowe kompetencje do uczestnictwa w zyciu danej zbio-
rowosci spotecznej. Jednostka, przebywajac w danej spotecznosci, zaczy-
na stopniowo utozsamiac si¢ z okreslona zbiorowoscig regionalng, staje si¢
wrazliwa na potrzeby wiasnego otoczenia i zatroskana o dalsze losy ,,ma-
lej ojczyzny”, a takze o ciaglo$¢ przekazu tradycji zwigzanych z danym
regionem.

[stotne dla wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowego
w regionie sg réwniez formy uczestnictwa czynnego w rekreacji kultural-
no-rozrywkowej. Obejmuja one gry, zabawy ruchowo-zrecznoéciowe, dydak-
tyczne, typu harcerskiego, towarzyskie, kolekcjonerstwo pamigtek regional-
nych. Formy te umozliwiajg uczniom sprawdzenie swych umiej¢tnosci,
praktycznej przydatnoéci wiedzy o Swiecie, w tym réwniez o regionie i lu-
dziach z nim zwiagzanych. Na szczegblng uwage zasluguje tu organizowa-
nie imprez, a takze uroczystosci artystycznych, takich jak: wieczory ba-
jek i basni, inscenizacje fragmentow ksigzek i wierszy autorstwa pisarzy
zwigzanych z danym regionem, wieczory muzyczne i poezji ludowej, re-
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gionalnej, konkursy, imprezy o charakterze obrzedowym, zwigzane z tra-
dycjami i zwyczajami. Poza tym w procesie wychowania do poszanowa-
nia dziedzictwa kulturowego w regionie nalezy uwzglednia¢ imprezy kul-
turalne z okazji rocznic narodowych i panstwowych, a takze regionalnych.

Planujac rézne formy realizacji procesu wychowania nie mozna
pomija¢ form rekreacji twérczej. Pozwalaja one dzieciom i miodziezy od-
kry¢ i doceni¢ w swoim najblizszym otoczeniu wartosci nie tylko wyko-
nywanej przez siebie pracy, ale i dziet innych ludzi. Formy rekreacji twor-
czej obejmuja bowiem szeroki zakres réznego rodzaju zajec, w tym: zaje-
cia plastyczne, zajecia techniczne i konstrukcyjne o charakterze zabawo-
wym albo praktyczno-uzytecznym, zajecia muzyczne, polegajgce na orga-
nizowaniu zespoléw §piewaczych, tanecznych, mini turniejéw piosenek lub
gry na instrumentach.

Wazne miejsce wéréd form umozliwiajagcych wychowanie do posza-
nowania dziedzictwa kulturowego w regionie zajmuja formy rekreacji ru-
chowej. S one tatwe do zastosowania i na ogét powszechnie akceptowa-
ne przez wychowankéw. Stuza nie tylko ich zdrowiu fizycznemu, ale umoz-
liwiajg bezposrednie poznanie najblizszej okolicy. Naleza do nich gtéwnie
wycieczki piesze i rowerowe, autokarowe i kolejowe, kilkugodzinne i ca-
lodzienne, a takze zabawy i gry terenowe, obejmujace pokonywanie prze-
szkod, zdobywanie umiejetnosci poruszania si¢ i orientowania w terenie.

Istotnym uzupetnieniem oméwionych form wychowania jest rekre-
acja wyrazajaca si¢ w dzialalnosci spolecznej. Gléwnym jej zadaniem jest
wyzwalanie u dzieci i miodziezy dzialan na rzecz innych ludzi, ksztatto-
wanie postawy odpowiedzialnosci za ,malg ojczyzneg”.

W procesie wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowe-
go wazne s3 takze formy wspoipracy wychowawcéw z rodzicami. Sprawiaja
one, ze przekaz dziedzictwa kulturowego w regionie staje si¢ mniej wyizo-
lowany od $rodowiska, lecz niejako z niego wynika i jest w stanie zinten-
syfikowac rozwéj swych wychowankéw, szczegdlnie pod wzgledem moral-
nym, spotecznym. Na ogét sa to roézne formy wspéidziatania z rodzicami
w ramach spotkan zbiorowych i indywidualnych. Prowadzg one konse-
kwentnie do pewnych dzialan praktycznych, ktére np. na terenie szkoty
mogg przejawic si¢ w wspétudziale rodzicéw w pracy dydaktyczno-wycho-
wawczej z nauczycielami i uczniami.

Istniejg takze r6zne formy wspéldzialania ze Srodowiskiem lokal-
nym. S3 to gléwnie kontakty z bibliotekami, domami kultury, stowarzy-
szeniami kulturalnymi i regionalnymi, z osobami zwigzanymi z regionem.
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Ta forma wymaga zaangazowania wszystkich uczestnikoéw procesu wycho-
wania — zarbwno wychowawcéw, jak i wychowankéw, a takze stosowania
zr6znicowanych czynnosci metodycznych. Chroni przed izolacjonizmem,
pomaga lepiej zrozumie¢ wlasne kulturowe dziedzictwo i odczytaé tozsa-
mos¢ kulturows (narodows).

Metody wychowania
do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie'®

Wychowanie do poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie
obliguje do stosowania okreslonych, a zarazem zréznicowanych metod
wychowawczych. Jest ono bowiem procesem $wiadomym, zamierzonym,
ukierunkowanym na realizacje konkretnych celéw. Dlatego kazdy wycho-
wawca, realizujac zalozenia programowe Dziedzictwa kulturowego w regionie,
powinien uwzglednia¢ r6zne aspekty metodyczne.

Metody i srodki wychowania stanowia pewien uktad, ktory na kaz-
dym szczeblu ksztatcenia i wychowania podlega okreslonej ewolucji na
skutek koniecznosci dostosowywania tego ksztalcenia do poziomu rozwo-
ju, szczeg6lnie intelektualnego i moralnego wychowankéw. Sg one wyod-
rebnionym sposobem postepowania wychowawcy, polegajacym na wywie-
ranju okreslonego wptywu na aktywno$¢ wychowanka w danej sytuacji. Ich
efektywnos¢ zalezy w sposéb istotny od tego, w jakim stopniu uwzgled-
nia si¢ zasady pedagogiczno-wychowawcze, jaki jest poziom integracji pro-
cesu wychowania moralno-spotecznego z pozostatymi sktadnikami wycho-
wania jednostki, a szczegélnie z procesami wychowania umystowego.
Metody te nie s3 wiec wyizolowanymi sposobami wptywania na ucznia,
lecz wigza sig ze stadiami rozwoju, jak tez z mechanizmami determinuja-
cymi proces oddziatywari wychowawczych. Poza tym, w praktyce wycho-

' W literaturze przedmiotu nie ma opracowan dotyczacych metod wychowania do poszano-

wania dziedzictwa kulturowego w regionie. Z tego wzglydu, analizujac wyréznione w teorii wycho-
wania metody wychowania starano si¢ nada¢ im praktyczng i konkretng treéé, odnoszac je do proce-
su ksztaltowania postaw szacunku wobec dziedzictwa kulturowego w regionie. Zob. E. Dabkowska,
B. Wojciechowska-Charlak, Migdzy praktykg a teoriq wychowania, Lublin 1997; M. Dudzikowa, Wycho-
wanie przez aktywne uczestnictwo, Warszawa 1987; J. Gérniewicz, P Petrykowski, op. cit.; J. Goérniewicz,
op. cit;; A. Janowski, Poznawanic ucznidw. Zdobywanic informacji w pracy wychowawczej, Warszawa 1985,
M. tobocki, W peszukiwaniu skutecznych form wychowania, Warszawa 1990; K. Kruszewski, Sztuka na-
uczania. Czynnosei nauczyciela, Warszawa 1992; Wychowanic — potrzeba dziecka — zadanic domu i szkoly, pod
red. E. Ozimka, Poznan 1999; R. Straughan, op. cit,; Wychowujge mowmy jednyn glosen, pod red
IC Szablaka, Poznait 1998; M. Szczodrak, Elementy pedagogiki, Warszawa 1984; J. Tarnowski, Jak wy-
chowywac? Warszawa 1993,
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wawczej czgsto stosuje sie w jednym czasie wiele metod, ktérych celem
jest pozytywne oddzialywanie na ucznia.

Wychowawca, dobierajac metody, ktérymi pragnie postuzyc sie
w procesie wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowego w re-
gionie musi uwzgledni¢ strukture sytuacji wychowawczej grupy, na ktoérg
skiada si¢ osoba nauczyciela, okolicznoéci rozumiane jako istniejacy stan
rzeczy, spoleczne otoczenie tworzace srodowisko wychowawcze danej pla-
céwki oraz osoba wychowanka — jego umiejetnoéci, zainteresowania i za-
kres posiadanej wiedzy.

Nauczyciel powinien by¢ osoba, ktéra nadaje okreSlony ksztalt
i przebieg sytuacji wychowawczej. Moze to osiggna¢ poprzez osobiste i bez-
posrednie oddzialywania na wychowanka, jak réwniez poSrednio, przez
odpowiednie wykorzystanie danej sytuacji. Wazny jest tu systematycznie
stosowany spos6b wspéiprzebywania wychowawcy z wychowankiem w kon-
talkcie bezposrednim i posrednim, uwzgledniajac wartoéci sztuki, nauki, czy
wytworéw wilasnych wychowanka. Kontakt bezposredni obejmuje takie
elementy, jak: proste sygnalizowanie wychowankowi czego si¢ od niego
oczekuje, jakg powinien zajaé postawe w odniesieniu do okreslonych débr
kultury regionalnej; stawianie poleceni dotyczacych realizacji przez nich
okreslonych zadan zwigzanych z poznaniem i poszanowaniem dziedzictwa
kulturowego; zachowanie nauczyciela, jego bycie w ré6znych sytuacjach spo-
lecznych. Istotne jest wykorzystanie rzeczowych argument6w, przemawia-
jacych na korzys$¢ proponowanych zachowan i odniesiern wobec dziedzic-
twa kulturowego. Z tego wzgledu wychowawca wykorzystujac metode per-
swazji, stara si¢ ksztaltowa¢ u wychowankéw bardziej trwate przekonanie
o stusznosci okre§lonych zachowan wobec kultury regionalnej. W meto-
dzie perswadowania istotnga czynnoécia jest zachwianie dotychczasowego
stereotypu przekonaniowego wychowanka lub wywolanie dezintegracji
pozytywnej w dziedzinie przekonan zwigzanych z kulturg regionalna.
Dopiero wtedy wychowanek staje si¢ podatny na przyjecie podsuwanego
rozwigzania.

Zaréwno sugestia, jak i perswazja okazuja si¢ zwykle bezskuteczne,
jesli nie znajduja potwierdzenia w postepowaniu wychowawcy.

Wychowawca moze bardzo silnie oddziatywac¢ swoja osobg na wy-
chowanka, a tym samym pomaga¢ mu w ksztaltowaniu postawy szacun-
ku wobec doébr kultury regionalnej, jezeli ujawnia aprobujacy lub dezapro-
bujacy stosunek do jego zachowan zwigzanych z poszanowaniem dziedzic-
twa kulturowego. Jest to sposéb niosagcy wychowankom pomoc w przyswa-
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janiu oczekiwan i wyzbywaniu sie niepozgdanych reakcji. Szczegélnie waz-
ng rolg spetnia tu forma wyrazania pogladu wychowawcy o zachowaniu
konkretnego wychowanka. Skuteczno$¢ aprobowania i negowania zalezy
bowiem w duzym stopniu od okolicznosci w jakich wychowawca przed-
stawia te poglady i od sposobu ich wyrazania. Nalezy wigc wnikliwie roz-
wazyC czy osagd ma by¢ wypowiedziany ,w cztery oczy”, czy w obecnosci
innych wychowankéw, czy tez w innych okolicznosciach.

W procesie wychowania do poszanowania dziedzictwa kulturowe-
go nalezy takze stawia¢ wychowankom okreslone zadania do wykonania.
Powinny one by¢ dostosowane do aktualnego stadium rozwoju psychicz-
nego i fizycznego ucznia. Dobrze jest wigza¢ te metody z sugestia, per-
swazja, aprobatg, dezaprobaty i przykladem.

Nie mniejsze znaczenie dla wychowania ma metoda, okreslana jako
¢wiczenie, majgca na celu ksztaltowanie pozadanych nawykow, przyzwy-
czajefi, przekonan i postaw moralno-spotecznych. Cwiczenie wymaga
mozliwie czestego stawiania wychowanka w naturalnych lub sztucznie
wywolywanych sytuacjach, w ktérych zachodzi koniecznos¢ podejmowa-
nia okreslonych form zachowania. UZytecznos¢ tej metody jest zdetermi-
nowana postawa wychowanka wobec podjetych czynnosci. Dlatego wycho-
wanek musi uSwiadomic¢ sobie celowo$¢ okre§lonego sposobu postgpowa-
nia, uznal przemawiajace za tym motywy, wykazaé¢ sie wytrwaloscig
w realizacji postanowienia i uczestniczenia w ustawicznej kontroli swych
zachowan, aby nie dopuszcza¢ odstepstw od przyjetej zasady, dobrze znac
pozadany i ¢wiczony sposéb zachowania si¢ oraz celowo stwarzaé sytuacje,
w ktorych trzeba wykazac si¢ wiasciwym postepowaniem.

Wychowawca moze takze oddzialywa¢ na wychowanka, na jego
postawe wobec kultury regionalnej, gtoszone sady o réznych aspektach
dziedzictwa kulturowego takze za posrednictwem innych oséb. Spotkania
uczniow z udzialem przedstawicieli wybranej dziedziny kulturalnej, gospo-
darczej, spotecznej — zwiazanych z regionem — wnosza nowe wartosci
1 przyczyniajg si¢ do rozwoju zainteresowan dziedzictwem kulturowym.
Woéwczas to zaproszone osoby modyfikuja sady i zachowania ucznia zgod-
nie z przyjetymi przez nauczyciela celami. Nalezy jednak pamigtac, ze od-
dziatywanie posrednie wymaga znajomosci wielu czynnikow wplywajacych
na zachowania i poglady poszczegélnych czlonkéw grupy, w ktérej znaj-
duje sie wychowanek.

Kazda metoda wychowania nabiera tredci i znaczenia dopiero w prak-
tycznym zastosowaniu; spetnia ona role stuzebng w relacji do ideatu i celu
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wychowania. W zwigzku z tym wazna jest §wiadomo$¢, ze wychowanie do
poszanowania dziedzictwa kulturowego w regionie przywraca podmioto-
wos¢ czlowieka poprzez rezygnacje z myslenia w makroskali na rzecz tozsa-
mosci wspolnotowej, a tym samym ukierunkowuje go ku warto$ciom uni-
wersalnym.

Przedstawione aspekty wychowania do poszanowania dziedzictwa
kulturowego w regionie i ich analiza wskazuja jednoznacznie, ze wycho-
wanie to jest procesem permanentnym i zlozonym, powigzanym z inny-
mi dziedzinami. Obejmuje ono zaré6wno zagadnienia merytoryczne, jak
i metodyczne.

Z punktu widzenia pedagogicznego, aby doszto do prawdziwego
odkrycia wiasnej kulturowej tozsamosci i poszanowania dziedzictwa kul-
turowego konieczne jest do§wiadczenie, bezposrednie dotknigcie rzeczywi-
stodci, osobiste przezycie pickna i odkrycie bogactwa tej kultury. Nalezy
wigc umozliwia¢ mlodym Judziom poznanie wartosci najblizszego otocze-
nia, pami¢tajac, Zze wychowanie to nie tylko umozliwia, ale wrecz obligu-
je do otoczenia wychowankéw catosciowa opieka, przekraczajacy granice
czasu lekcyjnego, wykraczajagca poza mury obiektu szkolnego. Dopiero
bowiem $wiadomy i aktywny udzial wszystkich podmiotow odpowiedzial-
nych za realizacj¢ wychowania moze przynie$¢ oczekiwane efekty.

Patrzgc na omawiane zagadnienia z perspektywy czasu, nalezy wy-
razi¢ nadzieje, ze obserwowane obecnie ozywienie edukacji regionalnej
spowoduje, iz mlodzi ludzie, Zyjacy w spoleczenstwie naznaczonym ano-
nimowoscig i poczuciem braku wlasnego miejsca, kryzysem postawy sza-
cunku wobec dziedzictwa kulturowego, odkryja piekno i bogactwo swojej
,,maiej ojczyzny”, rozsmakujg si¢ j€j niepowtarzalnym urokiem, a przez to
zadbaja o jej rozwdj kulturalny, o§wiatowy i gospodarczy.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. STANISEAW [KULPACZYNSKI

ZUSAMMENFASSUNG

Die Erziehung zur Kulturerbeachtung in der Region ist ein wichtiges und
aktulles Problem, worauf ein Dokument des Erzichungsministeriums -, Die Kul-
turerbe in der Region. Programmatische Grundsatze” — hinweist. Wollen wir bei
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jungen Personen die Einstellung zur Achtung der Kulturerbe in der Region formen,
missen wir die elementaren Faktoren des Erziehungsprozesses, ohne die richtige
Auslegung des Begrifes , Kulturerbe in der Region” zu vergessen, beriicksichtigen.
Aus diesem Grunde wurden in dem Artikel die Fragen der Erziehungstheorie ge-
zeigt, die zuerst auf die elementaren Faktoren des Erzichungsprozesses aufmerk-
sam machen und erst danach wurde der Bereich des Begriffes ,Kulturerbe in der
Region” beschrieben. Zum wertvollen ‘leil des Artikels gehort die Analyse der me-
ritorischen und organisatorischen Erziehungsaspekte bei der Kulturerbeachtung in
der Region. Es wurden hier sowohl die Integritat der Inhalte und ihre axiologische
Dimension als auch der Reichtum der Erziehungsformen dargestellt. Das ist
niamlich ein besonderer Weg zur Entwicklung des Achtungsgefiihls. Er erméglicht
die Entedeckung der Bedeutungen, den Vorsto zur Tiefe und zugleich erweckt im
jungen Menschen Staunen, Begeisterung. Die Vollstandigkeit des Artikels wurde
durch die konkreten methodischen Aspekte, die Erziehung zur Kulturerbeachtung
in der Region betreffen, erweitert.
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Zycie i dziatalno$¢

Konstanty Michalski urodzit sie¢ 12 kwietnia 1879 r. w Matej Dg-
bréwce na Gérnym Slasku. Jego ojciec byl hutnikiem. Po szkole podsta-
wowej w Siemianowicach uczy! sie od 1893 r. w Nizszym Seminarium Du-
chownym Ksiezy Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo w Krakowie. Do tego
Zgromadzenia wstapit w 1896 r. Cztery lata p6Zniej uzyskal §wiadectwo
dojrzaloéci. Tam kontynuowal studia teologiczne i w 1903 r. przyjat Swie-
cenia kaplanslkie. Zaczal studiowa¢ na Uniwersytecie Jagielloriskim slawi-
styke, ale przeszedl na filozofi¢. Studia w tym kierunku kontynuowal
w latach 1908-1911 na uniwersytecie w Lowanium. Tematem pracy licen-
cjackiej bylo poréwnawcze studium epistemologiczne o R. Machui P Du-
hemie. Rozprawa doktorska byta pisana na temat: Reakcja przeciwko psycho-
logizmowi w Niemczech. Husserl, jego poprzednicy i zwolennicy.

Po powrocie do Polski w 1911 r. ks. Michalski od 1913 r. wyktadat
filozofi¢ na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krako-
wie, od 1921 — juz jako profesor zwyczajny. Od 1934 r. miewatl tylko wy-
ktady z metafizyki, psychologii i historii filozofii chrzescijanskiej.
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W 1927 1. zostal czlonkiem Polskiej Akademii Umiejetnosci, a w 1931 r.
wybrano go rektorem Uniwersytetu Jagiellonskiego. W latach akademickich
1923/24, 1928/29, 1935-1937 byl dziekanem Wydzialu Teologii Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego'. W tym okresie ks. Michalski napisat wiele artykutow
na tematy filozoficzne, teologiczne?. Z wydan ksigzkowych nalezy wymieni¢
przede wszystkim: Zagadnienia wspolczesnej filozofii dziejow, Malzeristwo i rodzina
w Swietle filozofii chrzescijariskiej, Nieznanemu Bogu, Eros i Logos u Dantego, Brat
Albert*. W 1939 1. ks. Konstanty Michalski wraz z innymi profesorami Uni-
wersytetu Jagielloniskiego zostal przez Niemcow podstepnie aresztowany i wy-
wieziony do obozu koncentracyjnego w Oranienburgu. Przebywat tam do
1940 r. Potem pracowal jako duszpasterz w Sichowie i Sandomierzu®. Po
wojnie powrécit do Krakowa i podjal prace naukows, publicystyczng, gtow-
nie na tamach ,Tygodnika Powszechnego”, i duszpasterskg. W 1946 r. glosit
w Czestochowie rekolekcje dla biskupéw. W tymze roku wyszta drukiem jego
ksigzka Duszg dac®>. W ostatnich latach zycia pracowat nad ksigzkg Migdzy
heroizmem a bestialstwem®. Zmarl 6 sierpnia 1947 r. Ostatnio wyszly trzy tomy
pism ks. Konstantego Michalskiego, mianowicie: Filozofia wiekéw Srednich, Nova
et vetera i Histoire de la philosophie, wydane w Krakowie staraniem Papieskiej
Akademii Teologicznej i Instytutu Teologicznego Ksiezy Misjonarzy’.

' Ks. A. Usowicz, O Autorze ksigzki, w: Ks. X Michalski, Migdzy heroizmem a bestialstwem. Czg-
stochowa 1984 s. 3-12. G. Szewcezyk, Z_ycic i twdrczosc ks. prof. dr. Konstantego Michalskiego, w: Ksigdz
Prof. dr Konstanty Michalski. Z_ycie i dziatalnosé. Materialy posespjne. Materialy do druku przygotowat J. Sli-
wiok, Katowice 1996, s. 25 n. Ks. R. Rak, KGsigdz Profesor Konstanty Michalski taki, jakim go przezywa-
fem, SSHT 31 (1998), s. 275-279.

? Ks. A, Usowicz, ks. K. Kt¢sak, Bibliografia prac naukowych ks. prof. dr. Konstantego Michalskicgo,
w: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski. Zycie i dzialalnosé. Materialy posespjne. Materialy do druku przy-
gotowal J. Sliwiok, Katowice 1996, s. 73-84.

3 Ks. K. Michalski, Zagadnienia wspdtczesnej filozofii dzicjow, Krakoéw 1931, s. 22; Tenze, Malzeni-
stwo i rodzina w swietle filozofii chrzescijariskiej, Poznan 1935, s. 29; Tenze, Nieznanemu Bogu, Warszawa 1936,
s. 182; Tenze, Eros i Logos u Dantego, Krakéw 1936, s. 69; Tenze, Brat Albert, Krakow 1939, s. 26.

1 Bp J. Wojtkowski, Najpicknicjsze lata zpcia. Ks. Konstanty Michalski CM 1940-1944, Nadbit-
ka: Nasza Przesztos¢ 56 (1981), s. 83-91. Bp ]. Kopiec, Whkiad ks. Konstantego Michalskiego s refleksjy
historyczng, SSHT 31 (1998) s. 295-299.

5 Ks. K. Michalski, Duszg dac, Krakow 1946.

6 Ks. K. Michalski, Migdzy heroizmem a bestialstwem, Krakéw 1949, Czg¢stochowa 1984,

7 Ks. K. Michalski, Filozofia wickow srednich, Krakéw 1997; Tenze, Nova et vetera, ze wstepem M. Mar-
kowskiego, IKrakéw 1998; Tenze, Histoire de la philosophic, Krakow 1999, Mysli ks. Konstantego Michal-
skiego byly poswigcone sesje naukowe w Katowicach w 1996 i 1998 «.: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski
— zycie i dziatalnos¢, Ruch Filozoficzny 2 (1997), t. 54, s. 342-343. Por. Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski.
Zycie i dzialalnost. Materialy posesyjne. Matexialy do drulu przygotowal . Sliwiok, Katowice 1996, Cz. Glom-
bik, Heroicznie myslec i dzialac — czpli o mysli twoirczej Ks. Konstantego Michalskiego (1879-1947), Ruch Filozo-
ficzny 2 (1998), t. 55, s. 402. Materialy z sympozjum na temat: Heroicznie myslec i heroicznic dziatac czyli
o mysli twirczej ks. Konstantego Michalskiego (1879-1947), SSHT 31 (1998), 5. 201-313.
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Historia filozofii

Ks. Konstanty Michalski byt dobrze zorientowany w dziejach filo-
zofii, zar6wno dawnej, jak i wspolczesnej. Zasadniczg uwage przywiazy-
watl do filozofii $redniowiecza, z duzym zainteresowaniem $§ledzit badania
nad filozofig starozytna, jalk i wspoélczesna. Interesowali go niewatpliwie
klasycy, mianowicie Platon, Arystoteles, §w. Augustyn, z nowszych Spino-
za, Hegel, jak i ludzie t¢ filozofie uprawiajgcy, mianowicie Jacques Mari-
tain, kard. Désiré Mercier, ks. Franciszek Gabryl, Wiadystaw L. Jaworski,
Wiadystaw Natanson, Witold Rubczyniski, ks. Jan Salamucha®.

Tomizm jednak byl zasadniczg orientacjg filozoficzng Konstantego
Michalskiego. Traktowal go jako system rozwojowy. Potrafit odroznic ele-
menty dawne, zwigzane z epoka i byl otwarty na nowe potrzeby. Chetnie
korzystal z dorobku §w. Tomasza z Akwinu. Niektére poglady $w. Toma-
sza zestawial ze wspoélczesnymi. Ks. Michalski reprezentowal stanowisko
laczenia filozofii dawnej ze wspélczesna. Dal temu wyraz w wykladzie: To-
mizm wobec wspdlczesnej filozofii dziejow, wygloszonym podczas Miedzynaro-
dowego Kongresu Filozofii Tomistycznej 24 sierpnia 1934 r. w Poznaniu®,
jal 1 w swoim pisarstwie, taczac tomizm z wspélczesnymi kierunkami,
szczegolnie w zakresie psychologii.

Historia filozofii §redniowiecznej jako cze¢$¢ historii filozofii byta
przedmiotem szczegdlnego zainteresowania ks. Konstantego Michalskiego.
Asumpt do badan nad dziejami filozofii §redniowiecznej data encyklika
Leona XIII Aeterni Patris z 1879 r. Jej celem bylo ozywienie filozofii chrze-
$cijaniskiej, m.in. poprzez nawigzanie do kierunkéw filozoficznych $rednio-
wiecza, gtéwnie doktryny $w. Tomasza z Akwinu. Owocem apelu papie-
skiego byly liczne badania i studia nad filozofig Sredniowieczng, podjeta
przez znanych historykéw filozofii i teologii: C. Bauemkera, H. Denifle’a,
P Duhema, E Ehrle’a, M. Grabmanna. Do tego znakomitego grona dola-
czyl w Polsce ks. Michalski. Poczatki zainteresowania tym kierunkiem
badan siggajg okresu jego studiow w Lowanium, gdzie pod wplywem pism
R. Macha z zakresu historii mechaniki i P. Duhema o Leonardo da Vinci

8 Ks. A. Usowicz, ks. K. Kidsak, Bibliografia prac naukowych, op, cit.; Ks, K. Michalski, Nova
et vetera, op. cit., C. Glombik, Idea perfekcjoryzmu i jej kontekst historyczny, SSHT 31 (1998}, s. 204 n.

¥ Ks. K. Michalski, Tomizm wobec wspolczesnej filozofii dzigjow, Gniezno 1935; C. Glombik, Meta-
fizyka kultury. Grabmann — Maritain — neoscholastyka polska, Warszawa 1982, s, 137 nn, Tenze, Idea per-
fekcjorpzmu, op. cit., s. 229 nn. A, Usowicz CM, Idee przewodnic w filozofii ks. Konstantego Michalskicgo,
w: Paul Ricoeur, Filozofia osoby, przet. M. Frankiewicz. Wyklady z filozofii wspdlczesnej im. ks. prof. K. Mi-
chalskiego CM, 26-29 X 1992, Krakéw 1992, s. 9.
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i Galileuszu, zwrécil uwage na zrédta odkrywczych rozwigzan w filozofii
terministycznej kofica §redniowiecza. Problematyka badan nad dziejami
historii filozofii §redniowiecznej obejmowata gléwnie wiek XIV i poczatki
XV w, kierunki krytycyzmu, nominalizmu i sceptycyzmu. Najbardziej
interesowaty go poglady Jana Burydana, nieco mniej Jana Mirecourta, mysl
filozoficzna w uniwersytetach Paryza i Oksfordu. Do tego dochodzg stu-
dia ks. Michalskiego nad myslg A. Dantego. Obejmowaly one jego teorig
poznania, mistyke i scholastyke, wplyw mysli franciszkanskiej na poglady
Dantego'®.

W badaniach nad filozofia polska ks. Michalski podjat temat kie-
runkéw filozoficznych i teologicznych w poczatkach Uniwersytetu Jagiel-
loriskiego, opracowal projekt wydania rekopiséw $redniowiecznych, znaj-
dujgcych sie w Polsce, oméwil podrgczniki do filozofii w XV i XVI w.,
podjal studia nad albertyzmem i tomizmem (Jan z Glogowa, Jakub z Go-
stynina, Michat z Wroctawia) i szkotyzmem (Jan ze Stobnicy, Michat z Bie-
strzykowa) w Polsce w tym samym okresie. Powzigl zamiar, aby przeba-
dac¢ wptyw pogladow fizyki terministycznej, mianowicie teorii impetu Jana
Burydana, na astronomiczne odkrycie Mikolaja Kopernika. Ks. Michalski
podjat wiec badania nad rekopisami krakowskimi, aby zbada¢ mysl srednio-
wieczng wieku XIV i XV. Interesowala go talkze mysl filozoficzna gloszo-
na w uniwersytetach Paryza i Oksfordu, jej recepcja w §rodowisku krakow-
skim!!.

Do tej orientacji nawigzywaly starania o utworzenie na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim drugiej katedry filozofii chrzescijanskiej. W swoim pro-
gramie miata nawigzywac¢ do tradycji Uniwersytetu Jagielloniskiego, ,kto-
ra ma u swych Zrédet Sredniowiecze, zbratane z greckim geniuszem filo-
zoficznym”. W ramach tej katedry planowano prowadzenie badafi poréw-
nawczych z zakresu logiki matematycznej i §redniowiecznej, gtéwnie Jana

10 Ks. A. Usowicz, ks. K. Klosak, Bibliografia prac naukowych, op. cit,; Ks. IC Michalski, Nova
et vetera, op. cit;; K. Heska-Kwasniewicz, O erudycji literackicj ks. Konstantego Michalskicgo, SSHT 31
(1998), s. 302. M. Rembicerz, Lux in tenchbris lucet. Metafizpezny wymiar swiatla i widzialnosci $wiata
w refleksji filozoficznej i teologicznej K. Michalskicgo, SSHT 31 (1998), s. 251 nn. W. Paluchowski CM,
Filozofia czlowicka u Dantego. Préba rekonstrukeji na podstawie pism Konstantego Michalskicgo, Krakow 2000,
s. 99 nn.

" Ks. K. Michalski, Filozofia wickdw Srednich, op. cit,; Tenze, K. Michalski, Nova et vetera,
op. cit.; Tenze, Histoire de la philosophic, M. Markowski, Wapdlczesna suma filozofii, Przeglad Uniwersy-
tecki 5 (1998), s. 24-25; C. Glombik, Powrdt do dzieta duchowego i filozoficznego ks. prof. dra. Konstantego
Michalskicgo, w: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski. Zycie i dziatalnosé. Materialy posesyjne..., s. 37-49;
S. Bafia CSsR, Ks. Konstanty Michalski, Filozof czasow przetomowych, w: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michal-
ski. Zycie i dzialalnos¢é. Materialy posesyjne..., s. 50-56.
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Dunsa Szkota, Wilhelma Ockhama i §redniowiecznych rekopiséw UJ. Kie-
rownictwo tych prac zlecono ks. dr. Janowi Salamusze, uczniowi prof. Jana
Lukasiewicza!?,

W drugiej potowie XX w. badania nad dziejami historii filozofii
$redniowiecznej bardzo si¢ rozwinely. Wiele wnioskéw, do jakich doszedt
ks. Michalski ustapito w migdzyczasie nowszym pracom. Wiele jednak po-
dejmowanych przez ks. Michalskiego tematéw jest nadal punktem wyjscia
do dalszych badan'’.

Réwniez dalszych badan wymagataby filozofia dziejow ks. Konstan-
tego Michalskiego. W wielu jego pismach znajdujg sie interesujace sformu-
lowania na jej temat. Jej zrédia siegaja zapewne do studiéw ks. Michal-
skiego nad heglizmem, jakie podejmowal na swym seminarium historii fi-
lozofii. Obejmuje swym obszarem dzieje nie tylko starozytne, sredniowiecz-
ne, ale i wspélczesng Europe!'*.

Dziatalnos¢ naukowy ks. Michalskiego jako historyka filozofii wy-
soko ocenil Roman Ingarden. , Byl on najwybitniejszym, jak dotad, pol-
skim historykiem, zarazem pierwszym w Polsce uczonym, ktéry badania
w zakresie historii filozofii postawil na prawdziwie europejskim poziomie,
siggajgc wprost do Zrédel i prowadzac studia samodzielnie na odcinkach
przed nim malo zbadanych lub nieznanych. Byl zarazem pierwszym uczo-
nym polskim, ktéry pracujgc nad wyjasnieniem gtéwnych pradéw w filo-
zofii p6Zniejszego Sredniowiecza na terenie Francji i Anglii w XIV w., wni6sl
w tej dziedzinie trwaly i istotny dorobek w nauke europejsky.”’”

Filozofia Boga

IGs. Konstanty Michalski ujmuje Boga w trzech plaszczyznach, jako
Boga immanentnego, transcendentnego i oddzialujacego na czlowieka.

12 Ks. K. Michalski, Nad czpm pracujg przedstawiciele humanistyki, Czas 176 (1935), s. 5 (z 29 VI),

13 M. Markowski, Wspdlczesna suma filozofii, op. cit. Por. A. Przymusiata, Stan badaii nad filozo-
fig XIV w. na podstawic prac Konstantego Michalskiego. Materialy do historii Filozofii Srcdniowiccznej
w Polsce, Warszawa 1966, t. VI, s. 97-193; Tcnic: O polskiej filozofii Sredniowiccziej na podstawic prac Kon-
stantego Michalskiego. Matceriaty do historii Filozofii Sredniowiecznej w Polsce, Warszawa 1970, . 1 (XIII),
s. 104-149.

14 C. Glombik, Powrdt do dzicla duchowego i filozoficznego ks. prof. dra. Konstantego Michalskiego,
w: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski. Zycie i dzialalnosé. Materialy posesyjne..., s. 37-49. S. Bafia CSsR,
Ks. Konstanty Michalski: Filozof czasiw przetomowych, w: Ksiqdz Prof. dr Konstanty Michalski. Zycie i dzia-
lalnosc. Materiaty posesyjne..., s. 50-56.

"> R. Ingarden, Ks. Konstanty Michalski. Uczony — filozof — czlowick, Tygodnik Powszechny 34 (1947),
s. 1 (z 24 VIII).
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W sensie immanentnym Boég jest obecny nie tylko w kazdym czto-
wieku, ale i w milionach ludzi. Bylo to ujecie odwotujace sie do doswiad-
czen Sw. Pawla i §w. Augustyna. Sw. Pawel mowit greckim medrcom na
Areopagu o Bogu immanentnym, w ktérym ruszamy si¢, zyjemy i jeste-
$my. Na uwage zastuguje rola $w. Pawla, jaka ks. Michalski przypisuje mu
w filozofii. Jego miejsce w filozofii chrzescijanskiej zostalo szerzej omo-
wione w encyklice Jana Pawta I Fides et ratio (n. 36). Sw. Augustyn we-
dtug ks. Konstantego Michalskiego, doszukiwal si¢ immanencji Boga
w dziejach ludzkosci. W swoim Pasistwie Bozym, analizujac cywilizacje
rzymska, doszedl do wniosku, ze ludzko$¢ zastapila Boga kultem cesa-
rza. Swiat starozytny upadt, gdyz probowano z niego usung¢ Boga, kto-
ry w sposéb immanentny znajdowat si¢ w ludziach jako jednostkach, jak
i w rzeszach ludzkich.

Transcendencje Boga ks. Michalski ujmowat poprzez stwércze dzia-
tanie wobec czlowieka i §wiata. Bég dziala w czlowieku w sposéb natu-
ralny poprzez akt stwoérczy jego istoty oraz w sposob nadprzyrodzony,
stwarzajac laske w duszy cztowieka. Umozliwia to w niej rozwo6j mitosci
w lacznosci z innymi cnotami.

Mysl o stwérczym dzialaniu Boga winna pobudzaé cziowieka do
nasladowania, aby czyni¢ sobie ziemi¢ poddang i tworzy¢ kulture, ktéra
polega na upodabnianiu si¢ czlowieka do Boga.

Trzecia ptaszczyzna Bozej obecnosci dotyczy jego oddziatywania na
czlowieka. Ks. Michalski ma tu na mysli Boga jako madrego wychowaw-
ce, ktéry powinien by¢ w tym wzgledzie wzorem dla kazdego cztowieka.
Bég oddzialywuje wychowawczo na postepowanie czltowieka. Czlowiek
winien podobnie oddziatywaé na drugiego cztowieka, by lderowal sie swoja
osobg ku dobru!'®.

Filozofia kultury
Cztowiek jest podobny do Boga zaréwno przez swg istote, jak i cha-

rakter swego dzialania. Ks. Michalski uwaza, iz cztowiek podobieistwo do
Boga winien ukazywac przede wszystkim przez swoje dzialanie i twérczos¢

16 Ks. K. Michalski, Dokyd idziemy? Krakow 1964, s. 30, 113. Tenze, Migdzy heroizment a be-
stialstwem, Czgstochowa 1984, s. 62 n., 99; Ks. A, Usowicz, O Autorze, op. cit., s. 16-18; Ks. . Telus
CM, [dea przewodnia antropologii ks. Konstantego Michalskiego, w: Ksigdz Prof. dr Konstanty Michalski. Zycie
i dzialalnosé. Materialy posespjne..., s. 60-63. ). Sliwiok, Ksigdza prof dra Konstantego Michalskicgo rozwa-
zania o ochronie przprody, SSHT 31 (1998), s. 285,
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w §wiecie kultury. Dzield temu cztowiek utrzymuje si¢ w istnieniu, rozwi-
ja si¢ 1 tworzy nowy $wiat, szczegolnie w zakresie kultury. Jest ona wy-
tworem zycia ludzkiego i §cisle z nim zwigzana. Tylko czlowiek jest w
stanie tworzy¢ i rozumie¢ kulture'’.

Ks. Konstanty Michalski podchodzi do kultury na plaszczyznie fi-
lozoficznej. Jego ujecie kultury obejmuje przestrzefi dziatania migdzy Bo-
giem a cziowiekiem.

Wymaga ona wypelnienia poprzez proces twoérczy, ktorym jest roz-
woj kultury. Jest ona wigc procesem, ,przez ktory czlowiek na swéj spo-
s6b usituje do Boga si¢ upodobnic¢”!®.

IGs. K. Michalski mocno akcentuje, iz Bég dziala w §wiecie poprzez
akt stwoérczy. Duch ludzki nasladuje Boga w dziataniu sprawczym, tworzy
dzieta kultury. Poniewaz czlowiek taczy w sobie cialo i ducha, dwa Swia-
ty, nasladuje Boga w sferze jednej i drugiej, tworzac kultur¢ duchowsa i wy-
wierajgc duchowe znami¢ na kulturze materialnej. W §lad za tym twier-
dzeniem ks. K. Michalski wyr6znia kultur¢ materialng i duchowa'’.

Wytwory kultury cztowieka podlegajg obiektywacji czyli uprzedmio-
towieniu. Usamodzielniaja si¢. Jest to dzielo cztowieka jako podmiotu, ma-
jace swoje zrodio w jego ludzkiej duszy. Wytwory kultury zachowuja pe-
wien zwigzek z materig i duchem. W sensie materialnym dzielo kultury
nie rézni sie od rzeczy otaczajacego Swiata. Moze by¢ rozpatrywane
w aspekcie fizycznym, chemicznym. Jest przedmiotem poznania zmysto-
wego. W sensie duchowym dzielo kultury zawiera w sobie co$ z ducha ludz-
kiego, jego mysli i uczué. Staje si¢ znakiem i symbolem mysli ludzkiej.

Cztowiek nie tylko tworzy kultureg, lecz réwniez ja sobie przyswa-
ja. Trzeba wyr6zni¢ w $wiecie kultury dwie dziedziny: wiedzy, sztuli, lite-
ratury i techniki oraz organizacji i spraw spotecznych. Czlowiek te dziedziny
tworzy i przyswaja, korzysta z nich. Dzieto kultury jako utwor literacki,
dzieto sztuki lub opracowanie naukowe wzbogaca naszg mysl. Wyszty one
z ducha ludzkiego i tylko do cztowieka sg w stanie przeméwic.

Druga dziedzina kultury przejawia sie w zyciu spotecznym, naro-
dowym i panstwowym. Korzystajg z tego rodzice, naréd, panstwo. Kultu-
ra moze przechodzi¢ na dalsze pokolenia.

W chwilach waznych duch bierze tu gére nad materig. Przyktadem
moga by¢ decyzje ludzkie o podejmowaniu zatozenia rodziny, tworzeniu si¢

17 Ks. K. Michalski, Migdzy heroizmem a bestialstwem..., s. 99.
'8 Ibidem, s. 99 n; Tenze, Dokqd idziemy? Krakow 1964.
19 Ks. K. Michalski, Migdzy heroizmem a bestialstwen..., s. 99.



94 KS. MARIAN BORZYSZKOWSKI

narodu, powstawaniu panstwa. U podstaw spoleczefistwa, narodu i pan-
stwa jest cztowiek. On je tworzy swoim duchem i przyswaja je sobie. Przy-
kladem szczeg6lnego tworu kultury jest nar6d. Cztowiek nie tylko do niego
przynalezy, lecz réwniez uczestniczy w zakresie jego oddzialywania, szcze-
golnie w sferze kulturalnej.

Kultura jest powigzana ze $wiatopogladem. Chrzescijaristwo odegrato
w kulturze szczegélng role ze wzgledu na powigzanie ducha czlowieka
z najszlachetniejszg jego czedcia, mianowicie nadprzyrodzong tasks, ktéra
sprawia iz jednoczy i taczy ludzi ze soba.

Kultura chrzescijafiska z racji swej powszechnosci potrafi integrowac
elementy innych kultur, wybiera¢ z nich to, co jest warto$ciowe dla zycia
nie tylko doczesnego, ale nawet wiecznego. Szczegblne zastugi ma tu teo-
logia duchowosci. Perspektywy jakie daje cztowiekowi kultura chrzescijan-
ska budza w nim op6r. Nie jest zdolny tak dalece sigga¢. Wymaga to ze
strony czlowieka heroizmu. Jest on mozliwy tylko ze strony czlowieka,
a wige tam gdzie jest duch, ktéry zdolny do poswigceni kieruje cztowieka
az do szczesliwosci wiekuistej.

Kulture tworzy czlowiek, zaréwno jako zwykly, myslacy cztowiek
oraz jako geniusz. Zwykly czlowiek kulture zachowuje i rozwija. Czlowiek
jako geniusz przewodzi grupie ludzi, podaje nowe idee, ktore sa rozwija-
ne przez wspoélipracownikéw?.

Filozofia czlowieka

W podejmowanych przez ks. Michalskiego studiach i badaniach
w filozofii cztowieka sporo miejsca zajmuje problematyka psychologiczna
i jej przedmiot materialny — dusza. Czlowiek r6zni si¢ od zwierzat. Do tego
wniosku dochodzit $sw. Tomasz, ale taki? wedtug ks. K. Michalskiego
wspolczesni filozofowie i psychologowie. Sw. Tomasz jako argument wy-
mieniat korzystanie przez czlowieka z idei, rozumianej tu jako pomyst,
ktéry pozwala zmienia¢ §wiat za pomocy techniki i w ten sposéb wycho-
dzi¢ poza okreg cztowieka — faber. Drugim momentem istotnym dla $w. To-
masza jest homo sapiens. Czlowiek potrafi uczyni¢ §wiat przedmiotem swo-
jej wiedzy i wyprowadzi¢ z tej rzeczywistosci pojecie bytu jako bytu.

Trzecim momentem jest tzw. wiedza wielka, a wiec metafizyka, psy-
chologia lub kosmologia. Ma w nich miejsce uporzadkowane myslenie i ro-

20 Ibidem, s. 41-50, 97, 99, 100; Tenze, Dokgd idziemy? op. cit.
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zumowanie. Czwartym momentem jest logiczna zdolno$¢ do refleksji i sa-
mokontroli w odniesieniu do uzyskanej wiedzy o $wiecie.

Mysl i wola r6znig si¢ od wrazen i pozadan zmystowych. Tylko mysl
jest zdolna ujac stosunki miedzy rzeczami oraz byt jako byt, jako co§ inne-
go od zjawiska. Poza aktami mysli winien znajdowac si¢ ich podmiot, kt6-
ry winien by¢ tej samej natury co myséli, a wiec niezmystowy, duchowy:.

Za tomistami ks. Michalski przyjmuje, iz ta sama dusza intelektu-
alna moze raz nazywac si¢ dusza, innym razem duchem, umysiem. Na-
zywa sie dusza, gdy jest Zrodiem zycia wegetatywnego i psychiki zmyslo-
wej. Zwraca si¢ wiec ku ciatu. Nazywa sie duchem, gdy bierze sie pod uwa-
ge jego przejawy w mysli i woli. A wiec kieruje sie ponad cialo. Ten wia-
$nie duch sprawia, iz czlowiek moze sta¢ si¢ obrazem i podobienstwem
do Boga?'. ,Czlowiek w swej istocie posiada ducha jako zasadniczy swéj
slkladnik.”* Stanowi on centrum, do ktérego biegna wszystkie promienie
z calego czlowieka. Czlowiek jest wielkim, jak i to co przez siebie tworzy,
mianowicie kulture i duchowe funkcje.

Czlowiek nie jest samym duchem, lecz duchem potaczonym z ciatem.

Dusza ludzka jest nastawiona na byt. Przez 1acznos¢ z cialem zyje
skonczonoscia. Jest niespokojna, gdyz jest nastawiona na nieskonczonosc,
wiecznos$¢ i niesmiertelnos¢.

Nastepstwem duchowodci duszy jest jej nieSmiertelnos¢. Ma ona
swoje uzasadnienie réwniez w wierze. Prawda o nie§miertelnosdci duszy
prowadzi do przekonania o potrzebie sprawiedliwosci Bozej.

Dusza ludzka z racji swej niematerialnosci, nieSmiertelnosci, ,,zawie-
ra w sobie co§ boskiego”?. To ,boskie” moze z duszy wypromieniowywac
poprzez myséli, wole i mito$§¢ duszy. Na ten boski element duszy mozna
spojrze¢ oczyma wiary i dostrzec na dnie duszy taske u$wiecajaca, ktéra
przejawia si¢ w dziataniu cztowieka.

Szczegodlng uwage ks. Michalski zwracal na doswiadczenia mistylkéow
sredniowiecznych odnos$nie tzw. iskierki duszy. Swoje wnioski na ten te-
mat scharakteryzowal nastepujaco: ,0Od sw. Pawta poprzez Pseudo-Dioni-
zego, poprzez $w. Augustyna i caty §redniowieczny augustynizm, poprzez to-
mizm, poprzez Eckharta, Taulera i Suzona az do $w. Jana od Kizyza isw Te-
resy, od Dantego az do Mickiewicza rozbrzmiewa hymn pochwalny na
cze$¢ wychylajacej sie ku Bogu duszy. Nazywano ja réznie, nazywano ja

2V Tenze, Migdzy heroizmem a bestialstwem...., s. 61 n.
22 Tbidem, s. 62.
23 Ibhidem, s. 67.



96 KS. MARIAN BORZYSZKOWSKI

tajnig duszy, nazywano ja szczytem, dnem i duchowym okiem duszy, na-
zywano ja najszlachetniejszym ziarnem i zamczyskiem, w ktérym moze
mieszka¢ tylko Bég. Dzialo sie to wszystko dlatego, ze widziano w nie-
$miertelnej duszy samego Boga. Hymn na czes§¢ tej duszy rost jeszcze dalej
w potege, kiedy chciano powiedzie¢, Ze tam, na szczycie, zjawia si¢ laska
uswigcajgca. A razem z nig zapala sie milos¢, z ktorej, jak z gorejacego
krzewu, przemawia Bog do czltowieka, dajac siebie w rozmaitych stopniach
mistycznego zjednoczenia”*.

Psychologia pedagogiczna

IG. K Michalski studiowal psychologie eksperymentalng w Lowa-
nium. Stawiala ona wéwczas w Europie swe pierwsze kroki. Wprawdzie
w Polsce zajmowatl sie gtéwnie historig filozofii, to jednak podtekst psy-
chologiczny jest obecny w wielu publikacjach, szczeg6lnie w ksigzce Mig-
dzy heroizmem a bestialstwem. Przy opracowywaniu psychologii, ks. Michal-
ski uwzglednial zaréwno poglady Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu, jak
i psychologéw wspotczesnych. Te Zrédia bral pod uwage réwniez przy opra-
cowywaniu swoich skryptéw z psychologii ogélnej i rozwojowej®.

IGs. Michalski zajmowal si¢ zaréwno psychologia metafizyczng, hi-
storyczna, jak i wspoiczesng. Staral sie w nich odnalez¢ wspoélne elemen-
ty, gdyz dotyczyly tego samego problemu, mianowicie czlowieka.

Wystepowal przeciw twierdzeniom psychologii atomistycznej i sen-
sualistycznej. Uwazal, iz czlowieka trzeba traktowac jako zywa calos¢, je-
den organizm. Dziecko nie moze by¢ traktowane jako rzecz, suma faktéw
psychicznych, gotowy i dorosly cztowiek. Prowadzi to do depersonalizacji
czlowieka.

IGs. Michalski zwracal uwage, iz koncepcjom psychologii atomistycz-
nej sprzeciwiali sie pedagodzy i wychowawcy, dla ktérych bezuzyteczne
staly si¢ podrecznikowe filcje tej psychologii, co szczegélnie dato o sobie
zna¢ na przykladzie pedagogiki. Wychowanie bowiem bierze pod uwage
calos¢, a wigc wychowanka, wychowawce i cel, do ktérego zmierza. Ro-
dzina, naréd, panstwo widza w dziecku swojg przysztosé. Czlowiek, kto-
ry wchodzi w zycie nie chce by¢ traktowany jako rzecz, lecz pragnie kie-
rowal sie ku nie§miertelnosci.

24 Ibidem, s. 67 n.
25 M. Markowski, Filozofia wiekéw, op. cit., s. 9 n.
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Podstawa wychowania dziecka jest oddzialywanie na jego ducha. To
samo trzeba powiedzie¢ o wychowawcy. Wedlug sw. Tomasza pierwszym
wychowawcg jest Bog, gdyz jest stworca sit duchowych i materialnych,
poprzez ktore rozwija si¢ czlowiek. Bég oddziatuje na cztowieka od we-
wnatrz. Wnetrze dziecka ksztaltujg w akcie rodzenia rodzice. P6Zniej tyl-
ko milo$¢ otwiera to wnetrze. Wzrost ducha w dojrzewaniu dziecka prze-
jawia si¢ w ciaglym rozwoju jego rozumu i woli.

Podobnie winien postepowac wychowawca, kierujac si¢ przede wszystkim
miloécia, aby niejako od wewnatrz do duszy czlowieka wikiada¢ zespoly cnot*.

Etyka

W katolickiej pedagogice cel wychowania jest okreslany przez ety-
ke, ktéra bierze pod uwage hierarchi¢ wartosci, a na jej szczycie jest Bog.
Cztowiek zmierza do niego przez swoja wolg, ktéra wybierajac dobro,
stopniowo kieruje si¢ do Boga jako Dobra Najwyzszego. Postgpowanie lu-
dzi jest bardzo zr6znicowane, stosownie do warto$ci moralnej czynéw ludz-
kich. Ks. Michalski idzie tu za Arystotelesem, ktéry biorac pod uwage
warto§¢ moralng czynéw ludzkich, dokonal podwojnej klasyfikacji: w go-
re i w dol. Kolejno§¢é wznoszaca jest nastepujaca: powsciggliwosc, cnota,
heroizm. Boskos¢ duszy przejawia si¢ w heroizmie czlowieka. Dla Arysto-
telesa takim cztowiekiem byt Hektor, obrofica Troi. Kolejno$¢ zstepujaca
jest nastepujaca: brak powsciagliwosci, bezecnos¢ i bestialstwo, w ktérym
ujawnia si¢ to, co w czlowieku jest najnizsze®.

Za $w. Tomaszem z Akwinu ks. Michalski tlumaczyl te ukierunko-
wania nastepujaco. Ku gérze wznosi czlowieka mitos¢, ktéra porywa za
soba poznanie i wolg¢ cztowieka. Ku dotowi kieruje cztowieka wewngtrz-
na anarchia. Wlasciwe miejsce migdzy jednym a drugim kraficem jest
w stanie zapewni¢ cztowiekowi cnota moralna®®.

Czlowiek otrzymal od Boga dwa rodzaje laski. Jedna jest przezna-
czona do osobistego uswigcenia. Druga, stanowigca charyzmaty, jest prze-
znaczona dla innych, dla dobra spofecznego.

Charyzmatem jest kazda zdolnos¢, genialno$¢, wznoszenie si¢ po-
nad przecigtno$¢. Charyzmaty, a wiec wszelkie dobro, zdolnos¢, nawet

26 Ks, K. Michalski, Migdzy heroizmem a bestialstwem..., s. 98. A. Usowicz, Idec praewodnic..., s. 7.
27 Ibidem, s. 67.

28 Ibidem, s. 77.

29 Ibidem, s. 94, 100.
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majatek, maja stuzy¢ spoteczenstwu, narodowi, panstwu*’. Charyzmatami
W sposob szczegblny zostali obdarzeni ludzie okreslani jako geniusze i wiel-
kie duchy.

Do geniusza, wielkiego ducha, nalezy doda¢ jeszcze bohatera. Od-
daje on spoteczenstwu dodatkowo wtasne zdrowie i istnienie. Geniusz
i wielki duch nagladuja rézne Boze doskonatosci, bohater natomiast ,na-
Sladuje t¢ jego mitos¢, przez ktéra tak ukochat swiat, ze Syna swego dal.
A Syn ze swej strony oddat wiasne zycie i kazdemu zaleca zycie swe od-
dac¢ za swego brata w nowej mitosci”.

Humanizm szukat drogi do heroizmu czlowieka. Humanizm antycz-
ny ujawnial si¢ najpierw w mitologii i piesniach, p6zniej dopiero w filo-
zofii. Humanizm chrzescijanski za Arystotelesem utozsamial sie z cnota
bosks i widzial ja gléwnie w swoich bohaterach — meczennikach, ktérych
nazywal §wiadkami.

Humanizm chrzescijafiski mial charakter elitarny, ale dostepny dla
podejmujacych moralny wysitek. Trzeci humanizm ma miejsce dzisiaj.
Obejmuje wszystkich ludzi. Dawniej pierwiastka transcendentnego szukano
tylko w Bogu, dzisiaj tylko w cztowieku, gdzie czesto dominujg elementy
uczuciowe, wolitywne, irracjonalne. Kieruje si¢ ku przysziosci i czesto
korzysta z symboli i marzeri.

Prawdziwy humanizm winien opiera¢ si¢ na heroizmie, na walce za
idee. Chrzescijafistwo jest wrazliwe na heroizm.

Sw. Tomasz z Akwinu w komentarzu do Liber de causis podaje, ze
w czlowieku spotykaja si¢ jakby dwa swiaty: ducha i psychiki zwierzecej.
Swiat ducha, poprzez dusze¢ intelektualna, si¢ga nie tylko rozumu i woli,
lecz i taski uswigcajacej, prowadzac do wydania owocu Zycia nadprzyro-
dzonego — mitosci (caritas), w otoczeniu innych cnét wiary i nadziei®..

Heroizm

Ks. Konstanty Michalski za komentarzem $w. Tomasza z Akwinu do
Sentencji Piotra Lombarda wymienia dwie postawy: istnienia i dziatania
czlowieka - ludzkg i ponadludzky. Heroizm jest wtasnie postawa ponad-
ludzka. Przewyzsza cnote ,wyzsza miarg dobra™?. Z postawg heroiczng,
inaczej cnoty heroiczng, zwigzane s trzy tezy. Pierwsza gtosi, iz cnota he-

30 Ibhidem, s. 100.
31 Ibidem, s. 103 nn.
32 Ibidem, s. 163.
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roiczna wchodzi w zakres daréw Ducha Swigtego. Druga teza precyzuje
istot¢ cnoty heroicznej. Cnoty opieraja si¢ na dziataniu ludzkim, natomiast
cnota heroiczna korzysta z dziatania ponadludzkiego. Cnoty ludzkie do-
skonalg czlowieka w miare jego zdolnoséci. Dary Ducha Swi(-;tego siegaja
wyzej. Dziata w nich sam Bog.

Tizecia teza glosi, iz heroizm swoje nadludzkie dziatanie uzyskuje
z wptywu daréw Ducha Swigtego Wynika to z prawa sublimacji, wedlug
ktérego czynniki wyzsze podnosza nizsze. Ma tu miejsce sublimacja cnét
do wyzyn heroizmu. Ks. K. Michalski powotuje si¢ na teori¢ sublimacji
$w. Tomasza z Akwinu, wedlug ktorej cze¢$¢ wyzsza czlowieka zwraca sig
do nizszej, aby ja podnie$¢. Zasadnicza rola nalezy tu do mitosci. Funk-
cje nizsze — dzieki niej — wchodza na wyzsze etapy.

Wszystkie typy heroizmu sa pochodzenia boskiego. Pochodzg od
Boga i do Boga wracajg pod postacia kultu®. Istniejg trzy typy heroizmu,
mianowicie powiazanego z pietyzmem, mestwem i bojaznia.

Heroiczny pietyzm

Pietyzm wynika z postawy zaleznoéci w istnieniu wobec Boga i ro-
dzicow. Czlowiek ma wiec pewne zobowigzania w zakresie czci Boga, ro-
dzicéow i Ojczyzny. Pietyzm i mestwo wywieraja zasadniczy wplyw na
postawe czlowieka w sferze jego ponadludzkiej, w ktérej Bog bytby mo-
torem dzialania. Pietyzm moze by¢ traktowany jako cnota i dar Ducha
Swiqtego. Okreslajac pietyzm jako cnote, siega sie do rodzicéow, ktdérzy na
plaszczyznie biologicznej przekazuja zycie nastepnemu pokoleniu. Przy
okresleniu pietyzmu jako daru Ducha Swigtego bierze sie pod uwage Boga
jako Ojca i dawce laski. Wznosi on czlowieka na wyzyny i pozwala do
Boga méwi¢ ,Ojcze”, a do ludzi ,Bracie”.

IGs. Michalski, za §w. Tomaszem z Akwinu, laczy z darem pietyzmu
btogostawienistwa Chrystusowe i owoce Ducha Swigtego. Wymienia wigc
btogostawienstwa z Kazania na Gorze: Blogostawieni, ktdrzy pragng i lakng
sprawiedliwosci; Blogostawieni milosierni. Z. owocéw za§ Ducha Swif;tego bierze
pod uwage dobroé¢, wyrozumiatos¢ i fagodno$¢. Dotacza do tego grona
pragnienie sprawiedliwosci spolecznej, ,bezgraniczng ofiarnos¢”.

33 Ibidem, s. 159-163. Ks. P. Bortkiewicz TCHR, Czlowick ocalony w systemic posttotalitarnym,
SSTH 31 (1998), s. 211 nn. L. Tyszkiewicz, Czlowick dzisiejszy migdzy heroizmem a bestialstwem. Rozwa-
zania kryminologa na kanwie mysli ks. Konstantego Michalskiego, SSHT 31 (1998), s. 287. G. B. Szewczyk,
Postacie herosow literatur germasiskich w mysli filozoficznej ks. Konstantego Michalskiego, SSHT 31 (1998), s. 312,
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Heroiczny pietyzm przejawial si¢ w szczegélny sposéb u duszpasterzy,
np. $w. Grzegorza Wielkiego, $w. Piusa X, §w. Franciszka Salezego, ks. Pio-
tra Skargi, §w. Jana Vianney, $w. Rafata Kalinowskiego, kard. Désiré Mer-
cier, wychowawcéw np. $w. Wincentego a Paulo, $w. Jana Bosco, dziataczy cha-
rytatywnych $w. Alberta Chmielowskiego, o. Jana Beyzyma, u niektérych ar-
tystow np. Fra Angelico, Jacka Malczewskiego, Antoniego Wiwulskiego z Wil-
na, u $wietych kobiet, np. Katarzyny ze Sieny, Teresy z Avila*.

Heroiczne mestwo

Cnota mestwa wzmacnia czlowieka w obliczu trudnosci i niebezpie-
czenstwa, a szczegélnie przy zagrozeniu $miercig. Czlowiekowi zalezy na
zyciu i podejmuje wysitki, aby je uratowaé. Gdy dochodzi tu dar Ducha
Swietego, mestwo otrzymuje wymiar ponadludzki, jak to okazuje si¢ na
przykladzie heroicznego meczenstwa.

W czlowieku istnieja trzy motory dzialania: popedu zmystowego,
rozumu i impulsu ze strony Ducha Swiqtego. IGs. Michalski jako przedmiot
rozwazan bierze bojazn i odwage. Mgstwo ma miejsce wéwczas, gdy bo-
jazfi i samorzutna odwaga zlacza si¢ z dzialaniem rozumu. Dochodzg do
tego jeszcze impulsy Ducha Swif;tego. Cnota mestwa zmienia sie¢ w hero-
iczng postawe wobec wszelkiego niebezpieczenstwa. Istotne w heroicznym
mestwie jest to, aby dominowaty czynniki wyzsze. Czesto pietyzm laczy
si¢ z mestwem. Ks. Michalski zwraca uwage na Swigtych meczennikéw
wczesnego chrzescijafistwa, na etos rycerski §redniowiecza, na dawng litur-
gie blogostawienistwa krzyzowca. Akcentowano tam potrzebe obrony przed
krzywda ludzi stabych i pokrzywdzonych, walki ze ztem, umitowanie spra-
wy anizeli siebie. Ks. K. Michalski blizej analizuje postacie hetmanéw Ste-
fana Z(’)Ikiewskiego i Karola Chodkiewicza, ktorym ks. Piotr Skarga po-
$wiecil kazania i nabozefistwa, samego §w. Tomasza z Akwinu, kard. Désiré
Mercier, $w. Benedylkta, sw. Karola Boromeusza, $w. Piusa X*.

Heroiczna bojazn

IGs. Michalski ttumaczy za §w. Tomaszem bojazi przez milosé. Ko-
cha¢ mozna ,dobra doczesne, siebie samych i Boga”. Odréznia bojazn re-

34 lbidem, s. 112 nn, 171 nn.
35 Ibidem, s. 120 nn, 176 nn
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ligiing od niereligijnej oraz synowska od niewolniczej. Bojazn niereligijna
ma swoje Zrédlo w milosci do spraw ziemskich, doczesnych, przygodnych.
W milosci do siebie ma swe Zrédlo bojazii niewolnicza czyli samolubna.
Bojazn synowska rodzi si¢ z Boga. Jest ona $cisle powigzana z miloscig
wlang i darem pietyzmu. Tylko bojazn synowska moze prowadzi¢ do he-
roizmu. Bojazn religijna opiera si¢ na wartosciach wyzszych?.

Heroiczne myslenie

Wiaze sie¢ ono darami poznawczymi Ducha Swif;tego, mianowicie:
rady i umiejetnosci, rozumu i madrosci. Dary te odnoszg si¢ do kontem-
placji prawd bozych, a posrednio do dziatania. Pozwala to w sposéb oswie-
cony spojrze¢ na rzeczywisto§¢ i dostrzec w niej ukltad wartosci, w ktérym
rzeczy wobec Boga sa tylko cieniem. W dziataniu myg¢lenie heroiczne pro-
wadzi do wnioskéw praktycznych, a wige porusza wolg, prowadzi do czynu®.

Bestialstwo

Przeciwieristwem heroizmu jest bestialstwo, skierowane w dét, oparte
na zmyslach i biologii zwierzecej, wymierzone przeciw sferze zycia ducho-
wego czlowieka. W obrebie zadan i uczud jest szal, w zakresie poznania
zmystowego ma miejsce anarchia wyobrazefi. Jezeli wystepujg obydwa
zakresy 1acznie, ma miejsce bestialstwo, zwane tez niekiedy demonizmem.

Aby lepiej zrozumie¢ ten stan, trzeba wyjasni¢, co okresla si¢ sta-
nem normalnym i anormalnym cztowieka.

Normalny stan ma miejsce w czlowieku wéwczas, gdy bierze si¢ pod
uwage to, co odpowiada wrodzonym czynnikom psychicznym, ktére laczg
czlowieka z psychikg zwierzeca, ale i od niej wyodrebniaja, szczegdlnie
przez przejawy ducha, mianowicie rozum i wole. Te wiasnie elementy sta-
nowia o plaszczyZnie duchowej cztowieka, inne kieruja w stron¢ jego bio-
logii, czyli ku zwierzecosci.

Wplyw na bestialstwo w czlowieku moze mie¢ réwniez okreslona
ideologia®®.

36 Jbidem, s. 133, 179 nn.
37 Tbidem, s. 151.
38 Ibidem, s. 166 nn. Ks. P Bortkiewicz, op. cit.,, 5. 218
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Jan Pawel Il o ks. Konstantym Michalskim

Papiez Jan Pawel II, ktéry znal osobiscie ks. Konstantego Michal-
skiego, jako student teologii i ksigdz, nie zapomnial o nim w swoich wy-
powiedziach. Na stowa ks. Konstantego Michalskiego Jan Pawet II powo-
lal si¢ 22 czerwca 1983 r. podczas otrzymania dolktoratu honoris causa
Uniwersytetu Jagiellofiskiego: ,Prawdzie i Rzeczpospolitej — pisze ks. Kon-
stanty Michalski - stuzyt Uniwersytet przez cate wieki, razem z nig dzie-
lit dole i niedolg, szczescia i nieszczgdcia, tak iz cata Rzeczpospolita mo-
gla za Jagietla odezwac si¢ do polskiej wszechnicy: Filia mea, cdrko moja, kos¢
z mojej kosci i krew z mojej krwi”.*® .

IGs. Konstantego Michalskiego wspomnial Jan Pawel II w swojej
ksiazce Przekroczyc prig nadziei, gdy pisze o pokoleniu miodych obecnego
wieku: ,Swoje miode Zycie rzucali na stos, ktéry plongl. Chcieli potwier-
dzi¢, Zze dorastaja do wielldego i trudnego dziedzictwa, jakie otrzymali. Ja
tez naleze do tego pokolenia i mysle, ze heroizm moich réwiesnikéw do-
pomégt mi w okresleniu swojego wiasnego powotania. K. Konstanty Mi-
chalski, jeden z tych wielkich profesoréow Uniwersytetu Jagiellofiskiego, po
powrocie z obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen napisat ksigzke pod
tytulem Migdzy heroizmem a bestialstwem. Tytul ten oddaje dobrze klimat
epoki. Tenze sam ks. Michalski piszac o bracie Albercie Chmielowskim,
przypomnial ewangeliczne zdanie, Ze trzeba dusz¢ dac¢ (por. J 15,13).
Mozna by mniema¢, ze w tym okresie straszliwej pogardy dla cztowieka
zycie ludzkie potanialo, a jednak stalo si¢ tym cenniejsze. Nabralo war-
toéci bezinteresownego daru”.

Jan Pawet II, bioragc pod uwage stowa tytutu ksigzki ks. Konstante-
go Michalskiego Migdzy heroizmem a bestialstwem, okreslit nimi caty XX wiek.

Stowo heroizm odni6st do pokolenia ludzi, ktére wchodzilo w ten
wiek. Sam czul sie przynalezny do tego pokolenia, ktore swojg postawa
dopomoglo mu w wyborze i okre§leniu zyciowej drogi. Papiez, przypomi-
najac aresztowanie i pobyt profesoréw Uniwersytetu Jagiellofiskiego wraz
z ks. Michalskim w obozie koncentracyjnym, w tym okresic straszliwej pogardy
dla czlowieka, zdaje sie odnosi¢ stowo bestialstwo do tych wtasnie ciemnych
czaséw. Przeciwstawia tu postawe brata Alberta Chmielowskiego i artykut

39 Jan Pawet H, Przemdwicnic w czasiec uroczpstosei nadania doktoratu honoris causa Uniwersytetu Ja-
giclloniskiego, w: Drogowskazy dla Polakdw Ojea sw. Jana Pawla 11, t. 11: Piclgrzymki do Ojczyzny 1979-1987,
Krakéow 1999 s. 320-321.

40 Jan Pawel 11, Przckroczy¢ prdg nadziei, Lublin 1994, s. 100.
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ks. Michalskiego o nim pod tytulem Brat Albert dusz¢ dat*'. Z jednej stro-
ny bestialstwo prowadzace az do $§mierci ludzkiej, z drugiej strony — he-
roizm daru zycia w postudze dla biednych.

*  x %

Podany wyzej zarys filozofii ks. Konstantego Michalskiego nie jest
kompletny. Zasadnicza przeszkoda jest trudny dostep do jego pism, wy-
danych przewaznie w latach przedwojennych. Wprawdzie podstawa do
ujecia pogladoéw filozoficznych ks. Konstantego Michalskiego jest jego
Migdzy heroizmem a bestialstwem, jednak czytelnikowi duzg trudno$¢ spra-
wia brak w niektérych partiach tekstu systematyki myslowej. Wydane
ostatnie trzy tomy pism ks. Michalskiego, Filozofia wickow srednich, Nova
et vetera i Histoire de la philosophic, dotycza gtéwnie historii filozofii. Przy-
daloby si¢ ponowne wydanie niektérych pomniejszych pism ks. Konstan-
tego Michalskiego. Wprawdzie sg one z pogranicza filozofii i teologii, jed-
nak wiele pogladéw ks. Michalskiego jest tu okreglonych bardzo precyzyjnie.

Oceniajac poglady filozoficzne ks. Konstantego Michalskiego trze-
ba powiedzie¢, ze nawigzujg one do ciggu dziejow mysli ludzliej. Z jed-
nej strony nawigzujg do tradycji filozofii §redniowiecznej, szczegélnie do
$w. Tomasza z Akwinu, z drugiej strony, ma tu miejsce préba uwspoéicze-
$nienia poprzez aktualne poglady antropologiczne, mocno oparte na ba-
zie psychologiczne;.

IG. Konstanty Michalski szedl tu za apelem encykliki Leona XIII
Acterni Patris. Jego odpowiedZ byla zawarta zaréwno w pracach badawczych
nad dziejami filozofii §redniowiecznej, w tym réwniez krakowskiej, jak i we
wlasnym stanowisku filozoficznym. Nurt tej filozofii zwany jest w jej dzie-
jach neoscholastyks. Filozofia polska przetomu XIX/XX w. podejmowata
szereg prob i rozwigzan. Naleza do nich réwniez prace i poglady ks. Kon-
stantego Michalskiego. Weszty do swiatowego dorobku filozoficznego.
W Polsce budzg ciagle zainteresowanie i s przedmiotem dalszych prac ba-
dawczych. Potwierdzajg to szczegdlnie ostatnie dziesigtki lat XX w.

RECENZENT: PROF. DR HAB. JAN CZERKAWSKI

4 Ks. Konstanty Michalski, Brat Albert duszg daf, Glos Brata Alberta, Krakow, rok VH 6 (1938),
s. 199-218
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ZUSAMMENFASSUNG

Konstanty Michalski (1879-1947), Professor an der Jagiellonischen Univer-
sitdt zu Krakau, ist vor allem als wissenschaftlicher Forscher der mittelalterlichen
Philosophie bekannt geworden. Zahlreiche Abhandlungen, die er tber Thomas von
Aquin, Johannes Buridanus, Johannes Mirecourt, A. Dante, sowie tiber die Krakauer
Albertisten und Skotisten geschrieben hat, sind noch heute teilweise aktuell.

Michalski verfasste auch einige philosophische und theologische Biicher.
Dazu zahlen, u. a. Zwischen dem Heroismus und der Bestialitiit, Die Ehe und die Fami-
lig im Lichte der christlichen Philosophie, Dem Unbekannten Gott, Eros und Logos bei Dante,
Bruder Albert, Die Seele geben, Wohin gehen wir?

In der Gottesphilosophie behandelt er Gott als den immanenten, transzen-
denten und auf den Menschen wirkenden.

In der Geschichte der Philosophie zeigte sich Michalski vor allem als Tho-
mist. Diese Philosophie behandelt er jedoch als eine offene Wissenschaft, die er
gerne mit der modernen Psychologie erweitert.

Die Philosophie der Kultur bedeutet nach Michalski ein Verfahren, durch
das der Mensch versucht, sich Gott dhnlich zu machen. Gott wirkt in der Welt
als Schopfer, der Mensch versucht Gott schopferisch nachzufolgen und bildet eine
neue Welt, eine Welt der Kultur des Geistes.

In der Philosphie des Menschen benutzt Michalski die Anschauungen von
Aristoteles und Thomas von Aquin. Der Mensch vereint in sich die Seele und den
Leib. Im Menschen spielt die Seele eine besondere Rolle. Dank der Seele ist der
Mensch homo sapiens, er kann denken und versuchen die Unendlichkeit zu erreichen.

Michalski entwickelte auch die pidagogische Psychologie. Er war Gegner der
atomistischen Psychologie. Der Mensch ist nach Michalski kein Obiekt, sondern er
will unsterblich sein. Die Erziehung des jungen Menschen muss auf den Gejst wir-
ken. Das zeitgt sich durch die Entwicldung der Vernunft und des Willens.

Die Pidagogik ist bei Michalski stark mit der Ethik verbunden. Nach Mi-
chalski geht es hier um eine Wertethik, deren héchste Stufe Gott sei. Der Mensch
versucht, in der Weise Gott zu erreichen, dass er das Gute wihlt und sich immer
mehr dem Hoéchsten Gute nihert.

Beim Heroismus geht es um eine {ibermenschliche Stelllung. Der Heroismus
braucht mehr das Gute als die Tugend. Michalski verbindet den Heroismus mit
der Pietit, dem Mut, der Gottesfurcht und dem Denlken.

Im Gegenteil zum Heroismus steht die Bestialitit. Sie ist gegen das geisti-
ge Leben im Menschen. Sie stiitzt sich auf die tierische Biologie und auf den Sin-
nerausch.
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Wspdélng Deklaracje miedzy Swiatowa Federacja Luteransks a Ko-
§ciotem rzymskokatolickim poprzedzity zmudne prace teologéw, trwajgce
32 lata. Deklaracja wymienia raporty: ~Ewangelia a Koéciél” czyli tzw. Ra-
port z Malty — Wszyscy pod jednym Chrystusem i raport ,,Kosci6t i uspra-
wiedliwienie — rozumienie Kosciola w $wietle nauki o usprawiedliwieniu”
oraz raport z trzeciej fazy Migdzynarodowego Dialogu Luterafisko-rzym-
skokatolickiego.! (zob. Deklaracja, s. 1, przyp. 4 i 5).

Nalezy tez wspomnie¢ o pracach ekumenicznej grupy roboczej teo-
logéw ewangelickich i katolickich w Niemczech. Te i inne dokumenty
zostaty uznane przez koscioly luteranskie i rzymskokatolickie. Powyzsze
wysitki doprowadzily do podpisania w Augsburgu 31 pazdziernika 1999 r.
Wspélnej Deldaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Deklaracjg pod-
pisali kolejno kard. Edward Cassidy — przewodniczacy Papieskiej Rady ds.
Jednosci Chrzescijan i bp Christian Krause, prezydent Swiatowej Federa-

U Ewangelia a Kosciol, czyli tzw. Raport z Malty, w: S. C. Napiorkowski, Wezpscy pod jednym Chry-
stusem, Lublin 1985, s. 117-139 (polski przektad). Por A. A. Napi6rkowski OSPPE, Usprawiedliwicnic
greesznika, Krakéw 1998. Por. Z. Kijas, Zbawicnic w Roku Jubileuszowym. Nauka na temat usprawicdliwic-
nia w dialogu kastolicko-luteranskim. Dokumenty i opracowania, Krakéw 2000.
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¢ji Luteranskiej. Jeden egzemplarz podpisanej Deklaracji trafit do Waty-
kanu, drugi do Genewy — siedziby Swiatowej Federacji Luteraniskiej. Jan
Pawel II, przed modlitwa Aniol Panski — w dniu podpisania Deklaracji
powiedzial, ze dokument ten ~jest podstawa, aby kontynuowac i dalej roz-
wija¢ wysilki teologiczne na plaszczyznie ekumenicznej i aby podjac tak-
ze te trudnosci, ktére nadal istnieja. Ale nadzieja, ze te trudno$ci sg do
pokonania — wzrosta. Dokument jest poza tym wielkim wkladem
W oczyszczeniu pamigci historycznej i we wzajemne §wiadectwo. Chee
Bogu dzigkowa¢ za ten moment na drodze do jednosci pomigdzy chrze-
$cijanami.” Slowa te sg wspanialtym komentarzem do wypowiedzi biskupa
luteraniskiego po podpisaniu Deklaracji: ,Rece, ktére do siebie wycigga-
my, nie mogg juz napotkac pustki”. Przy tej okazji przypomnial ofiary
katolikow na tle wyznaniowym i prosil Boga o taske przebaczenia réw-
niez kard. Cassidy.

Wspélna Deklaracja przyniosta ,nowe zycie i nowa nadziej¢ dla
catego ruchu ekumenicznego”.

Treé¢ Wspolnej Deklaracji?

Deklaracja jest napisana naukowym jezykiem teologicznym, ma tez
charakter duszpasterski. Swoim stylem przypomina dokumenty Soboru
Watykanskiego II.

Biblijne oredzie o usprawiedliwieniu

»Do tych przeswiadczeri i uzgodnien doszlismy — jak méwi Wspél-
na Deklaracja - dzieki wspélnemu wstuchiwaniu si¢ w Stowo Boze. Wspdl-
nie stuchamy Ewangelii, ktora moéwi: Tak bowiem Bdg umilowal swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, miatl Zycie wieczne
(J 3,16)". W Nowym lestamencie tematy dotyczace ,sprawiedliwosci
i usprawiedliwienia” s opisane w rézny sposéb. W Listach Pawlowych dar
zbawienia jest m.in. okreslany jako ,wyzwolenie do wolnosci” (Ga 5,1-13),
»pojednanie z Bogiem” (2 Kor 5,17), ,pokéj z Bogiem” (Rz 6,11,23),
~nowe stworzenie” (2 Kor 5,17). Wséréd tych okreslern wyrdznia si¢ okre-
Slenie ,usprawiedliwienie” grzesznika przez taske Boza, ktére dokonuje si¢
w wierze (Rz 3, 21-23).

2 Wspolna Deklaracja w sprawic nauki o usprawiedliwieniu, Warszawa 1997 (Projekt ostateczny).
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W $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa majg swoje korzenie
wszystkie wymiary Jego dzieta zbawczego, gdyz On jest naszym Panem,
ktéry zostal wydany za nasze grzechy i wzbudzony z martwych dla na-
szego usprawiedliwienia (por. Rz 4,25). Owa Boza sprawiedliwos¢ jest da-
rem przez wiare dla tych, ktorzy jak Abraham ufaja obietnicy Bozej. Spra-
wiedliwy z wiary zy¢ bedzie (por. Rz 1,25). W Chrystusie Jezusie spra-
wiedliwo§¢ Boza staje si¢ naszg sprawiedliwoscia. Usprawiedliwienie staje
sie naszym udziatem przez Jezusa Chrystusa, ktérego Bog ustanowil jako
ofiare przebtagaing przez krew Jego, skuteczng przez wiarg (por. Rz 3,25).
Laskq bowiem jestescie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od was, lecz jest
darem Boga: nie z uczynkow [...] (Ef 2,18).

Usprawiedliwienie jest odpuszczeniem grzechow i przyjeciem do
spotecznosci z Bogiem, juz teraz, lecz w sposéb doskonaly w przysztym
krolestwie Bozym (por. Rz 5,1 n). Usprawiedliwieni zyja z wiary, ktora po-
chodzi z Sakramentu Chrztu i Slowa Chrystusa, jest ona czynna przez
milos¢ (Ga 5, 6), ta zas jest owocem Ducha. Poniewaz jednak moce i zadze
trapig wierzacych wewnetrznie i zewnetrznie, tak ze popadajg w grzech,
przeto muszg stale na nowo wstuchiwa¢ si¢ w Stowo Boze, wyznawac swoje
grzechy, i mie¢ udzial w Ciele i Krwi Chrystusa oraz by¢ napominani do
zycia w zgodzie z wola Bozg. Dlatego Apostot méwi usprawiedliwionym:
[...] zabicgajcic o wlasne zbawienic z bojazniq i drieniem [...] Albowiem to Bdg
jest w was sprawcq i cheenia i dziatania [...] (Flp 2,12 n).

Wspdlne rozumienie usprawiedliwienia

Wysitki teologéw, biblistow i Sobér Watykariski 11 pozwolity sfor-
mutowaé konsens w podstawowych prawdach dotyczacych usprawiedliwie-
nia i dlatego XVI-wieczne potepienia doktrynalne nie dotyczg dzisiejsze-
go partnera uzgodnieri.

Katolicy i protestanci podzielajg wspélna wiare, ze usprawiedliwie-
nie jest dzielem trojjedynego Boga. Bég postal na $wiat swojego Syna dla
zbawienia grzesznikow. »Inkarnacja, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystu-
sa s3 podstawg i warunkiem usprawiedliwienia. Wsp6lnie wyznajemy: ,Tyl-
ko z laski i w wierze w zbawcze dziatanie Chrystusa, a nie na podstawie
naszych zastug zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymujemy Ducha Swie-
tego, ktory odnawia nasze serca i wzywa do dobrych uczynkéw”. Dostep
do zbawienia mamy przez wiarg, ktéra jest dzietlem Boga dokonujacym sie
przez Stowo i Sakrament. Usprawiedliwienie jest dzietem mitosierdzia
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Bozego, ale milosierdzie mozemy otrzymac tylko jako dar i przyjaé w wie-
rze, ,nigdy natomiast — w jakiejkolwiek formie — nie mozemy na nie za-
stuzy¢” (zob. Deklaracja).

Sprawy szczegbélowe
wyplywajace ze wspdlnego rozumienia usprawiedliwienia

Wspéltdziatanie z laska

Gdy katolicy méwia, ze czlowiek ,wspotdziata” z Bogiem poprzez
wyrazenie zgody na Jego usprawiedliwiajace dziatanie, to widza w tej per-
sonalnej akceptacji dzialanie laski, a nie czyn cztowieka wynikajacy z wila-
snych sil.

Usprawiedliwienie jako przebaczenie grzechéw

Wspélnie wyznajemy, ze Bég z laski odpuszcza czlowiekowi grzech
i obdarza go nowym zyciem w Chrystusie, a rownoczesnie Duch Swigty
wzbudza w nim czynng mito§é. Obu aspektéw oddzialywania taski nie
wolno od siebie oddziela¢. Wiara jest czynna przez mitosc, dlatego chrze-
Scijanin nie moze i nie powinien pomija¢ uczynkéw. Wszystko to jednak
jest darem. Odnowa i czynna mito$¢ sa powigzane ze sobg przez wiare
w Jezusa Chrystusa. W tym znaczeniu méwimy, ze samg wiarg — sola fide
— w Jezusie Chrystusie czlowiek jest usprawiedliwiony.

Grzesznos$¢ usprawiedliwionego
— zarazem jest grzesznym i sprawiedliwym (iustus et peccator)

Wyznajemy wspdlnie, ze choé¢ czlowiek jest juz usprawiedliwiony,
to rownoczes$nie nie jest wolny od napierajacej mocy grzechu, nie omija
go tez przez cale zycie walka z egoistycznym pozadaniem starego cztowie-
ka. Réwniez usprawiedliwiony, jak o tym $wiadczy modlitwa Panska, musi
prosi¢ Boga codziennie o przebaczenie grzechéw, jest nieustannie wzywa-
ny do nawrécenia i pokuty. Czlowiek przez taske jest w pelni sprawiedli-
wym. Natomiast dzigki zakonowi poznaje, ze pozostaje nadal grzesznikiem
i ze grzech w nim mieszka (por. 1 ] 1,8). Nieustannie darzy zaufaniem
falszywych bogéw i nie mituje Boga niepodzielna miloscig, jakiej domaga
si¢ On od niego jako jego Stwoérca. Takie sprzeciwianie si¢ Bogu jest w isto-
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cie grzechem, ale dzieki usprawiedliwieniu ta zniewalajaca cziowieka po-
zadliwos¢ jest ,opanowana” przez Chrystusa, z ktérym usprawiedliwiony
jest zwiagzany w wierze. Taki grzech nie potepia i nie grozi §miercig wieczna.
(Tak uczg luteranie.)

Katolicy uwazaja, ze przez usprawiedliwienie jest usuwane wszyst-
ko, co jest rzeczywiécie grzechem, mimo to pozostaje w czlowieku pewna
sktonnos¢ (pozadliwosc), ktora wywodzi sie z grzechu i do niego zmierza.
Sldonnosci do grzechu, bez personalnego zaangazowania nie mozna jed-
nak uwazaé za grzech.

Pewno$¢ zbawienia — zaufanie Bogu

Zaréwno katolicy, jak i protestanci pewnos¢ zbawienia wyprowadzaja
z zaufania Bogu. Zgodnie z Soborem Watykarnskim II katolicy uwazaja,
ze wierzy¢ w Boga oznacza catkowicie powierzy¢ siebie swojemu Stwoércy.
Zgodnie z tym sensem nie mozna wierzy¢ w Boga i jednoczesnie nie uzna-
wacl stéw Jego obietnicy za godnych zaufania. Kiedy katolicy widza w pet-
nieniu dobrych uczynkéw poglebienie taski, to nie negujg potrzeby taski
do pelnienia dobrych uczynkéw, a ich zastuge widza w obietnicy Boga mé-
wigcego o zaptacie za nie w niebie.

W podstawowych prawdach dotyczacych usprawiedliwienia katoli-
cy i luteranie doszli do wzajemnego konsensusu, a réznice, ktére nadal
istniejg sg réznicami dopuszczalnymi.

Powyzsze stwierdzenia nie naruszajg powagi doktrynalnych potepient
Soboru Trydenckiego Luterafiskich Ksigg Wyznaniowych, ale zachowujg dla
nas znaczenie ,pozytecznych ostrzezefi” (por. Wspélna Deklaracja nr 43 i 44).
L Niech zakoficzeniem powyzszych rozwazan bedg stowa abpa A. Nos-
sola — przewodniczgcego Komisji Epislcopatu Polski ds. Ekumenizmu, czton-
ka Papieskiej Rady ds. Popierania Jednosci Chrzescijan oraz czlonka Ko-
misji Dialogowej z Ko$ciotem Prawostawnym i Luteranskim: ,Podpisanie
Wspélnej Deldaracji nie stanowi wprawdzie powodu do euforii, ale na
pewno do radosci, gdyz jeszcze zaden dokument nie spotkal sie z tego
rodzaju przyjeciem i akceptacja. Poza tym dotyczy on kwestii bardzo istot-
nej. Sam Luter zwykl nazywac artykul o usprawiedliwieniu, czyli o naszym
sposobie zbawienia, artykutem, od ktérego zalezy byt Kosciota. Przez ten
artykul Kosciot stoi i upada.

Podpisanie Wspolnej Deldaracji w Augsburgu stanowi dowod zgo-
dy tych dwoch Koscioléw co do tego, ze wspodlczesny ksztalt nauki o uspra-
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wiedliwieniu w obydwu Kosciolach jest tak dalece zbiezny, ze w zasadzie
mozna mowic o zréznicowanej zgodzie. Nie chodzi o to, Ze nauka jest inna
i odstgpilismy od niej. W XVI w. w innym kontekscie historycznym, in-
terpretowaliSmy ja wasko, a dzisiaj szeroka interpretacja, w oparciu o no-
we, pogiebione analizy biblijne doprowadzita do duzej zbieznosci”. (Por.
»INiedziela” z 23 stycznia 2000 r.).

Dalszy dialog z luteranami bedzie dotyczyl apostolskosci Kosciota,
sukcesji apostolskiej, sakramentéw, a zwtaszcza Eucharystii. Mozna wyra-
zi¢ nadzieje, ze skoro doszio do porozumienia w tak zasadniczej kwestii,
jakg jest usprawiedliwienie, dojdzie do zblizenia stanowisk takze i w tych
zagadnieniach.

Wspélne elementy w nauce o usprawiedliwieniu Marcina Lutra
i Soboru Watykanslkiego 1I

Wspélna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, siega swy-
mi korzeniami juz XVI w. I gdy dzi§ patrzymy na wspélne porozumienie,
pytamy, jak mogto doja¢ do tak zasadniczego podzialtu, skoro tak wiele
elementéw 1aczylo Koscioty w tej sprawie. Okazuje si¢, Ze nieporozumie-
nia wynikaly ze wzajemnego zwalczania si¢, a duch nienawiéci nie pozwolit
dostrzec prawdy po jednej i drugiej stronie. Jeszcze raz okazalo sig, ze
hermeneutyka nie dotyczy tylko Biblii, ale takze wypowiedzi dogmatycz-
nych. Trzeba wigc w dochodzeniu do prawdy wypowiedzi teologicznych
pytac¢ o filozofie, ktéra przy$wiecata danej nauce. I tak wiemy dzi§, ze
M. Luter nie postugiwatl si¢ filozofig scholastyczng, a bardziej egzystencjal-
ng i to o zabarwieniu kaznodziejskim. Wyrazal te same prawdy teologicz-
ne, tyle ze za pomoca innej filozofii. W nauce Lutra jalze wiele znajduje-
my elementow nauki o fasce $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu.

Przyjrzyjmy si¢ zasadniczemu pytaniu M. Lutra: ,Jak znajde taske
u Boga” i ,,Czy nalez¢ do wybranych?” Wiadomo, ze laski nie mozna
zdoby¢ za pomocg dobrych uczynkéw ani poprzez odpusty. Laska nie
bytaby taska, darem, gdyby cztowiek mégt ja zdoby¢ poprzez wlasne wy-
sitki. Nie pomoze tu asceza zadnego zakonu, na ktéra tak bardzo liczyt
M. Luter. Zaden dobry uczynek nie moze zapewni¢ cztowiekowi posiada-
nia faski. Dlatego tez Luter widzi usprawiedliwienie w trojakim ,tylko”:
tylko przez taske, tylko przez wiare i tylko dzigki Chrystusowi moge by¢
usprawiedliwiony. Bedac usprawiedliwionym przez taske Bozg, a nie przez
wilasne uczynki mozna mie¢ pewnos¢ wlasnego usprawiedliwienia. Pewnosc¢
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ta ptynie z zaufania Bogu w Jego Boskie mitosierdzie i z odkupieficzego
dzieta Chrystusa. Kiedy grzesznilk ufa w wierze, ze Boze milosierdzie
i zbawcze dzieto Chrystusa osobiscie si¢ do niego — odnoszg — zdobywa
pewno$¢ usprawiedliwienia.

W konfrontacji z reformacja narzucato si¢ pytanie, czy sama wiara
i zaufanie wystarcza do zbawienia? Mozna powotac si¢ na potwierdzaja-
cg odpowiedz Listu do Rzymian (3,28). Jest tu powiedziane, ze osiggamy
zbawienie przez wiare. Luter dodal tu slowo: ,sama”. Nie byto to jakas
nowoscig i sfalszowaniem. W tlumaczeniu Biblii z 1483 r. wystepuje to
stowo w Liscie do Galatéw (2,16). Sw. Tomasz z Akwinu w glosie do Li-
stu do Tymoteusza (1,8) wyjasnia, ze usprawiedliwienia dostgpujemy nie
na mocy wypelniania uczynkéw prawa, lecz przez samg tylko wiare. Kar-
dynal Bellarmin (1542-1622) w dziele O usprawiedliwieniu przytacza sze-
reg tekstow Ojcéw Kosciota méwigcych o usprawiedliwieniu przez sama tyl-
ko wiare.* W zastosowaniu tej formuly nie chodzi formalnie o nig sama,
tylko o to, co si¢ przez nig rozumie. Formula ta podkredla, ze czlowiek
jest usprawiedliwiony tylko przez laske, a nie przez wtasne uczynki. Chcac
zrozumie¢ wypowiedzi Apostota Pawla i pézniejsze komentarze do nich
M. Lutra musimy mie¢ na uwadze, ze zwraca si¢ on do dwéch adresatow
i dlatego w roézny sposéb te prawdy akcentuje. Zwracajac si¢ do Zyd()w,
chce przeciwstawi¢ si¢ etycznemu optymizmowi (szczegblnie w Liscie do
Rzymian (10, 6-11), a zwracajac si¢ do nowego Ludu Bozego (List do Ga-
latéw) moéwi o zbawieniu przez wiare w Jezusa Chrystusa. Nigdzie jednak
$w. Pawel nie méwi, ze etycznie aktywno$é jest czym$ ztym. Dla niego
wiara powinna okresla¢ cate zycie i powinna przenika¢ takze cate dziata-
nie. Usprawiedliwienie nie przynosi korzyéci, gdy jest bez mitosci (1 Kor 13).
Tylko ta wiara ma warto$¢, ktéra udoskonala sie przez mitos¢ (Ga 5,6.25,
Rz 8,4,12,1 n). Kiedy $w. Jakub (2,14-21) podkresla niewystarczalno§c¢
samej wiary, to jest to tylko pozorna sprzeczno$¢ ze $w. Pawlem. Wynika
to z catosci Listu $w. Jakuba. Czytelnicy Listu, odrzucajac uczynki prawa
jako nieskuteczne dla zbawienia, uwazali za takie wszelkie dziatanie. Wiara
ich byta martwa, bowiem byta bez uczynkoéw. Sw. Jakub nie ostabia wiec
roli wiary, zada jednak zycia z wiary. Podobnie uczyt Luter. Cho¢ mocno
podkreslat, ze usprawiedliwienia przez wiar¢ nie warunkujg zadne uczyn-
ki, z drugiej strony zaznaczal tez, ze wiara usprawiedliwionego z wewnetrz-
na koniecznoscig pocigga za sobg dobre uczynki. Ze stéw Jezusa o dobrym

3 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, Bd 11, Miinchen 1970, s. 557.
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drzewie przynoszacym owoce, Luter wycigga taki wniosek: ,Niemozliwa
jest wiara bez zarliwych, licznych i wielkich dziet”.* Decydujacy jest tu
nastepujacy i nieodwracalny porzadek logiczny: wiara wyprzedza uczyn-
ki; uczynki idg za wiara.” Podobnie tez uczy Wspélna Deklaracja w spra-
wie nauki o usprawiedliwieniu: ,Wyznajemy wspélnie, ze dobre uczynki
— zycie chrzescijafiskie w wierze, nadziei i milo$ci — wynikaja z usprawie-
dliwienia i sg jego owocami. Gdy usprawiedliwiony zyje w Chrystusie
i dziala w ramach otrzymanej taski, wowczas, méwiac biblijnie, przynosi
dobry owoc. Jezeli katolicy widzg dobre uczynki jako zastugujace — to nie
kwestionujg ich jako daru laski, ale podkreslaja odpowiedzialno$¢ cztowieka
za dzialanie.

Podobne nieporozumienie powstato odno$nie istoty usprawiedliwie-
nia grzesznika. Katolicy twierdzili, ze luterafiskie usprawiedliwienie jest
tylko czym§ zewnetrznym i przypisaniem grzesznikowi sprawiedliwosci
Chrystusa. We Wspdlnej Deklaracji (15) czytamy: ,Podzielamy wspélna
wiarg, ze usprawiedliwienie jest dzietem tréjjedynego Boga. Bég poslat na
Swiat swojego Syna dla zbawienia grzesznikéw. Wcielenie, §mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa s3 podstawg i warunkiem usprawiedliwienia.
Usprawiedliwienie oznacza, ze Chrystus jest nasza sprawiedliwoscia, kt6-
ra staje si¢ naszym udzialem z woli Ojca i Ducha Swif;tego. Wspélnie
wyznajemy: Tylko z aski i w wierze w zbawcze dzialanie Chrystusa, a nie
na podstawie naszych zastug zostajemy przyjeci przez Boga i otrzymuje-
my Ducha Swigtego, ktéry odnawia nasze serca, uzdalnia nas i wzywa do
dobrych uczynkéw.”® Tak wigc usprawiedliwienie grzesznika nie ma Zr6-
dia w jego wlasnej mocy i wysitkach, ale jest czym$ zewnetrznym, jest obca
sprawiedliwos$cig — wlasnie sprawiedliwoscig Chrystusa. Luter chce przez
to uwypukli¢ dwie rzeczy: ,Jeste$my uznawani za sprawiedliwych ze wzgle-
du na Chrystusa” oraz usprawiedliwienia moze czltowiek dostapi¢ tylko
jalo daru. Usprawiedliwienie ze wzgledu na Chrystusa przychodzi wpraw-
dzie z zewnatrz, niemniej dokonuje ono wewnatrz usprawiedliwionego rze-
czywistego usprawiedliwienia. Nie jest to wprawdzie rzeczywisto§¢ w zna-
czeniu scholastycznym — ontologiczna, ale chrystologiczna. Przez to, ze wie-

4 G. Kraus, Nauka o lasce - Zbawienic jako taska, pod red. W. Beinerta, thum. W, Szymona OP,
Krakow 1999, s. 164.

5 Ibidem, s. 164.

6s C. Napiérkowski, op. cit., s. 202.

7 M. Luter, Werke. Kritische Gesamtausgabe, (Weimarer Ausgabe) 1-LX, Weimar 1883-1980, 1,
83, cyt. za: G. Kraus, op. cit., s. 165.
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rzacy przyjmuje sprawiedliwos¢ Chrystusa, On sam staje si¢ obecny w ser-
cach usprawiedliwionych. ,\Wtedy zyje nie sam sprawiedliwy, lecz zyje
w nim Chrystus, poniewaz przez wiarg¢ On w nim mieszka.”™ W usprawie-
dliwionym zapoczatkowuje si¢ nowe stworzenie i rodza si¢ dobre uczynki.

Jak w takim $wietle rozumie¢ stwierdzenie Lutra, Zze czlowiek jest
zarazem sprawiedliwy i grzeszny. I tu z pomocg przychodzi Wsp6lna De-
klaracja. Czytamy: ,Luteranie rozumiejg opisang sytuacj¢ w tym sensie,
ze chrzescijanin jest »zarazem sprawiedliwym grzesznikiem«. Jest w petni
sprawiedliwym, poniewaz Bég przez Stowo i sakrament przebacza mu
grzechy oraz przyznaje sprawiedliwos¢ Chrystusa, ktora w wierze staje si¢
jego wlasnoscia i czyni go w Chrystusie sprawiedliwym przed Bogiem.
Natomiast dzieki zakonowi poznaje, ze nadal pozostaje grzesznikiem i ze
grzech jeszcze w nim mieszka. (1] 1,8; Rz 7,17.20); nieustannie darzy
zaufaniem falszywych bogéw i nie mituje Boga tg niepodzielng mitoscia,
jakiej domaga si¢ od niego Stwérca (Pwt 6,5; Mt 22,36-40). ‘lakie sprze-
ciwianie si¢ Bogu jest w swej istocie grzechem” (29), ale nie prowadzi do
$mierci i nie odiacza catkowicie od Chrystusa. Katolicy taki stan rzeczy
przypisuja pozostajacej po grzechu pozadliwodci, a jesli przyjmiemy, ze ta
pozadliwos¢ jest ciaglym egoizmem obecnym takze w czlowieku usprawie-
dliwionym — wéwczas nie widzimy trudnosci w takim podejsciu luteran do
usprawiedliwienia®.

RECENZENT: ABP PROF. DR HAB. ALFONS NOSSOL

ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel wurde der historische Hintergrund der Entstehung
der Gemeinsamen Erklarung tiber die Rechtfertigung dargestellt. Im Weiteren wurde
der Inhalt dieser Deklaration angefthrt und analysiert. Im Teil II wurden die
Gemeinsamkeiten der Lehre iiber die Rechtfertigung bei Luther und dem Triden-
tinischen Konzil dargelegt. Nach der Analyse der beiden Texte lésst sich feststel-
len, dass schon im 16. Jahrhundert keine wesentlichen Unterschiede im Verstindnis
der Rechtfertigungslehre bei Protestanten und Katholiken vorhanden waren. Die
Unterschiede wurden erst im Eifer der gegenseitigen Bekdmpfung (iberbetont.

8 M. Luter, Werke, op. cit., V, 202. Por. L. Vischer, Usprawicdliwienic i uswigcenic z laski w czasach
preetrwania, cz. 1, Jednota 2/2000, s. 5-7.
9 A. J. Skowronek, Z kosciolem w trzecie tysigelecie, Whoctawek 1999, s, 114-131
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Lew N. Totstoj (1828-1910) nalezy niezaprzeczalnie do wyjatko-
wych twoércéw przelomu XIX i XX w.' Jego wielkiej miary powiesci: Woj-
na i pokdj, Anna Karenina, a takze szereg krotkich, mistrzowskich opowia-
dan nalezg dzis do $wiatowej klasyki literackiej. Zwazywszy jednak, iz cata
tworczosé Tolstoja liczy 91 tomow, trzeba stwierdzic, iz te najbardziej zna-
ne dziela stanowig jedynie znikomgs jej czes¢. Biografowie rozrézniajg dwa
okresy w zyciu Tolstoja. Ich cezur¢ stanowi gleboki kryzys Swiatopogla-
dowy pisarza, przezyty w koncu lat siedemdziesigtych i poczatku osiem-
dziesigtych.? W autobiograficznej Spowiedzi Tolstoj opisuje ten okres w swo-
im zyciu jako czas wewnetrznych rozterek i dreczgcych pytari: ,Po co?”
i ,Co potem?”. Wszystkie proby odpowiedzi na te rozterki zlewaly sie, jak
zaswiadcza pisarz, w jedng ciemnga plame.® Tolstoj wyznaje, iz wielokrot-

! Obszerna biografia Tolstoja piora W. Szkiowskicgo zostata wydana w jezyku polskim w thu-
maczeniu R. Granasa: Lew Tolstoj. Biografia, Warszawa 1982.

2w 1881 Tolstoj zapisal w swoim dzienniku: ,Przezylem na $wiecie 52 lata [...]. 35 lat
spedzitem nie jako chrzescijanin, nic jako mahometanin, nic jako buddysta, lecz jako nihilista w naj-
zwyklejszym, najbardziej dostownym znaczeniu, to jest bez Zadnej wiary. Dwa lata temu stalem sig
chrzescijaninem”. L. Totstoj, Dzienniki. 1847-1894, ttum. M. Lesniewska, t. I, Krakéw 1973, s. 310.

3 LN Tolstoj, Meine Beichte, ttum. niem. R. Lowenfeld, Dasseldorf-Koln 1978, s: 31.
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nie mys$lal o samobojstwie, z drugiej jednal strony to wilasnie lek przed
$miercig, z ktorg zetknat sie tak blisko, przezywajac w roku 1860 agonie
swojego brata, Mikolaja?, stal sie dla pisarza wielkim problemem, ktory
zdawat si¢ przyémiewa¢ caly rados¢ zycia. Z tego egzystencjalnego kryzy-
su wylania si¢ nowy S$wiatopoglad, ktéry mozna by bez wahania nazwac
systemem etyczno-religijnym. Odtad Tolstoj przestaje tworzy¢ wielkie dzie-
ta epickie, pochtania go praca nad szeregiem wojowniczych memoriatéw,
traktatow i esejow, w ktérych poddaje druzgocacej krytyce spoteczeristwo
1 panstwo, a takze Kosciot wraz z oficjalng religia. U szczytu stawy Tolstoj byt
niezwykle popularny, nie tylko w Europie, ale i w Stanach Zjednoczonych.
Jego wypowiedzi byly znane szerokiemu audytorium i zywo komentowane.
Przedmiotem niniejszego opracowania bedzie nie tyle sam $wiatopoglad Tot-
stoja (cho¢ bedzie go trzeba w kilku zdaniach naszkicowac), ile oddziatywa-
nie tego Swiatopogladu na ludzi wielkiemu pisarzowi wspélczesnych. Wiréd
nich znajdujg sie zaréwno zdecydowani jego przeciwnicy, uwazajacy go za
pomylonego demagoga i zarzucajacy mu destruktywng abnegacje i niekonse-
kwencje, jak i goragcy zwolennicy, widzacy w nim niemal istote ponadludzkg
i gotowi do przemiany Zycia, zgodnie z zasadami tego mistrza.

Tolstoj i jego anarchistyczna religia ubdstwienia zycia

System Totstoja narodzit si¢ z totalnej negacji cywilizacji i takiego
ksztaltu spoteczenstwa, jakie pisarz obserwowal. Dwie podr6ze do Euro-
py Zachodniej byty dla niego wielkim rozczarowaniem. W roku 1857,
w Paryzu, Tolstoj obserwowal publiczne wykonanie kary $mierci na gilo-
tynie. Przezycie to byto dla niego wstrzasem, ktéry pogtebit i utrwalil ne-
gacje cywilizacji i panstwa jako takiego z jego aparatem przymusu.® Nie
tylko taki ksztatt wspdlnoty panstwowej, ktorg Tolstoj obserwowal, ale
kazde panstwo jest, zdaniem pisarza, Zrodlem zla, gdyz zasadza si¢ na
ucisku i wykorzystywaniu obywateli, utrzymuje aparat policyjny i armie,
podsyca tendencje nacjonalistyczne, co z kolei prowadzi do wojen i zin-
stytucjonalizowanej przemocy. Co sie tyczy dobra i zfa, stwierdza Tofstoj

4 Zob. list do A. A. Feta, w: L. N. Tolstoj, Briefe 1848-1910 (wyd. P A. Sergejenko), Berlin
1928, s. 79. Takze: L. N. Tolstoj, Uber das Leben, thum. niem. A. Berger, Berlin 1902, s, 97.

5 Zob. L. Tolstoj, Tagebiicher 1847-1910, tum. niem. G. Dalitz, Manchen 1979, s. 169. Tak-
ze: L. N. Tolstoj, Was sollen wir tun?, thum, niem. R. Lowenfeld, t. 1, Miinchen 1991, s. 34, Echem
tego przezycia sg zapewne wstrzasajgce sceny wykonania kary $mierci w Wojnie i pokoju (L. N. Tol-
stoj, Krieg und Frieden, ttum. niem. G, Rohl, Frankfurt/Main 1996, s. 61n.) oraz Zmartwychwstaniu
(L. N. Tolstoj, Auferstehung, thum. niem. A. Hess, Frankfurt/Main 1996, s. 536).
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w swoim dzienniku, to wszystkie rzady s3 takie same. Najlepszym idealem
jest anarchia.® Opowiada si¢ on za calkowitym zniesieniem prywatnej wia-
snosci, podzielajac znany slogan P. J. Proudhona: ,La proprieté c’est le
vol”.” Posiadanie i obracanie pienigdzem, jak tez nazywanie czegololwiek
swoja wiasnoscig urasta w oczach pisarza do rangi przyczyny wszelkiej
przemocy. To wiasnie poglady na temat dopuszczalnoSci uzywania prze-
mocy odrézniaja Tolstoja od innych anarchistéow. Pod zadnym mianowi-
cie pozorem i z zadnej racji nie wolno, zdaniem pisarza, uzywac przemo-
cy. Dotykamy tutaj niejako Zrodel spotecznych i politycznych pogladow
Tolstoja, religijnej bazy jego systemu. W czasie wspomnianego wyzej zy-
ciowego przelomu, Tolstoj zwraca si¢ w strone religii, ale po krétko trwa-
jacych poszukiwaniach w Kosciele prawostawnym, odwraca si¢ od niego,
proklamujac wiasng religie, religie synkretyczng, oparta na tym, co we
wszystkich religiach wspélne i odarty z wszystkiego, co nadprzyrodzone.
Tolstoj widzi jej Zrédto w Ewangelii, cho¢ jego interpretacja nazwana zo-
stala, nie bez stusznosci, ,wielkg praca o niestychanej arogancji”.8 Odrzu-
cajac nie tylko koscielng interpretacj¢ Biblii jakiejlolwiek proweniencji, ale
takze pojecie Objawienia, caly Stary Testament oraz cze$¢ ksigg Nowego
Testamentu, a koncentrujac si¢ na Ewangeliach, Tolstoj uwaza, iz dostep-
ne nam wersje czterech Ewangelistow sg jedynie peinymi zafalszowan in-
terpretacjami jednej pierwotnej Ewangelii, kt6rg Totstoj pragnat zrekonstru-
owac. Efektem tej pracy jest swoista ,Ewangelia wedlug Lwa Tolstoja”‘),
w ktoérej Jezus Chrystus nie jest Synem Bozym, a tylko jednym z wielu
nauczycieli prawdy o zyciu. Wszystko, co nadprzyrodzone, a wiec cuda,
a takze Wcielenie i Zmartwychwstanie Tolstoj usuwa ze swej Ewangelii.'

6 L, N. Tolstoi, Tegebiicher 1847-1910, op. cit., s. 173. Zob. tenze, Das Reich Gottes ist inwendig
in euch oder das Christentum als cine neue Auffassung, nicht als einc mystische Lehre, thum. R. Lowenfeld,
t. 1, Jena 1911, s. 189.

7 Wlasno$¢ prywatna jest kradzieza. Zob. L. N. Tolstoi, Tegebiicher.. Zob. tez list Tolstoja do
cara Mikolaja 11, w: L. N. Tolstoj, Briefe, op. cit. Takze: W. Szkiowski, Lew Tolstoj. Biografia, thum.
R. Granas, Warszawa 1982, s, 344,

8 F Porché, Leo Tolstoj. Die Wahrheit iiber sein Leben, thum., niem. H. Eulenberg/]. Lasserre, Diissel-
dorf 1954, s. 255.

¥ Praca ta stanowi synopsg trzech tekstéw: greckicgo oryginatu, oficjalnego tekstu cerkwi ro-
syjskicj i tekstu Tobstoja. Bardzicej znane jest Kratkoje izlozenije ewangelija, w: Poinyje Sobranije Soczinienij
w91 ¢, t. 24, Moskwa 1957 n., s. 799-938, Zob. D. Kutakowska, Ewangelia wedlug Lwa Tolstoja, Stu-
dia polono-slavica oricntalia 5 (1978), s 173-188.

19 Juz w 1860 r. Tolstoj pisze w swoich pamigtnikach o projekcie napisania ,materialistycz-
nej Ewangelii”, czyli ,biografii materialistycznego Chrystusa”. Zob. L. N. Tolstoi, Tagebiicher, op. cit.,
s. 205.



118 KS. MARIAN MACHINEK

Tolstojowy Jezus jest, jak kazdy inny czlowiek, nosicielem pewnego ,ele-
mentu boskiego”, ktory przenika wszystko, co Zyje na ziemi. Ten element
Tolstoj nazywa ,synem cztowieczym” i pod tym katem interpretuje wszyst-
kie biblijne teksty, uzywajgce tego terminu.!' Tego syna czlowieczego trzeba
niejako ,,obudzi¢” w kazdym czlowieku, gdyz zakiamanie cywilizacji i ofi-
cjalnej religii powoduje swego rodzaju ,hipnoze¢”, w ktérej czlowiek zyje
niezgodnie z owym boskim elementem.'? Jedynie tak panteistycznie'® po-
jeta sfere boska (ale w zadnym wypadku osobowego Boga'?) jest Tolstoj
w stanie zaakceptowac. Tolstojowa religia jest wiec religia samozbawienia,
ktérej jadrem jest ,wiedza o Zyciu”, pojmowana przez pisarza jako spos6b
egzystencji wyzbyty z wlasnej tozsamosci, skierowany catkowicie na do-
bro catej ludzkosci, ku samowyniszczajacej stuzbie innym. Tak tez Totstoj
pojmuje miltos$¢, ktorg stawia na czele swoich imperatywéw moralnych
i ktora stanowi niejako przejaw owego boskiego pierwiastka, znajdujacego
sie¢ w kazdym czlowieku. Ma by¢ ona jednakowa dla wszystkich, a nie
skierowana ku jakim$ pojedynczym ludziom i obejmowaé wszystkie isto-
ty zywe jako réwnorzedne z sobg samym.'”

Istotng role w sformutowaniu przez Tolstoja konkretnej powinno-
$ci moralnej w ramach jego utopijnego systemu speinia Kazanie na Goérze
(Mt 5-7), a w nim tzw. antytezy (Mt 5, 21-48). Wlasnie tutaj pisarz od-
kryt ,pie¢ prostych, jasnych i dostepnych kazdemu przykazan Chrystu-
sa”.!¢ Te pig¢ przykazan, ktore Tolstoj czesto wymienia jako podstawe swej
etyki, mozna by okresli¢, kierujac si¢ analogia do Dekalogu, jako swego
rodzaju ,Pentalog”: nie gniewa¢ si¢ (por. Mt 5, 21-26), nie pozada¢ (por.
Mt 27-32), nie przysigega¢ (por. Mt 5, 33-37), kocha¢ nieprzyjaciét (por.
Mt 5, 43-48) oraz najwazniejsze z calej piatki: nie sprzeciwia¢ sig¢ ztu sila

1 Dla Tolstoja ,wywyzszenic Syna Czlowicczego” nic odnosi si¢ do wywyzszenia Chrystusa,
lecz oznacza imperatyw moralny, nakazujacy kazdemu cztowickowi sposéb zycia, skicrowany calko-
wicie ku dobru innych. Uwagi na temat Chrystologii Totstoja w: M. Machinek, Das Gesetz des Lebens?
Dic Auslegung der Bergpredigt bei L. N. Tolstoj im Kontext seines ethisch-religidsen Spstems, St. Ottilien 1998,
s. 111-115.

12 Pojeciem ,hipnozy” Tolstoj lubi okreslaé zarowno model Zycia wspélczesnej mu cywilizacii,
jak i oficjalng nauke kosciclng. Zob. L. N. Tolstoj, Christentun und Vaterlandslicbe, thum. niem. L. Hauff,
Berlin 1901, s. 31 n. oraz Tenze, Besinnet euch! Ein Wort zum russisch-japanischen Krieg, tham. niem.
R. Lowenfeld, Jena 1904, s. 100.

13 Mowicie, ze ja jak gdyby nic uznaje Boga. To nieporozamienic. Nie uznaje niczego, oprécz
Boga.” L. Totstoj, Mysli o Bogu, ttum, K. Tur, Biatystok 1993, s. 44.

"1 Ibidem, s. 23, 33.

15 Zob. List do W. W. Rachmaninowa z marca 1891 r., w: L. N. Tolstoj, Briefe, op. cit., s. 304

161, N. Tolstoj, Mein Glaube, thum, niem, R. Lowenfeld, Minchen 1990, s. 100.
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(por. Mt 5, 38-42).'7 Wlasnie gloszenie tego przykazania, ktérego konse-
kwencja byt zarliwy sprzeciw wobec wojny i kary $mierci oraz radykalny
pacyfizm, przyniosto Tolstojowi Swiatowa stawe i miano ,sumienia ludz-
kosci”. Pisarz jednak konselkwentnie unikal odpowiedzi na pytania o skutki
absolutnego zakazu przemocy. Pytanie o skutki jest, zdaniem Tolstoja, po
prostu fatszywie zadanym pytaniem. Tizeba zacza¢ i§¢ w tym kierunku,
twierdzi pisarz, trzeba poswieci¢ sie, aby ludzkos¢ wkroczyta na te droge,
a wtedy nowe struktury wspétzycia miedzy ludZzmi, ktére na pewno beda
rézne od panstw z ich aparatem przymusu, wylonia si¢ same.'®

Juz to szkicowe przedstawienie etyczno-religijnych pogladow Tolstoja
moze uzmystowi¢ wielky sit¢ jego idei. Padly one na podatny grunt w cza-
sie yewolucyjnego wrzenia w 6wczesnej Rosji, ale takze w czasie ideowej
pustki i poszukiwan nowych drég w spoteczenistwie zachodnim. Jest rze-
czg ciekawg zbadanie losu idei Tolstoja, ktére odbily sie szerokim echem,
czasem w zupelnie réznych od siebie §rodowiskach.

Krytycy Totstoja

Trzeba jednak rozpoczac¢ od krytykéw Tolstoja. Rzecz jasna, iz jego
polityczne i religijne poglady nie spotkaly sie z przychylnoscig oficjalnych
czynnikoéw panistwowych i koscielnych. Totstoj byt zbyt znany, aby mogt
by¢ oficjalnie represjonowany przez carski aparat przemocy. Jednak wiek-
sz0$¢ z jego kxytycznych dziet do roku 1906 mogta ukazac si¢ jedynie za
granica. Dla caratu stanowil on powazny problem, chociaz jego zdecydo-
wany zakaz uzywania przemocy, sprawial, iz wtadze nie musialy obawiaé
sie z jego strony wzniecenia zbrojnej rewolucji. Jego poglady religijne spo-
wodowaly natomiast ostry konflikt z cerkwig prawostawng, ktéra w tam-
tym czasie byla bardzo §cisle zwigzana z wiadzami carskimi. Tolstoj zszar-
gal wszystkie jej Swietosci, zanegowal wszystkie podstawowe prawdy chrze-
$cijafistwa, uwazajac je za zabobony.'” Gdy opublikowano Zmartwychwsta-
nie (1899), a w nim niemal obrazoburczy opis nabozefistwa prawostaw-

17 Tolstoj kaze réwniez nicktéorym postaciom swoich opowiadan odkrywa¢ 6w Pentalog. Dos¢
wspomnicé chociazby postaé¢ Niechljudowa ze Zmartwychwstania, powicéci powstalej juz po Zyciowym
przetomie Tolstoja. Zob. L. N. Totstoj, Auferstchung, thum. niem. A. Hess, w: Tenze, Dic Romane, t. 7,
Frankfurt/Main 1996, s. 626.

18 Zob. Du sollst dem Bdisen nicht Widerstand leisten, w: L, N. Tolstoi, Gott und Unsterblichkeit, thum
niem. L. A. Hauff, Berlin 1901, s. 126 n

19" Ostra rozprawa z wiarg prawoslawng zawarta jest w Krytyce teologii dogmatycznej (1880-1881). Zob.,
L. N. Tolstoj, Kritik der dogmatischen Theologie, thum. niem. IC Ritter, t. 1-2, Jena 1911.
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nego?’, 24 lutego 1901 r. Najswictszy Synod Cerkwi Prawostawnej — eks-
komunikowatl Totstoja.?'

Nie tylko jednak czynniki oficjalne patrzyly z wielkim sceptycy-
zmem na poglady Tolstoja. Do jego adwersarzy nalezeli réwniez niekt6-
rzy czlonkowie rodziny pisarza. Gdy czyta si¢ pamigtniki jego zony, Sofii
Adrejewny Behrs, nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, iz maltzefstwo z Totsto-
jem stalo sie jej zyciowa tragedig. Tolstoj mial z nig trzynadcioro dzieci,
ciezar ich wychowania jednak, tacznie z prowadzeniem domu i wszystkich
spraw gospodarczych, spoczywal na jego zonie. Nawet, gdy jej obraz moze
by¢ subiektywny i nieco znieksztalcony przez poglebiajacy sie coraz bar-
dziej dystans i rosngca wrogo§¢ migdzy matzonkami, to jednak musi za-
stanawia¢ oboj¢tno§é, niezrozumienie i chtéd z jaka Tolstoj traktowat
swoich najblizszych.?? Nic wiec dziwnego, iz Sofia Andrejewna mogla sko-
mentowac¢ przelom religijny w zyciu Tolstoja jedynie bardzo gorzkim stwier-
dzeniem: ,I to mial by¢ zwrot ku chrzescijafistwu! Los meczennika takie-
go chrzescijanstwa musiatlam naturalnie nosi¢ ja, nie on.”**

Nie brakowalo jednak réwniez rzeczowej krytyki pogladéw pisarza
wérdd jego dalszej rodziny i przyjaciol. Biografowie czesto cytuja niemal
rozpaczliwy list I. Turgieniewa, ktéry ustyszawszy o przelomie religijnym
Totstoja i jego nowych religijno-etycznych pogladach, niedtugo przed swoja
$miercig zaklinal pisarza, aby powrdcit do literatury, gdyz wlagnie to uczy-
nilo zen wielkiego poete rosyjskiej ziemi.?* Petersburgska arystokratka,
A. A. Tolstaja, z ktorg pisarza taczyta dlugoletnia przyjazn i bogata kore-
spondencja, réwniez nie szczedzita stéw krytyki. Poglady Tofstoja byly dla
niej dziwaczng, fantastyczno-romantyczng i ultraidealistyczng utopia, ktéra
moglaby oczarowaé jedynie jego adoratorki. Wobec postulowanego przez
pisarza absolutnego wyrzeczenia si¢ przemocy, A. A. Tolstaja stwierdza, iz
nawet takiemu wielkiemu pisarzowi nie uda si¢ poprawi¢ stworzenia i za-
aranzowac sielankowej rozmowy tygrysa z barankiem.?

20 7ob, L. N. Tolstoj, Auferstchung, op. cit., s. 194-201.

21 Dekret Swigtego Synodu w tlumaczeniu francuskim znajduje si¢ w ksigzce N. Weisbeina, L'évo-
lution religicusc de Tolstoi, Paris 1960, s. 370 n. Zob. tez: W. Szklowski, Biografia, op. cit., 5. 553 n.

22 Zob. S. A. Tolstoj, Tagebiicher, 1862-1897, ttum. niem. ]. R. Déring-Smirnov i R. Tictze,
Regensburg 1982, s. 361.

23 Ttum. wiasne z niemieckiego: S. A. Tolstoj, Tagebiicher, op. cit., s. 304.

24 7ob. S. Zweig, Leo 'I?zlktoj, Auferstehung. Nachwort: Tolstoi als religivser und sozialer Denker, Zirich
1993, s. 639.

25 7ob. A. A. Tolstoj, Erinnerungen der Grifin A. A. Tolstoj, w: Briefwechsel mit der Grifin A. A. To-
Istoi. 1857-1903, ttum. niem. D. Berndl, Miinchen 1913, s. 71
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Tolstojanie

Nie ukrywana sympatia Tolstoja do chrzescijanskich sekt i matych
radykalnych grup, ktéra szta w parze z jego niemal alergiczng abominacja
wobec wielkich Kosciotéw chrzescijaniskich, nie pozostata bez wzajemno-
§ci. Dla wielu poszukujacych i kontestatoréw Tolstoj stal sie kim$ w ro-
dzaju ,guru”, wskazujacego droge do prawdziwej religii. Z niektérymi gru-
pami, do ktérych nalezeli Molokanie czy Duchoborcy, taczyta Tolstoja
wspolnota pogladéw: radykalny pacyfizm, odrzucenie struktur panstwo-
wych, pewien racjonalizm wyznawanych pogladéw religijnych, odlzuceme
niektorych dogmatéw, jak Trojca Swieta czy Bostwo Jezusa Chrystusa.?
Prawdziwym i, doda¢ trzeba, dla pisarza niemitym zaskoczeniem byto
powstawanie grup tolstojan, wyznawcéw §wiatopogladu pisarza, pragnacych
zy¢ razem w komunach, zgodnie z jego ideami. Tofstoj, ktéry byt propa-
gatorem indywidualnego samodoskonalenia moralnego i zagorzatym prze-
ciwnikiem wszelkiej organizacji czy to koscielnej, czy panstwowej, spogla-
dal z rosngcym dystansem na powstajace, szczegblnie w czasie politycz-
nej ,odwilzy” w Rosji po rewolucji w roku 1905, komuny, ktére z biegiem
czasu zaczely réwniez powstawac¢ w Europie Zachodniej, we Francji, Niem-
czech, Anglii, a nawet w Stanach Zjednoczonych, gdzie utrzymaly si¢ tez
najdtuzej. Tolstoj obawial si¢ mocno, aby jego poglady religijne nie postu-
zyly do powstania nowego ,kosciota”. Trudno jednak nie dostrzec faktu,
iz jego religijno-etyczny system, pretendujgcy do jedynie stusznej wyklad-
ni Ewangelii i propagowany przez pisarza z niemal profetyczna §wiadomo-
§cig nieomylnosci, musial w konsekwencji zrodzi¢ grupy réwnie przekona-
nych i zagorzatych wyznawcéw. Tolstoj nie kryl jednak dystansu i niecheci
do tego ruchu. W swoich dziennikach pisarz stwierdza pelen oburzenia, iz
nie istnieje co§ takiego jalc ,tolstojanizm” czy ,nauka Tofstoja”, a jedynie
wieczna i powszechna prawda, ktdéra on odnalazt w lekturze Ewangelii.27

Wraz z ogromnym wzrostem popularnodci Tolstoja jego dom w Ja-
snej Polanie stat si¢ niemal miejscem pielgrzymkowym, odwiedzanym przez
wielkie osobowosci, ale tez réznego rodzaju poszukiwaczy prawdy oraz wiel-
bicieli i zwolennikow jego nauki. Corka pisarza, Tatjana Totstoj, wedtug
ktorej ruch tolstojan byl jedynie nieudolng préba nasladowania jej ojca, bez
glebszego zrozumienia jego idei, dokumentuje w swoich Wipomnieniach gle-

26 Odnosnie stosunku Tolstoja do ,kacerow” zob. L. N. Tolstoj, Das Reich Gottes..., t. 1,
s. 94-110.
27 Zob. L. N. Tolstoj, Tagebiicher, op. cit., s. 570,
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boki dystans pisarza do ruchu jego zwolennikéw. Po odwiedzinach jedne-
go z miodych tofstojan, pisarz mial stwierdzi¢, iz wlasnie odwiedzit go
mtody zwolennik sekty, ktéra jest mu najbardziej obca i niezrozumiata:
sekty totstojan.?

Otoczenie Totstoja dostrzeglo fakt, iz wielu z tych zapalonych wy-
znawcow jego nauki byto zwyklymi wiéczegami czy tez abnegatami, obie-
cujgcymi sobie osobiste korzysci dziglki koneksjom z wielkim pisarzem i je-
go ideami. Zona pisarza, Sofia Andrejewna, nazywa tolstojan w swoich
Pamigtnikach ciemniakami, niedouczonymi i leniwymi plotkarzami.?’ Zycie
w komunach, zbudowanych wedtug idei Tolstoja, musialo faktycznie prze-
kracza¢ mozliwosci jego zwolennikéw, skoro grupy te zdotaly si¢ utrzymac
jedynie kilka lat.*

Socjalizm religijny

Wraz z rewolucja przemystows pojawil si¢ w §wiecie zachodnim
ruch religijno-socjalny. Ruch ten, spokrewniony z mysla komunistyczng, ale
mimo wszystko odr6zniajacy si¢ od niej, glosit do§¢ rozpowszechniony
w XIX w. poglad, iz idee socjalistyczne wykazuja wiele punktéw stycznych
z pierwotnym chrzescijafistwem. Jedng z najbardziej barwnych postaci tego
ruchu jest ewangelicki teolog, L. Ragaz, ktérego uwaza si¢ wraz z H. Kut-
terem za zatozyciela religijnego socjalizmu w Szwajcarii.*’ W swoim pro-
gramowym referacie, wygloszonym w 1906 r. zatytutlowanyam ,Ewange-
lia i wspolczesna walka spoteczna”, jak i w wielu swoich publikacjach,
Ragaz opowiada si¢ jasno po stronie strajkujacych robotnikéw i odwotuje
si¢ przy tym do Kosciola pierwotnego, uwazajac go za wspolnote prawdzi-
wego komunizmu. Wraz z Tolstojem jednak Ragaz sprzeciwia si¢ uzywa-
niu przemocy, jak i ateizmowi komunistycznemu. ,Biblia jest skierowana
na rewolucj¢, nie na reakcje, ona jest dynamitem, a nie opium.”*? Ragaz
patrzy wigc na pierwotne chrzeécijaﬁstwo w Swietle idei komunizmu, ale
tez na komunizm pod katem chrzeicijanstwa. Zapomniana nauka socjal-
na Jezusa, ktérego Ragaz uwaza za najwigkszego przyjaciela robotnikéw

28T Tolstoj, Ein Leben mit meinem Vater. Erinnerungen an Leo Tolstoj, Frankfurt 1981, s. 200. Zob.
tez A. Semczuk, Lew Tolstoj, Warszawa 1963, s. 234 n.

29 G5, AL Tolstoj, Tagebiicher, op. cit., s. 155, 250.

30 Zob. E Porché, Leo Tolstoj. Dic Wahrheit iiber sein Leben, thum, niem. H Eulenberg i ], Las-
serre, Disseldorf 1954, s. 265. Takze, E. ]. Simons, Lee Tolstoy, London 1949, s. 459.

31 Zob. W. Deresz, Religioser Sozialismus, w: Evangelisches Soziallexikon, Berlin 1980, s. 1068-1070.

32 Tham. wiasne z: L. Ragaz, Dic Gleichnisse Jesu. Seine soziale Botschaft, Hamburg 1971, s. 25
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wszystkich czaséw, musi, zdaniem Ragaza, zajasnieC pierwotng Ilarowno-
§cig. Nic dziwnego, iz Ragaz czg¢sto odwotuje si¢ do nauki Totstoja, szcze-
golnie jest to widoczne w jego studium na temat Kazania na Gérze. Wielki
rosyjski pisarz jest dla Ragaza przykiadem grafa i milionera, ktory pozo-
stawit wszystko dla Chrystusa. Ragaz nie dostrzega albo pomija milcze-
niem fakt, iz etyczno-religijny system Tolstoja nie ma, szczegdlnie w swej
religijnej warstwie wiele wspélnego z naukg chrzescijansky. Koncentruje si¢
na socjalnych pogladach Tolstoja i widzi w nim kogos, kto stal si¢ ,solg
ziemi”. W odréznieniu od Tolstoja, Ragaz pozostaje raczej w nurcie my-
§li chrzescijanskiej i na gruncie chrzescijaniskich dogmatéw, chociaz wyste-
puje jednoczesnie z réwnie zajadlg krytyka wielkich Kosciotéw, a sympa-
tyzuje z fundamentalistycznymi sektami chrze$cijaniskimi. Jego krytyka nie
zwraca si¢ jednak przeciw wierze chrzedcijariskiej jako takiej (jak to czy-
nit Totstoj), lecz przeciw nazwijmy to socjalnemu jej wymiarowi; chociaz
bardziej umiarkowana niz u Tolstoja, zwraca si¢ tez przeciw przedktada-
niu kultu i poboznosci ponad czynng milos¢ i socjalng sprawiedliwosé.
Jak Totstoj, tak i Ragaz jest przekonany, iz Kazanie na Goérze moze prze-
rodzi¢ sie w ogolnoswiatowsg rewolucje, jezeli zostanie wprowadzone w zy-
cie.** Obaj mysliciele zwracaja si¢ z ta sama gwaltownoscig przeciw pro-
bom okreslenia wskazan etycznych Kazania na Gérze jako niewykonalnej
utopii. Jak Tofstoj (i pod jego wplywem), Ragaz odrzuca réwniez bezwa-
runkowo wojne¢ i karg §mierci.*> Jezeli chodzi o ide¢ nieuzywania prze-
mocy, jak tez o ocen¢ wymiaru sprawiedliwosci, Ragaz rézni si¢ od Tol-
stoja i rozwaza te problemy z wigkszym politycznym realizmem, przyzna-
jac kazdemu prawo do obrony wobec przemocy. Jednak prawo to nie
moze przerodzi¢ si¢ w nieograniczone stosowanie przemocy jako $rodka
do osiagniecia jaki$, nawet bardzo wzniostych, celéw. Obaj mysliciele sg
zgodni w tym, iz dla spoteczefistwa nie ma innej drogi, jak droga bez-
granicznej mitosci.*¢

Ragaz odczuwal wielki podziw dla Totstoja i widzial w nim jedne-
go z wielkich tego $wiata. Wraz z rozszerzaniem si¢ idei socjalistycznych
byt przekonany, iz dane mu jest oglada¢ nadejscie Krolestwa Bozego na
ziemi. Religijnego socjalizmu nie sposéb wprawdzie traktowaé jako ruchu
bezposrednio zainspirowanego przez idee Tolstoja, jednak nie da si¢ za-

33 L, Ragaz, Die Bergpredigt Jesu, Gitersloh 1992, s. 54,

34 Ibidem, s. 8-9.

3L Ragaz, Jesus, w: tenze, Dic Bibel. Eine Deutung, t. 5, Zurich 1949, s. 107.
36 L. Ragaz, Die Bergpredigt Jesu, op. cit. s. 95.
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przeczy¢, iz gltowni jego przedstawiciele nadali tym ideom konkretny
ksztalt polityczny.

Komunisci

Trudno przypuszczaé, aby czolowi przedstawiciele ruchu komuni-
stycznego darzyli Tolstoja szczegdlng atencja za jego poglady religijne. Bog,
ktory zgodnie z pogladami L. Feuerbacha byt projekcjq ludzkich tesknot
i pragnien, nie mogt sta¢ sie podstawg ideologii komunistycznej, nawet po
odarciu go przez Tolstoja z wszelkiej nadprzyrodzonoéci i zredukowaniu
do apersonalnej sity, przenikajacej wszech$wiat i wszystko, co zyje. Rady-
kalny ateizm komunizmu wykluczal zaréwno istnienie boskiego elemen-
tu, boskiej ,iskry” w duszy kazdego czlowieka, jak tez powszechnej i ab-
solutnej powinno$ci moralnej, bedacej odbiciem boskiej woli, co byto prze-
ciez podstawg systemu Tolstoja. Jednakze bezkompromisowa walka z ofi-
cjalng religia zaskarbila Tolstojowi sympatie komunistéw. Laczyta ich tez
wielka sympatia do pierwotnego chrzescijanistwa, widzianego naturalnie
jedynie jako ruch spoteczny i interpretowanego w kategoriach marksistow-
skiej analizy rzeczywistosci.’” W tym $wietle poboznos¢ i wiara Kosciota
byty niczym innym, jak préba religijnej podbudowy istniejacego systemu
spolecznego. Z tego tez wzgledu Kosciolowi prawostawnemu przypisywa-
no wspélodpowiedzialnos¢ za ucisk, niesprawiedliwo$c i przemoc. Trudno
si¢ dziwi¢, iz dzigki tej ideologicznej bliskosci pogladéw Tolstoj cieszyt sig
w Srodowiskach komunistycznych, a p6Zniej tez w oficjalnej sowieckiej pro-
pagandzie, wielkg popularnoscia i byt uwazany, obok E Dostojewskiego,
za jednego z najwybitniejszych synéw narodu rosyjskiego. Gdy Totstoj
wypowiadal niemal uroczyste deklaracje, w rodzaju ,sita lezy w ludzie
pracujagcym”™®, mogt liczy¢ na pelne poparcie komunistéw.

Na bardzo zreczne wykorzystanie pogladéw Tolstoja, wykreowanego
na ludowego trybuna, $wiadczg artykuty opublikowane w latach 1908-1911
przez W. 1. Lenina. Nazywa on Tolstoja ,Kolosem”. Wielkos¢ i oryginal-
no$¢ Tolstoja jest w tym, iz potrafit wyczuc i po mistrzowsku oddac¢ to,
co odczuwa prosty lud oraz, ze swoim donosnym gtosem potrafit wy-
razi¢ okrzyk rozpaczy wyzyskiwanych i ciemigzonych warstw spoleczen-
stwa rosyjskiego. Tym samym Tolstoj stal si¢ zwierciadlem rosyjskiej re-

37 Zob. H. Conzelmann, A. Lindemann, Arbeitsbuch zum Neuen Testament, Tabingen 1991, s, 414,
%8 L. N. Tolstoj, Tagehiicher, op. cit., s. 574.
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wolucji.* W tym okresleniu Lenina zawiera si¢ jednakze nie tylko pozy-
tywny obraz twoérczosci Tolstoja, lecz rowniez druzgocgca krytyka. Lenin
uwaza, iz Tolstoj obrazuje w bardzo plastyczny sposob los rosyjskiego
chtopstwa i jego wewngtrzng niesp6jnos¢, charakteryzujaca si¢ z jednej
strony mocng wolg zniszczenia opartego na klasowym wyzysku panstwa,
wraz z jego skorumpowanym rzgdem, ale z drugiej strony staboscia, ogra-
niczeniem i ciasng religijng naiwnoscig. Lenin potrafi okresli¢ Totstoja jako
genialnego artyste i wielkiego poete, ale takze jako opetanego Chrystusem
ziemianina, naiwnego wiesniaka czy rozhisteryzowanego niedorajde.*
Z niezrozumiatych dla Lenina przyczyn ‘Tolstoj bije si¢ w piersi i zniza si¢
do propagowania ,jednej z najbardziej odrazajacych rzeczy, jakie istnieja,
mianowicie religii.” Wprawdzie Lenin uwaza, iz ten zwrot Tolstoja (a takze
catego ludu rosyjskiego) w strong religii jest jedynie wyrazem rozpaczy
i pesymizmu, tym niemniej religijne elementy w nauce Tolstoja byty dla
Lenina jedynie ulepszong i oczyszczong trucizng dla mas.*’ Chociaz wigc
wlasnie Tolstoj, zdaniem Lenina, byt glosem ludu chiopskiego, jego nauka
jedynie poglebita ciemnote tego ludu i spowodowata, iz zamiast stanaé
zbrojnie obok uswiadomionej juz Iklasy robotniczej, chlopi ograniczyli si¢
do formulowania petycji. Mimo tej ostrej krytyki Lenin uwaza, iz nauka
Tolstoja, gdy usunie si¢ z niej elementy religijne, moze sta¢ si¢ dla rewo-
lucji bardzo cenna, poniewaz obnaza bezlitosnie stosunki spoleczne, a przez
to przygotowuje grunt pod rewolucyjne wrzenie.

W swych artykulach Lenin wskazuje na punkt, w ktérym poglady
Tolstoja faktycznie odbiegaly od pogladéw komunistéw: Tolstoj, konse-
kwentny pacyfista, byl zdecydowanym przeciwnikiem zmiany systemu
droga rewolucji. Mimo swej sympatii dla ruchu komunistycznego, Tolstoj
nie szczedzil tez slow krytyki wobec marksizmu. Z wlasciwa sobie wni-
kliwoscig 1 proroczg intuicjg pisarz przewidzial losy rewolucji. Nawet gdyby
przewidywania Marksa sie speinily, zapisal Totstoj w swoim dzienniku
3 sierpnia 1989 r., bedzie to oznaczalo jedynie prolongate despotyzmu.
Zamiast wielkich kapitalistéw beda rzadzi¢ funkcjonariusze partyjni.*? Trze-
ba uznaé za osobistg tragedie pisarza, iz mimo swej nieskrywanej krytyki

39 W . Lenin, Leo Tolstoj als Spicgel der russischen Revolution, w: W. 1. Lenin, Werke, Berlin 1972,
t. 15, s, 201, tenze, Tolstoj, w: W. 1. Lenin, Werke, op. cit., s. 328.

40 Zob. W. 1. Lenin, Leo Tolstaj als Spicgel..., op. cit., s. 198.

4 Zob. W L. Lenin, Tofstoj und seine Epoche, w: W. 1. Lenin, Werke, op. cit., s. 35. Tenze, Totsto]
und die moderne Arbeiterbewegung, w: W. 1. Lenin, Werke, op. cit., s. 337.

42 L. N. Tolstoj, Tagebiicher, op. cit., s. 585,
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rewolucji, zaden inny rewolucjonista dziewiecdziesigtych lat XIX w. nie
przygotowal tak dalece gruntu dla idei Lenina i Trockiego, jak zagorzaly
antyrewolucjonista, Lew Tolstoj. S. Zweig stwierdza ironicznie, ze Tolsto-
jowi nalezalby si¢ wlasciwie pomnik na placu Czerwonym.*

Idea pasywnego oporu

Na szczycie ,Pentalogu” Lwa Tolstoja, czyli zbioru jego pigciu pod-
stawowych zasad etycznych, stoi zasada niesprzeciwiania sie ztu sitg. Po-
niewaz dzieta Tofstoja, szczegdlnie te socjalno-krytyczne, bardzo szybko
doczekaly si¢ nie tylko niemieckich, ale i angielskich przeldadow, jego
poglady staly si¢ popularne i szeroko dyskutowane na calym $wiecie. Tot-
stoj prowadzit korespondencje¢ z wieloma ludzmi réznych pogladéw i reli-
gii. W kontekscie tej czgdci niniejszego opracowania interesujace sg jego
kontakty z Hindusami. Tolstojowski wykiad Ewangelii, inspirowany my-
$la religijng Dalekiego Wschodu, musial stanowi¢ dobra baze dla wzajem-
nego porozumienia. Szczegélnie bliska religijnosci hinduskiej byta tez za-
sada niesprzeciwiania sie ztu sila, ktéra wobec przemocy kolonialnej w In-
diach, nabierala w tamtym czasie szczegélnej aktualnosci. Tolstoj obser-
wowal sytuacje¢ polityczng w Indiach i opublikowal List do Hindusa, swe-
go rodzaju memorial, zachecajacy do sprzeciwu wobec wiadz kolonialnych
bez uzycia przemocy.** Jednym z Hinduséw zafascynowanych ideami Tot-
stoja byt réwniez Mahatma Gandhi. Juz w czasie swoich studiéw w Lon-
dynie, w wieku 20 lat, Gandhi zetknat si¢ z Biblig. Poczawszy od roku
1984 Gandhi zapoznawal si¢ z gtéwnymi socjalno-krytycznymi dzietami
Tolstoja. Moralno-etyczny radykalizm Tolstoja musiat wywrze¢ na Gan-
dhim, ktéry byt wychowany w glebokiej religijnej tradycji oraz wzorcach
hinduskich ascetéow i wegetarian, giteboki wpltyw. Gandhi nie odnalazt
w dzietach Tolstoja ani specyficznie europejskiej mysli filozoficznej, ani tez
czysto chrzescijanskiej wiary, lecz raczej pojecia i idee wlasnego, daleko-
wschodniego kregu mySlowego, zasymilowane i przepracowane przez ro-
syjskiego pisarza w polaczeniu z chrzescijafiskimi i biblijnymi pomystami.**
Totstoj nie widzial zadnych probleméw w korzystaniu zaréwno z Biblii, jak

33, Zweig, Leo Tolstoj, Auferstehung. Nachwort, op. cit., s. 655-656.

44 Zob. P Birukoff, Tolstoj und der Orient. Briefe und sonstige Zeugnisse iiber Tolstois Beziehungen zu
den Vertretern orientalischer Religionen, Zirich-Leipzig 1925, s. 50-68, szczegblnie s. 52.

4 Zob. M. 1. Markovitch, Tolstoi et Gandhi, Paris 1928 (przedruk: Gendve 1975), s. 17. Tak-
ze: M. Green, Tolstoy and Gandhi. Men of Peace. A Biography, New York 1983, s. 7.
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i z Upaniszad, ze zbioréw mysli Lao Tse czy Buddy, budujac z tych ele-
mentéw jeden system, oparty na wspdlnych elementach tych tradycji. To
wiasnie Gita, $wieta ksiega Indii, harmonizowata tak zadziwiajaco w jed-
nym punkcie z Kazaniem na Goérze, mianowicie w przykazaniu niesprze-
ciwiania sie zlu sila. W pelnej zgodzie z pogladami Totstoja, Gandhi for-
mutuje swego rodzaju ,Ewangelie” $wietych ksigg hinduizmu jako prawo
milodci i prawo zycia.** W swojej wlasnej tradycji religijnej odnalazt Gan-
dhi przekonanie, iz droga niesprzeciwiania si¢ ziu silag wiedzie jedynie
poprzez ofiar¢ i cierpienie az do meczenstwa. Réwniez tutaj mogh Gan-
dhi uzyska¢ potwierdzenie tej idei w dzielach rosyjskiego pisarza. Gandhi
mogl tez jedynie przytakng¢ Tolstojowi w jego krytyce chrzescijanstwa.
Doswiadczenia Gandhiego w Anglii i Afryce Poludniowej doprowadzity do
stwierdzenia, iz ,wiele z tego, co uchodzi za chrzescijanstwo, [...] jest za-
przeczeniem Kazania na Go6rze”.*” Nic wigc dziwnego, iz biografowie Gan-
dhiego wskazujg na dwa Zrodta, na Biblie i dzieta Tolstoja, jako na decy-
dujace czynniki, ktore ksztaltowaly poglady Gandhiego.*®

Obaj mysliciele wymienili kilka listéw, z ktérych pierwszy zostat
wystany przez Gandhiego, a jego nadejécie zostalo odnotowane przez Tot-
stoja pod data 24 wrzesnia 1909 r.* W swoich listach Gandhi okresla sam
siebie jako ,skromnego nasladowce” (humble follower) Tolstoja. Z kolei
Totstoj podkres§la wazno$¢ idei pasywnego sprzeciwu, ktérg to uwaza za
najwazniejsza kwestie dla calej ludzkosci.”® W swoim trzecim liscie do Tot-
stoja z 15 sierpnia 1910 r., a wigc na kilka miesigcy przed $miercig rosyj-
skiego pisarza, Gandhi informuje go o powstaniu wzorowanej na nauce Tot-
stoja komuny, w ktérej najwiekszym prawem jest niesprzeciwianie si¢ ztu sitg.

Nie spos6b nie dostrzec glebokiego wplywu, jaki wywarly idee Tot-
stoja na mlodego Gandhiego i na jego stynng i zalkoficzong powodzeniem
walke bez uzywania przemocy przeciw kolonialnemu rezimowi w Indiach.
Niektorzy méwia o widzialnym i skutecznym uciele$nieniu tolstojowskiej
idei niesprzeciwiania si¢ ztu sitg w osobie Mahatmy Gandhiego.’! W od-

46 M. Gandhi, Indian Home Rule, Madras 1924, s. 4.

7 Thum. whasne z: M. Gandhi, Die Botschaft der Bergpredigt, w: In dic Mitte des Lebens fiihre cine
Spur. Gott crfahren (Herder-Sonderband), Freiburg-Basel-Wien 1995, s, 56

48 M. 1. Markovitch, Tolstoi et Gandhi, op. cit., s. 84 n.

49 1. N. Tolstoj, Tagebiicher, op. cit., s. 847,

50 7Zob. P Birukoff, Tolstoj und der Orient, op. cit,, s. 70. Zob. tez L. Fischer, The Life of Mahat-
ma Gandhi, New York 1983, s. 96-100.

31 Zob. K. Hamburger, Toistoi. Gestalt und Problem, Géttingen 1963, 5. 160, przypis 89, Takze:
W. Szklowski, Lew Tolstoj. Biografia, op. cit., s. 593 n.
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réznieniu od stawnego Rosjanina, Gandhi nie zadowolit si¢ jedynie glosze-
niem wznioslej idei, lecz z ogromna zrecznoscig i wielkim politycznym
talentem nadat jej realny polityczny ksztalt. Nie ulega watpliwosci, iz u po-
czatkow tej aktywnosci, ktora uczynita z Gandhiego symbol i uosobienie
dobra i prawdy, lezg poglady Tolstoja.

* * *

Poglady Lwa Tolstoja cieszyty si¢ w ostatnich dekadach jego zycia
i bezposrednio po jego $mierci wielka popularnoscia. Dla wielu antagoni-
stéw i kontestujacych myglicieli Tolstoj byl niekwestionowanym autoryte-
tem, symbolem totalnego sprzeciwu i niezaleznego my§lenia, prorokiem
nowych czaséw w okresie dekadencji ideologicznej i potegujacego sig¢ re-
wolucyjnego wrzenia. Na pewno byt on nieprzecietng osobowoscia, obda-
rzong wielkim talentem literackim, ale takze czlowiekiem uwildanym w we-
wnetrzne walki, rozdartym i naznaczonym pi¢tnem osobistych zmagat i
poszukiwan. Rzecz ciekawa, ze proby totalnego zastosowania w praktyce
jego religijno-etycznego systemu, na ktére sam pisarz spogladat z ogrom-
nym sceptycyzmem, spetzly na niczym. Okazalo si¢ jednak, iz niektore ele-
menty tego systemu zostaly z powodzeniem zaprzagnigte w stuzbe spo-
tecznych ruchéw tamtego czasu, a cala twérczos¢ Tolstoja miata niewgt-
pliwy wplyw na podsycenie nastrojéw rewolucyjnych w Rosji i poza nig.
Ocena socjalno- i religijno-krytycznej tworczosci Tolstoja jest podzielona.
Obok niemal obsesyjnego poszukiwania prawdy, obolk wielu pigknych
mysli, i§cie proroczych osadow i wizji oraz uzasadnionej i stusznej kryty-
ki, w twodrczosci Tolstoja nie brakuje tez elementéw dziwacznych i niezro-
zumialych tak, iz mozna odnie$¢ wrazenie, iz ,dzieto porwalo za sobg

mistrza”.>?

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. PAWEE GORALCZYK

ZUSAMMENFASSUNG

L. N. Tolstoj wurde durch seine grofen Romane ,Krieg und Frieden” und
~Anna Karenina” weltbertihmt. Dagegen sind seine sozial- und religionskritischen
Schriften kaum bekannt. Gerade jedoch diese haben zu Lebzeiten des grofien rus-

52 Zob. R. Rolland, Das Leben Tolstojs, ttum. niem. W. Herzog, Frankfurt/Main 1922, s. 128,
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sischen Dichters einen groflen Einflufl auf das politische Geschehen in Russland
und dariiber hinaus genommen. Neben den kritischen Stimmen, die in den An-
sichten Tolstojs lediglich utopische Traumereien erblickten, gab es auch nicht we-
nige Anhinger dieses Apostels der Gewaltlosigkeit. Fur den Staat, aber auch fiir
die orthodoxe Kirche war Tolstoj ein rotes Tuch. Seine Werke durften bis zum Jahr
1906 in Russland nicht erscheinen und die Orthodoxe Synode schloss thn 1901
aus der Kirche aus. Das trug etheblich zu seiner weltweiten Popularitit bei, so dass
sein Haus in Jasnaja Poljana zu einem Wallfahrtsort wurde. Die Versuche jedoch,
in Russland, England, Frankreich und den Vereinigten Staaten Tolstojaner-Kommu-
nen zu bilden, die nach seiner Lehre leben sollten, schlugen fehl. Der Dichter selber
hat diese Versuche missbilligt. Dagegen durfte sein Einfluss auf die revolutionire
Bewegung in Russland erheblich sein. Entgegen seiner Hauptidee der Gewaltlosig-
keit hat er, durch die schonungslose Staats- und Kirchenkritik, der proletarischen
Revolution den Boden bereitet. Ebenfalls ldsst sich in den Ideen des religiosen So-
zialismus der Einfluss Tolstojs finden. Die Verkldrung der Urkirche als einer ur-
kommunistischen Gemeinde und die Kritik der etablierten Kirchen war der gemein-
same Nenner Tolstojs und der religidsen Sozialisten. Am meisten interessant scheint
der Einfluss Tolstojs auf den jungen Gandhi und auf seine in die Tat umgesetzte
und erfolgreiche Idee des passiven Widerstandes zu sein. Tolstoj bleibt ein grosser
russischer Dichter, wenn sich in seinen Werken auch ,viel Bizarres, Unverstindli-
ches, Schiefes” findet und wenn man manchmal den Eindruck hat, dass ,das Werk
den Schopfer mitgerissen” hat (R. Rolland).
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Wejscie w wiek XXI prowokuje do postawienia pytania: jakie zna-
czenie w nastepnych dziesi¢cioleciach bedg mialy prawa cztowieka w ogdle,
a zwlaszcza prawa czlowieka w Kosciele. Wydaje sie, Ze ich rola nadal
bedzie wzrastala; ponadto od ogloszenia Kodeksu Prawa Kanonicznego
w 1983 r. uplynelo niecale 20 lat, a wigc mozna przypuszczac, iz bedzie
on obowiazywal jeszcze wiele lat.

Jedng z podstawowych form korzystania z praw czlowieka jest po-
moc sgdowa. Ma to miejsce takze w Kosciele. Koniecznym warunkiem, sko-
rzystania z pomocy sadowej jest ztozenie w sadzie skargi powodowej. Byta
ona takim warunkiem, gdy obowigzywal Kodeks Prawa Kanonicznego
z 1917 r. Jednak w normach dotyczacych skargi, zawartych w kodeksie
z 1983 r., zamieszczono kilka zmian'. Warto tutaj zaznaczy¢, ze chociaz
normy dotyczace skargi powodowej zamieszczone zostaly w czesci II
ksiegi VII KPK, a wigc wiréd norm okreslajacych postgpowanie w pro-

! Codex luris Canonici. Auctoritate loannis Pauli pp. Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicz-
nego, przeklad polski zatwicrdzony przez Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984, kan. 1505-1508. Zob.
CIC/1917 kan. 1706-1710
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cesach spornych?, to odnoszg si¢ one w duzym stopniu takze do procesu
karnego?®.

Mozna postawi¢ hipoteze, iz ochrona praw czlowieka w Kosciele
zostata w KPK z 1983 r. wzmocniona takze przez normy odnoszgce si¢
do skargi powodowej. Rozwazania podjete w niniejszym artykule winny po-
moc odpowiedzie¢ na pytanie, czy tak jest rzeczywiscie? Ponadto przesle-
dzona zostanie ochrona praw czlowieka we wszystkich normach dotycza-
cych skargi powodowej. W tym celu nalezy najpierw przedstawi¢ pojecie
i znaczenie skargi powodowej, koniecznos¢ przestrzegania wymagan formal-
nych z nig zwigzanych, konieczno$¢ zgodnego z prawem rozpatrzenia skar-
gi, a nastepnie Srodki przeciwko odrzuceniu skargi.

1. Pojecie skargi powodowej

Skarga powodowa jest pismem, w ktérym osoba zainteresowana,
wystepujaca od tej pory jako strona powodowa, przedstawia prosb¢ o in-
terwencje sedziego, o rozpatrzenie przez niego przedstawionej sprawy (spor-
nej w szerokim rozumieniu tego stowa) oraz o rozstrzygniecie jej zgodnie
z prawem®. Osobg wnoszaca skarge moze by¢ tak osoba fizyczna, jak i oso-
ba prawna, byle tylko posiadala zdolno$¢ prawng. Znaczenie procesowe
skargi oraz wymagania jej stawiane okreslit prawodawca przede wszystkim
w kan. 1501-1504 KPK. Okreslenie jej znaczenia i wymagan stuzy nie-
watpliwie pewniejszej ochronie praw cztowieka; okreslenia dokonane przez
prawodawce pozostawiaja mniej elementu uznaniowego pracownikom ko-
$cielnego wymiaru sprawiedliwosci.

2. Znaczenie skargi powodowej

Skarga powodowa jest konieczna tak dla dobra stron, jak i dla do-
bra sedziego®. Stronie powodowej umozliwia ona sformutowanie Zzadania,
a stronie pozwanej zapoznanie sie¢ z tym zadaniem. Sedziemu umozliwia
stabilne zajecie sie przedmiotem sporu.

2 Kan. 1501-1655 KPK.

3 Zob. kan. 1721 KPK.

4 K Lidicke, Prozefrecht (c. 1400-1752). w: Miinsterischer Kommentar zum CIC, Essen 1985- (7-18
Erg.-Lfg.) ad 1501/1; E Ramos, I tribunali ecclesiastici. Costituzione, organizazzione, norme processuali, Roma
1998 5. 263.

> E Ramos, [ tribunali ecclesiastici, op. cit,, s, 262
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Skarga forma realizacji praw cztowieka

Skarga jest dla zainteresowanego $rodkiem i koniecznym warunkiem
skorzystania z sadowej drogi dochodzenia swoich uprawnien. W prawie
procesowym duze znaczenie ma zasada tzw. dyspozycyjnosci stron, czyli
mozliwo$¢ dysponowania przez strong swoim prawem podmiotowym. Stro-
na, ktoérej przystuguje jakies prawo podmiotowe, prawo ochrony swojego
posiadania lub uprawniefi oraz zwigzanego z tym prawa zadania sadowe-
go przyznania lub potwierdzenia owego uprawnienia, nie musi zawsze
korzystac ze swojego uprawnienia wynikajgcego z prawa materialnego i pro-
cesowego. Strona moze zrzec si¢ swojego uprawnienia. Czasem spokoj lub
utrzymanie dobrych stosunkéw z potencjalnym partnerem sporu moze by¢
warto$cig wyzsza niz skorzystanie z przystugujacego uprawnienia. Dlate-
go prawodawca koscielny, szanujagc wolno$¢ wyboru osoby zainteresowa-
nej, dla wyrazenia zdecydowanej woli wszczecia procesu zada od niej
przedstawienia pisma skargowego. Zasada ta ma pewne ograniczenia tyl-
ko w sprawach dobra publicznego.

W kan. 1502 prawodawca postanowil: ,Kto chce kogo§ pozwac,
musi przedtozy¢ wlasciwemu sedziemu skarge powodows, w ktorej przed-
stawi przedmiot sporu i wyrazi prosbe o postuge sedziego”. Tak wiec wy-
razem decyzji osobistej o skorzystaniu z pomocy sgdowej jest odpowied-
nio zredagowana i przedlozona wiasciwemu sedziemu skarga powodowa.
Sedzia wlasciwy to sedzia kompetentny do przyjscia i rozpatrzenia skar-
gi; jego kompetencja wynika z norm zawartych w kan. 1404-1415 KPK.

Szczegélnym wyrazem wrazliwosci KoSciola na potrzeby i prawa
wiernych jest norma zawarta w kan. 1503 § 1 KPK. Ot6z w sytuagji, gdy
osoba zainteresowana ,ma przeszkode w przedstawieniu skargi powodo-
wej, albo sprawa jest latwa w dochodzeniu i mniejsze;j wagi”, sedzia moze
przyjac ustng prosbe, na podstawie ktorej notariusz sadowy zredaguje skar-
ge pisemng®. Gdy zatem osoba zainteresowana dochodzeniem sprawiedli-
wosci w Kosciele nie potrafi napisa¢ skargi powodowej, moze uzyskac po-
moc w siedzibie sagdu. Sedzia przekonawszy si¢ o zasadnosci pro§by ust-
nej, tak pokieruje sprawe, aby zostala sporzadzona formalna skarga, otwie-
rajaca droge do przeprowadzenia procesu. Skarga sporzgdzona w formie
pisemnej przez notariusza na zlecenie s¢dziego, powinna by¢ przez osobe
ja wnoszaca (lub wobec niej) odczytana i przez nig potwierdzona. Potwier-

6 Kan. 1503 § 2 KPK.
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dzenie moze nastapi¢ przez podpisanie przez powoda lub przez odnoto-
wanie przez notariusza faktu potwierdzenia przez powoda’.

W kan. 1502 stwierdzono, iz ,kto chce kogos pozwac¢” do sadu,
moze przedtozy¢ skarge powodows, nalezy przez to rozumied, ze nie tyl-
ko katolicy, a nawet nie tylko ochrzczeni, lecz kazdy czlowiek moze wniesé
skarge powodowa do sagdu Kosciofa katolickiego. Jeszcze wyrazniej stwier-
dzone to zostalo w kan. 1476 KPK: ,Kazdy, zaréwno ochrzczony, jak i nie-
ochrzczony, moze wystepowac przed sadem”. Chodzi tam przede wszyst-
kim o wystepowanie w sadzie jako strona powodowa lub pozwana. Tak
wiec prawodawca ko$cielny otworzyl jak najszerzej wszystkim ludziom
prawo korzystania z pomocy sadow Kosciola katolickiego. Jest jednak oczy-
wiste, ze z pomocy tej bedg korzystac tylko ci, ktérzy cheg rozstrzygnie-
Cia sprawy w oparciu o normy prawa kanonicznego. Beda to najczesciej
katolicy, lecz takze moga by¢ to osoby z innych KoScioléw lub nie nale-
zace do zadnego Kosciota, majace jakis interes prawny w Kosciele. W kan.
1501 prawodawca jeszcze raz stwierdza, ze skarge moze ztozy¢ ,ten, kto
jest zainteresowany”, a wiec praktycznie kazdy czlowiek?®.

Skarga warunkiem rozpoczecia procesu

Skarga jest dla sedziego koniecznym warunkiem formalnego jej przy-
jecia i rozpoczecia procesu. W kan. 1501 czytamy: ,Sedzia nie moze roz-
poznawac zadnej sprawy, jezeli ten, kto jest zainteresowany, albo rzecznik
sprawiedliwo$ci nie przedstawi prosby zgodnie z przepisami kanondéw”.
Chodzi tutaj o kanony 1502-1506°. Takze w kan. 1620 nr 4 prawodaw-
ca stwierdza, ze proces nie moze by¢ prowadzony bez skargi powodowej,
a gdyby byt w taki sposéb prowadzony, wydany wyrok bylby nieskutecz-
ny jako dotkniety wada niewazno$ci nieusuwalnej.

Norma z kan. 1501 potwierdza, iz decydujace znaczenie dla roz-
poczecia sprawy sagdowej ma strona powodowa a nie sedzia. Sedzia nie
moze rozpoczaé procesu z urzedu. W prawie procesowym obowigzuje za-
sada nemo iudex sine auctore, czyli sedzia nie moze rozpoczaé sprawy sado-
wej bez prosby powoda. Powodem jest najczesciej osoba, ktérej prawo

7 K. Ludicke, Der kirchliche Ehenichtigkeitsprozef nach dem Codex Turis Canonici van 1983. Normen
und Kommentar, Essen 1994 s. 104.

8 Zob. K. Ludicke, Prozefreche, op. cit,, ad [501/2 4,

). Llobell. Lintroduzione della causa, w: I gindizi nella Chiesa. Il processo contenzioso ¢ il processo
matrimoniale, Milano 1998, s, 35-76
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zostato naruszone lub wymaga ochrony prawnej. Jednak w niektérych spra-
wach dobra publicznego powodem moze'® Jub musi by¢ promotor sprawie-
dliwosci''.

W poréwnaniu z poprzednim kodeksem, kan. 1501 jest nowy; nie
ze wzgledu na tre$¢, lecz ze wzgledu na redakcje. Zawarte w nim posta-
nowienia wczesniej istnialy tylko jako porozrzucane w innych normach,
a teraz sg przedstawione w jednej normie wprowadzajacej. Wydaje sig, iz
takie dodatkowe podkreslenie omawianej dyspozycji i wysuniecie jej na czoto
norm okreslajagcych przebieg procesu spornego, §wiadczy o docenieniu zna-
czenia przez prawodawcg wspomnianego uprawnienia kazdego czlowieka
do wyboru drogi sadowej lub pozasgdowej w dochodzeniu swoich praw.

3. Konieczno$é¢ zachowania elementéw formalnych skargi
Forma skargi

Jak wyzej zaznaczono, skarga powinna by¢ zasadniczo zlozona w for-
mie pisemnej. Gwarantuje to jej jednoznaczno$¢ i maksymalnie zapewnia
obiektywizacje zgdania powoda'’. Wyjatkowo moze by¢ przedstawiona
sedziemu ustnie, ale z wyzej wspomnianych racji winna ona zostac¢ takze
sporzadzona w formie pisemne;j.

Konjeczne elementy tre$ciowe skargi

W kan. 1504 KPK prawodawca koécielny postanowil, Ze skarga,
przez ktéra zaczyna si¢ spor, musi uwzglednia¢ nastepujace wymagania:

»1° wyraza¢ wobec jaldego sedziego sprawa jest wnoszona, czego si¢
zada i od kogo;

2° wskazywa¢, na jakim uprawnieniu opiera si¢ powdd i przynaj-
mniej ogélnie fakty i dowody na poparcie roszczen;

3¢ by¢ podpisana przez powoda lub jego peinomocnika, ze wska-
zaniem dnia, miesigca i roku jak réwniez miejsca zamieszkania powoda lub
jego pelnomocnika albo miejsca pobytu oznaczonego przez nich dla od-
bierania akt;

4 wskazywac state lub tymczasowe zamieszkanie strony pozwanej”.

19 Np. w sprawach o nicwazno$é matzefistwa; zob. kan, 1674 KPK
' Tak jest w procesic karnym; zob. kan, 1721 KPK.
12 F Ramos, I tribunali ecclesiastici, op. cit., s. 264-267.
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Tak wiec, aby skarga mogla spelni¢ swojg role, czyli spowodowac
wszczecie procesu sadowego, winna spefnia¢ §cisle okreslone wymagania.
Najpierw musi by¢ podany adres strony powodowej i strony pozwanej, aby
wiadome bylo, kto i od kogo czego zada, aby mozliwa byta koresponden-
cja sadu ze stronami. Zamiast lub obok adresu powoda moze by¢ tez po-
dany adres jego pelnomocnika, a przynajmniej adres do korespondencji
z nim. Wykorzystanie przez powoda tej ostatniej mozliwodci chroni jego
prywatnos¢, lecz moze utrudnia¢ lub uniemozliwia¢ uzyskanie swiadectwa
jego wiarygodnosci, a czasem nawet ustalenie wtasciwosci sadu w konkret-
nej sprawie'”. Dlatego tez nie nalezy radzi¢ korzystania z tej mozliwosci.
Jedli idzie o adres strony pozwanej, to wystarcza podanie tylko zamieszkania
stalego lub tymczasowsgo. Mozna poda¢ tez obydwa adresy, jesli majg prak-
tyczne znaczenie. Nalezy tu zaznaczy¢, ze podaé nalezy przede wszystlkim
miejsce zamieszkania'!, a nie zameldowania, gdyby te byly rézne.

Nastepnie skarga powinna okresla¢ sedziego, od ktérego zada si¢ po-
mocy sadowej. Musi wiec by¢ skierowana do konkretnego sadu, a nie
w spos6b ogdlny do koscielnego wymiaru sprawiedliwo$ci lub nawet do
koscielnej wiadzy sagdowej w danym kraju. Ten konkretny sad bowiem
winien by¢ potem zaakceptowany takze przez stron¢ pozwana, co doko-
nuje si¢ przez przyjecie do wiadomosci sktadu sadowego.

Najistotniejszg czescig skargi jest okredlenie przez powoda, czego on
zada, od kogo, na podstawie jakiego uprawnienia; musi zawiera¢ ogélny
zarys faktéw i dowody na poparcie swoich roszczen (kan. 1504 nr 1-2).
W miare dokiadne okreslenie przedmiotu sporu pozwoli sedziemu odpo-
wiedzie¢ na pytanie: czy jest on kompetentny do rozpatrzenia tego typu
sprawy, a stronie przeciwnej, ktérej z zasady przesyla sie potem kopie skar-
gi powodowej, daje mozliwos¢ poznania rzeczywistego przedmiotu sporu
i ustosunkowania si¢ do treSci skargi.

Na ogét w procesie spornym kieruje sie okreslone zadania do stro-
ny przeciwnej. Strong ta moze by¢ osoba fizyczna lub prawna. Inaczej
jest w procesie o niewazno$¢ malzenstwa; tam zada si¢ od Kosciota orze-
czenia niewazno$ci matzenstwa, cho¢ Kosciél nie jest strong pozwana,
lecz sedzig.

Przy okre§laniu uprawnienia powoda nie wymaga si¢ uzycia przez
niego fachowych terminéw kanonistycznych ani powolania sie¢ na konkret-

I3 Zob. K. Ludicke, Der kirchliche, op. cit., s. 106.
14 Zgodnie z kan, 102 § 1-2 KPK.
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ne przepisy prawne, lecz wystarcza materialne okre§lenie uprawnienia.
W sprawach malzeniskich, jesli powdd nie mial porady sadowej lub adwo-
kackiej, nie mozna wymaga¢ od niego dokladnego okreSlenia prawa, na kto-
rym opiera swoje roszczenie'’. Zasygnalizowane w skardze uprawnienie
powinno zosta¢ poparte przytoczeniem faktéw i dowodéw potwierdzaja-
cych to uprawnienie. Czasem powéd nie wie, jakie fakty sg wazne dla udo-
wodnienia stusznosci jego roszezenia. Jesli podac fakty, przynajmniej og6l-
nie, uzasadniajgce jego roszczenie, mozna na tym poprzestac. Jesli ich brak,
wtedy mozna zada¢ od powoda ich zgtoszenia.

Wreszcie skarga powinna by¢ podpisana przez powoda lub jego
petnomocnika, ze wskazaniem dnia, miesigca i roku, jalk réwniez miejsca
zamieszkania powoda lub jego pelnomocnika albo miejsca pobytu ozna-
czonego przez nich do odbierania akt. Nalezy zawsze sprawdzi¢, czy pel-
nomocnik ma wazne pelnomocnictwo. Bez tego bowiem jego dziatanie
bytoby niewazne.

Wskazania praktyczne

Aby skarga dobrze stuzyta powodowi, przebiegowi procesu i osig-
gnieciu sprawiedliwosci, winna by¢ krétka, uporzadkowana i jasna'®. Winna
w sposob mozliwie najkrétszy przedstawiac istotne elementy zadania; zbyt
dtuga skarga meczy sedziego, utrudnia wyjasnienie istotnego elementu
sporu. Skarga winna mie¢ standardowy ukfad, aby mozna bylo w niej la-
two odszukac¢ potrzebne informacje. Mozna w sadzie dawac zainteresowa-
nym do wgladu wzor skargi, lecz nalezy odradzac¢ redagowanie skarg zbyt
rozwleklych'’.

4. Konieczno$¢ rozpatrzenia skargi

Skarga ztozona w sadzie musi by¢ rozpatrzona zgodnie z przepisa-
mi prawa. Normy kodeksowe obliguja sedziego do szybkiego rozpatrzenia
skargi powodowej, a takze okreslajg warunki i forme jej przyjecia lub od-
rzucenia.

15 K. Ladicke, Der kirchliche, op. cit., s. 105.
1% F Ramos, op. cit., s. 267-268
17 Skargi takic redagowane sq czgsto w Stanach Zjednoczonych.
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Konieczno$¢ szybkiego rozpatrzenia skargi

Zgodnie z kan. 1505 § 1: ,sedzia jednoosobowy lub przewodniczg-
¢y trybunatu kolegialnego — po ustaleniu, ze zarébwno sprawa nalezy do
jego wiasciwosci, jak i tego, ze powod nie jest pozbawiony zdolnosci wy-
stgpowania w sadzie ~ powinien swoim dekretem jak najszybciej skarge
albo przyja¢, albo odrzucic¢”.

O dopuszczeniu skargi do przewodu sagdowego lub o jej odrzuceniu,
decyduje sedzia. W sprawach, w ktorych wystarcza udziat jednego sedzie-
go, decyzje podejmuje ten wlasnie sedzia. W sprawach, w ktérych koniecz-
ny jest udziat kilku sedziéw, decyzje podejmuje przewodniczacy trybuna-
tu kolegialnego. Zgodnie z brzmieniem kanonu niedopuszczalne jest prze-
kazywanie tej decyzji calemu kolegium s¢dziowskiemu'®,

Przed podjeciem decyzji o dopuszczeniu skargi do przewodu sgdo-
wego, sedzia musi stwierdzi¢ dwa fakty: 1) ze przediozona w skardze spra-
wa nalezy do jego wlasciwosci sadowej, a wige ze jest on kompetentny do
jej rozpatrywania, 2) ze powdd nie jest pozbawiony prawa wystgpowania
w sadzie, a wigc, Ze jest on osobg poczytalng'®. Wymagania te bardzo
wyraZznie stuza ochronie praw nie tylko pozwanego, lecz takze powoda, kto-
ry bez spelnienia drugiego z wymienionych w kanonie warunkéw mégitby
dziala¢ takze na wlasng szkode. Postawione w kanonie wymagania warun-
kuja nie tylko pozytywne, lecz kazde rozpatrzenie skargi.

Prawodawca wymaga od sedziego szybkiego reagowania na prosbe
o pomoc przedstawiong w skardze powodowej. Nikt nie pisze skargi dla
przyjemno$ci. Zmusza do tego na ogét pilna koniecznos¢ wprowadzenia
lub przywrécenia sprawiedliwosci. A niesprawiedliwoéci nie powinno sie
tolerowac. Dlatego sedzia ma obowiazek jak najszybciej (quam primum)
skarge rozpatrzyé. Bez wzgledu na to, czy powod otrzyma odpowiedz
pozytywng czy negatywng, powinna ona w zasadzie zosta¢ przygotowana
w ciggu miesigca od dnia zlozenia skargi.

W kan. 1506 zamiescil prawodawca norme chronigca powoda
w spos6b bardzo zdecydowany: ,Jesli w ciggu miesiaca od zlozenia skargi
powodowej sedzia nie wyda dekretu, mocy ktérego dopuszcza lub odrzu-
ca skarge, wedlug przepisu kan. 1505, strona zainteresowana moze doma-
gac si¢, by sedzia wypetnil swoje zadanie; jesli mimo to sedzia milczy, to

18 K. Lidicke, Der kirchliche, op. cit., s. 107
19 Kan. 1505 § I KPK. Zob. E Ramos, op. cit,, s. 269-270
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po uplywie bezuzytecznie dziesigciu dni od zloZenia prosby, uwaza sie
skarge za przyjeta”. Zatem jesli sedzia w ciggu miesigca od wplyniecia skar-
gi nie wyda decyzji o jej przyjeciu lub odrzuceniu, strona ma prawo do-
maga¢ sig, aby sedzia jak najszybciej wypeknit swoje zadanie. Jesli pomi-
mo tego upomnienia sedzia dalej milczy, to po dziesieciu dniach sprawa
jest przyjeta do przewodu mocg prawa. Nie ma $cisle okreslonej formy zto-
zenia upomnienia. Powinno ono jednak zosta¢ zlozone w taki sposéb, aby
fakt ten mozna bylo potem udowodnié, np. przez uzyskanie na kopii po-
twierdzenia o zlozeniu pisma lub przez dow6d nadania przesytki do sadu.
Terminy okreslone w kanonie sa bardzo korzystne dla powoda. Jednak
czasem mogg one by¢ zawieszone, np. w sytuacji, gdy powdd nie pozo-
stawil adresu swojego ani pelnomocnika.

W sytuacji okreslonej w kan. 1506 sprawa zostaje przyjeta do prze-
wodu sagdowego na podstawie fikcji prawnej: sprawe pro admisso habeatur.
Jednak skutek ten nie nastepuje w kilku nastgpujgcych sytuacjach:

~ przy bezwzglednej niewlasciwosci sedziego?,

— przy braku zdolnosci procesowej powoda,

- gdy w piSmie skargowym nie bylo prosby powoda o rozstrzygnie-
cie sporu,

- gdy pismo skargowe nie zostalo podpisane (nie ma ono znacze-
nia prawnego).

Watpliwa jest mozliwo§¢ zastosowania kan. 1506 w sytuacji, gdy
s¢dzia jest wzglednie niekompetentny?'. Nie ma tez mozliwosci prawnej
bezposredniego przymuszenia s¢dziego do podejmowania dziatafi w przy-
jetym droga fikcji procesie®2.

Warunki odrzucenia skargi

Zgodnie z kan. 1505 § 2 KPK ,skarge powodows mozna odrzuci¢
wylacznie:

1° jezeli sedzia lub trybunal s3 niewtasciwi;

2° jezeli na pewno wiadomo, ze powéd nie ma zdolnosci wystepo-
wania w sadzie;

20 Kan. 1406 § 2 KPK.

21 Kan. 1407 § 2. Zob. K. Ludicke, Der kirchliche, op, cit., s. 1371-112.

22 Obowigzek wezwania w ciagu 20 dni strony pozwanej jest wyrazny, lecz nie ma juz auto-
matycznego §rodka do wyegzekwowania tego dziatania, Pozostaje jedynie mozliwos¢ ukarania sgdzie-
go; zob. kan. 1507 § 2 i kan. 1389 § 2 KPK.
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3° jezeli nie zachowano przepiséw kan. 1504, nn. 1-3;

4° jezeli z samej skargi powodowej jasno wynika, ze roszczenie jest
pozbawione jakiejkolwiek podstawy i nie moze si¢ zdarzy¢, by w trakcie
procesu jaka$ podstawa si¢ ujawnita”.

Uzycie w kanonie sformutowania reici potest tantum wskazuje wyraz-
nie, iz przyczyny odrzucenia skargi wyliczone zostaly taksatywnie. Tak wiec
w innych sytuacjach sedzia nie moze odrzuci¢ skargi. Przepis ten niewat-
pliwie mocno chroni uprawnienie osoby do dochodzenia sprawiedliwosci
w Kosciele. Inne przepisy bardziej zdecydowanie nakazujg — czasami
— w podobnych sytuacjach skarge odrzuci¢?.

Wedtug nowego prawa nie nalezy przeprowadza¢ tzw. postgpowa-
nia informacyjnego, czyli wstepnego rozpoznania, ktére miatoby uzasad-
nic przyjecie sprawy. Stosowane pod rzadami poprzedniego kodeksu byto
powodem zbednego wydtuzenia procedury i zacierato czytelnos¢ procesu.

Nie mozna przyja¢ skargi od osoby nie majgcej zdolnosci wystepo-
wania w sadzie. Chodzi tu o dzieci, osoby chore umystowo, osoby praw-
ne wystepujace bez udzialu ich prawnego przedstawiciela®®.

Sedzia powinien reagowaé na rozne braki formalne skargi. Jesli
powdd nie podaje dokladnie swojego uprawnienia lub dowodoéw z racji
braku rozeznania, jakie dowody sg w tej sprawie wazne, w sprawach do-
bra publicznego sedzia winien mu pomoéc w poprawieniu skargi®®. Gdy po-
wod nie dostarczy adresu strony pozwanej, nie jest to podstawa odrzucenia
skargi, ale takze nie biegnie termin do automatycznego przyjecia sprawy?.

Nie mozna przyja¢ do przewodu skargi bez minimalnej szansy na
pozytywne rozpatrzenie. Gdy bowiem z samej skargi powodowej wynika,
ze roszczenie jest pozbawione jakiejkolwiek podstawy i nie wida¢ nadziei,
by w trakcie procesu jakas podstawa si¢ ujawnita, wdrazanie procesu by-
loby traceniem czasu. Jednak strona moze odwola¢ si¢ od decyzji nega-
tywnej.

Forma prawna przyjecia skargi

Sedzia nie moze przyjaé skargi inaczej, jak tylko w formie pisem-
nego dekretu. Powinien on by¢ uzasadniony. W dekrecie przyjmujacym

23 Kan. 1407 § 1-2, kan, 1673 KPK.

24 Kan. 1478 i 1480 KPK.

*5 K. Lidicke, Der kirchliche, op. cit., s. 108109,
20 Ibidem, s. 109.
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skarge wystarczy uzasadnienie bardzo zwiezle, ale zgodnie z kan. 1617
musi ono by¢*’. Dekret negatywny wymaga dokladniejszego uzasadnienia.
Jedynie przyjecie skargi mocg kan. 1506 dokonuje si¢ bez dekretu w tej
sprawie.

5. Mozliwos$¢ zlozenia poprawionej skargi

Zgodnie z kan. 1505 § 3: ,]Jesli skarga powodowa zostata odrzuco-
na z powodu wad, ktére mogty by¢ poprawione, powdéd moze przedsta-
wi¢ ponownie temu samemu sedziemu prawidiowo sporzadzong skarge”.
Norma powyzsza jest powazng pomocg osobom mniej zorientowanym w
kanonicznym prawie procesowym. Bez wigkszych formalnosci i bez wcho-
dzenia na droge apelacyjng moga one poprawic skarge i wnies¢ ja do tego
samego sedziego. Rozwigzanie takie jest utatwieniem korzystania ze swo-
ich praw wszystkim zainteresowanym, a zwiaszcza osobom mato znajacym
kanoniczne prawo procesowe.

6. Srodki przeciwko dekretowi odrzucajacemu skarge

Na podstawie kan. 1505 § 4: ,Przeciwko odrzuceniu skargi powo-
dowej strona ma zawsze prawo wnie§¢ w ciggu dziesieciu uzytecznych dni
uzasadniony rekurs albo do trybunatu apelacyjnego, albo do kolegium,
jezeli skarga zostata odrzucona przez przewodniczacego; sprawa za$ odrzu-
cona powinna by¢ rozstrzygnieta jak najszybciej”.

Jest to najprostsza forma sprzeciwu przeciwko odrzuceniu skargi.
Termin uptywa wtedy, gdy powéd wiedzial o mozliwosci rekursu i nie in-
terweniowal. Po uptywie 10 dni kompetencje kolegium wygasajg i skarga
w tej samej formie nie moze juz by¢ temu samemu sadowi przedstawio-
na. Jednak zmieniona skarga moze by¢ przedstawiona w kazdym czasie.

Poza rekursem przeciwko dekretowi, gdy zostanie on rozpatrzony
negatywnie, pow6d moze w okreslonych sytuacjach®® wnies¢ skarge o nie-
wazno$¢ dekretu (odrzucajacego skarge) lub o przywrécenie do stanu po-
przedniego?’.

27 Kan. 1617: ,Decreta, quae si mere ordinatoria non sint, vim non habent, nisi saltem sum-
maric motiva exprimant [...]".

28 Kan. 1617 KPK.

29 Kan. 1645 KPK. Zob. E Ramos, op. cit,, s. 274.
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7. Obowiazld sedziego wynikajace z przyjecia skargi

Podejmujac decyzje o przyjeciu skargi powodowej sedzia ma $wia-
domos¢, ze rozpoczety proces musi byé prowadzony sprawnie oraz zgod-
nie z normami prawnymi. Do obowigzkéw sg¢dziego, wynikajacych z przy-
jecia skargi, nalezy: powiadomienie strony powodowej oraz wezwanie stro-
ny pozwanej (kan. 1507).

Powiadomienie i wezwanie strony powodowej

Mimo ze prawodawca nie pisze wprost o obowigzku wzywania po
przyjeciu skargi takze strony powodowej, to jednak interpretacja taka wy-
daje si¢ jak najbardziej uzasadniona. Otéz jest rzecza oczywista, ze stro-
na powodowa oczekuje powiadomienia o przyjeciu skargi. Strona ma pra-
wo oczekiwa¢ odpowiedzi na zlozone pismo skargowe. Ponadto, skoro inni
uczestnicy procesu majg by¢ wezwani do sadu celem wypowiedzenia si¢
w kwestii przedmiotu sporu, to taka szans¢ powinna mie¢ takze strona po-
wodowa. Moze ona chcie¢ co§ zmieni¢, doda¢ lub usungé¢ z tresci skargi
powodowej. Tak wiec sedzia, zgodnie z normami zawartymi w kan. 1505
§ 11 kan. 1508 § 1, powinien powiadomi¢ powoda o dekrecie przyjmuja-
cym skarge oraz wezwaé go do dalszych czynnoéci procesowych.

Wezwanie strony pozwanej

Zgodnie z kan. 1507 § 1: ,w dekrecie przyjmujacym skarga powo-
dowa, sedzia lub przewodniczacy powinien wezwaé, czyli pozwaé przed sad
pozostale strony dla zawigzania sporu, ustalajac, czy maja one odpowie-
dzie¢ na piSmie, czy stawig si¢ wobec niego celem uzgodnienia watpliwo-
§ci. Jesli z pisemnych odpowiedzi wynika konieczno§¢ wezwania stron,
moze to zarzadzi¢ nowym dekretem”. Ty ,pozostatg strong” jest przede
wszystkim strona pozwana, ale takze inni zainteresowani, jak np. strona
interweniujgca w sprawie, promotor sprawiedliwosci, obrofica wezta. Strona
pozwana powinna wczesniej dowiedzie¢ si¢ o stronach procesowych i ich
zadaniach niz inni zainteresowani. Zaleznie od stopnia trudnosci sprawy
sedzia moze wezwac strony przed tybunal lub poprzesta¢ na koresponden-
cyjnej wymianie stanowisk. Nawet jesli strona otrzyma wezwanie do sta-
wienie si¢ w sadzie, a ma trudnosci z dotarciem do sadu, moze zawsze pro-
si¢ o mozliwos¢ wypowiedzenia sie drogg listowna.
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Kazda ze stron moze z wlasnej inicjatywy zglosi¢ si¢ do sadu i wte-
dy otrzyma informacje o stanie sprawy. Sedzia nie musi woéwczas wzywac
stron, ktére przybyly same, lecz informuje je o stadium procesu, a nota-
riusz jest zobowigzany sporzadzi¢ odpowiednig notatke w aktach sprawy™.

Postepowanie po przyjeciu skargi z mocy prawa

»Jezeli skarge powodowa uwaza si¢ za przyjeta wedlug przepisu
kan. 1506, dekret pozwania przed sad winien by¢ wydany w ciagu dwu-
dziestu dni od zlozenia prosby, o ktérej mowa w tym kanonie”®!. Tak
wigc prawodawca niejako przymusza sedziego do zadzialania nie tylko
w chwili przyjmowania skargi, lecz takze przy nastepnych czynnosciach
procesowych.

Whnioski

Jedna z podstawowych form korzystania z praw cztowieka jest ko-
rzystanie z pomocy sagdowej. Chociaz normy dotyczace skargi powodowej
zamieszczone zostaly wsréd norm okreslajacych postepowanie w procesach
spornych, to odnosza si¢ one w duzym stopniu takze do procesu karnego.

Ochrona praw czlowieka zostala wzmocniona w KPK z 1983 r.
przez niektére nowe sformulowania zawarte w normach odnoszacych sie
do skargi powodowej. Analiza tych norm pozwolila stwierdzi¢, iz prawa
cztowieka s3 chronione na wysokim poziomie we wszystkich tych normach.
Wynika to ze znaczenia, jakie przyznano skardze powodowej, z norm
o sposobie jej rozpatrywania i o §rodkach przeciwko odrzuceniu skargi.
Skorzystanie z prawa do skargi jest formg realizacji praw cztowieka, jest
$rodkiem i koniecznym warunkiem korzystania z sadowej drogi dochodze-
nia swoich uprawnien.

Najwickszym wyrazem uznania prawa czlowieka do dochodzenia
sprawiedliwos$ci w Kosciele jest norma, wedlug ktérej kazdy, zaré6wno
ochrzczony, jak i nieochrzczony, moze wystgpowaé przed sagdem. Chodzi
tam przede wszystkim o wystepowanie w sadzie jako strona powodowa lub
pozwana. Tak wiec prawodawca koscielny otworzyt jak najszerzej wszyst-
kim ludziom prawo korzystania z pomocy sagdéw Kosciota katolickiego.

30 Kan. 1507 § 3 KPK.
31 Kan. 1507 § 2.
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Skarga jest konjecznym warunkiem formalnego rozpoczecia proce-
su. Decydujace znaczenie dla rozpoczacia sprawy sadowej ma strona po-
wodowa a nie sedzia. Aby skarga mogla by¢ rozpatrywyna, musi ona za-
wiera¢ wszystkie wymagane prawem elementy formalne skargi. W kan.
1504 KPK prawodawca koscielny podal najwazniejsze wymagania praw-
ne dotyczace skargi powodowej.

Kanoniczne prawo procesowe daje stronom wiele uprawnien, lecz
warunkiem ich wykorzystania jest znajomos$¢ tych norm. Pewnym przy-
czynkiem do tego jest powrét wykladow z prawa kanonicznego do coraz
liczniejszych szkot wyzszych w Polsce.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. WOJCIECH GORALSKI

ZUSAMMENFASSUNG

Eine der Grundformen der Nutzung der Menschenrechte ist die Inanspruch-
nahme der Hilfe des Gerichtes. Der Schutz der Menschenrechte wurde im Kodex
des Kirchenrechtes von 1983 durch einige neue Formulierungen verstarkt, die sich
auf die Normen der Klageschrift beziehen. Die Analyse dieser Normen exlaubt die
Feststellung, dass die Menschenrechte in allen diesen Normen auf einem hohen
Niveau geschiitzt sind. Das ergibt sich aus der Bedeutung, die der Klageschrift
zugeschrieben wurde, aus den Normen beziiglich ihre Behandlung sowie beziiglich
der Mittel gegen ihre Abweisung. Der Gebrauch des Klagerechtes ist eine Form der
Realisierung der Menschenrechte, es ist das Mittel und die notwendige Voraus-
setzung der Inanspruchnahme des Gerichtsweges bei der Erhebung der eigenen
Rechte.

Der hochste Ausdruck der Anerkennung der Menschenrechte beim Verlan-
gen nach Gerechtigkeit in der Kirche ist die Norm, dergemaiss jeder, sowohl Ge-
taufter als auch Ungetaufter, vor Gericht erscheinen kann. Es geht hier vor allem
um das Erscheinen vor Gericht als Klager oder Angeklagte. Der kirchliche Gesetz-
geber offnete sehr brejt allen Menschen das Recht, die Gerichte der katholischen
IGrche in Anspruch zu nehmen.

Die Klage ist die notwendige Voraussetzung des formellen Beginns eines
Prozesses. Die Schlisselrolle beim Anfang der Gerichtsverhandlung spielt der Klager
und nicht der Richter. Damit die Klage erortert werden kann, muss sie alle im
Gesetz vorgesehene Elemente haben. Im kan. 1504 fiihrte der kirchliche Gesetz-
geber alle notwendigen rechtlichen Voraussetzungen, die sich auf die Klage be-
ziehen, an. Das kirchliche Recht gibt den Parteien viele Befugnisse, aber die Vo-
raussetzung fiir jhre Inanspruchnahme ist die Kenntnis dieser Normen.
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Ksigga Apolkalipsy jest jedna z najtrudniejszych do interpretacji Ksigg
Nowego Testamentu. Kazdy jej lektor i stuchacz styka si¢ z licznymi pro-
blemami, trudnymi do zrozumienia. Sklada si¢ na to wiele spraw. Juz samo
umiejscowienie Ksiegi w jej wiasnym $rodowisku stwarza duze problemy,
np.: jej aspekty literackie w odniesieniu do literatury tego okresu, odnie-
sienia do tekstow Starego Testamentu i innych Ksiag Nowego Testamen-
tu, zwiazki ze $rodowiskiem judaistycznym i hellenistycznym czasu gdy
powstawata, odniesienia do sytuacji politycznej, spotecznej i religijnej tego
okresu. Ponadto istnieje mnéstwo trudnosci wypltywajacych z zawartosci
samej Ksiegi: tekst z jego specyficznym slownictwem i gramatyka, styl
autora z jego rytmem i figurami retorycznymi, rodzaj literacki, struktura
catosci i poszczegdlnych partii Ksiggi oraz perykop, przebogaty jezyk sym-
boli, z jego zréznicowanymi implikacjami, ktéry w interpretacji Apokalip-
sy zajmuje miejsce centralne, wreszcie tematyka teologiczno-biblijna prze-
nikajaca calg Ksiege Apokalipsy.

Pomimo tych trudnosci Apokalipsa pozostaje ciagle Ksigga aktual-
ng i bardzo wazng w zyciu wspélczesnego czlowieka. Chrzescijaniskie zgro-
madzenie liturgiczne, zebrane w celu jej odczytania i wystuchania, nadal



146 KS. ZDZISEAW ZYWICA

reaguje bardzo aktywnie na lekture stéow Chrystusa. Gdy lektor odczytuje
tekst z Ap 14,1-5, zgromadzenie stara si¢ zrozumiec prawdziwe znacze-
nie poszczegblnych stow i caty tekst, zamkniety w wizji autora IKsiggi.
Natychmiast rodzg si¢ pytania: Iiim jest Baranek stojacy na gérze Syjon?
IGm jest owe sto czterdziesci cztery tysigce wykupionych, noszacych na
swych czotach imi¢ Baranka i Jego Ojca? Dlaczego ludzie ci zostali wy-
kupieni z ziemi i spoéréd innych oraz jakie sa motywy ich wykupienia?
Co oznacza glos, ktory wychodzi z nieba, szum wielkich wod, huk potez-
nego gromu oraz dzwigk harf? Kim sg grajacy na harfach, Starcy i cztery
Zwierzgta przed tronem? Dlaczego nikt nie byt w stanie nauczy¢ si¢ i §pie-
wac nowej piesni, procz stu czterdziestu czterech tysiecy wykupionych?

Niniejsze studium to préba odpowiedzi na postawione pytania
w oparciu o dotychczasowe wyniki badan tekstu oraz wlasng interpreta-
¢j¢. Najpierw wigc zostanie przedstawiona struktura badanej perykopy, by
stworzy¢ w ten sposob jasny plan studium egzegetycznego poszczegdlnych
elementow tekstu.

Struktura literacka Apokalipsy 14,1-5

Do dzi$ problem struktury literackiej Ap 14,1-5 pozostaje otwarty,
cho¢ podejmowane byty bardzo liczne i kompleksowe préby jej ustalenia.
Dotychczasowe rezultaty, czesto sprzeczne ze soba wskazuja, Ze nie osig-
gnigto jeszcze definitywnego rozwigzania tego problemu. Mozemy jednak
podjac wysitek ustalenia struktury minimum, sumujac rézne wskazania
natury literackiej i tre$ci Ksiegi.!

Uwzgledniajac je mozemy przyjaé, iz nasza perykopa ma typowy
dwufazowy ukiad literacki:

! Por. N. Hohnjec, Das Lamm — 16 &pviov in der Offenbarung des Johannes, Eine excgetischtheologi-
sche Untersuchung, Roma 1980, s, 114-121; U, Vanni, L'Apocalisse: una assemblea liturgica interpreta la
storia, Brescia 1995, s. 110-115. Na przykiad: E. Schissler-Fiorenza, The Followers of the Lamb: Visio-
nary Rhetoric and Social-Politic Situation, Semeia 36 (1986) 124, rozréznia trzy czefei: 1. czgéé wizual-
na - w. 1; Il czg8¢ akustyczna — w. 2-3; I1I. cze$¢ wyjasniajaca — w. 4-5: E. Power, A Pretended Inter-
polation in the Apocalypse (Ap 14,4s), Bibl 4 (1953), s. 108-112, w polemice z A. Charles, stwierdza,
iz nasza perykopa stanowi poemat skladajacy si¢ z dwéch duzych cz¢$ei: 1 — narracyjna 14,13
i Il — poetycka 14,4-5. Pierwsza czgs¢ dzieli si¢ jeszeze na trzy mnicjsze clementy, z ktérych kazdy
zawiera trzy stychy. Cze$¢ 11 natomiast dzieli si¢ na dwie, a kazda z nich zawicra cztery stychy.
W picrwszej czedei znajduje si¢ inkluzja migdzy stowem 144 000 na poczatku picrwszego i na kof-
cu drugicgo wiersza. W drugicj cz¢éci znajduje sig inkluzja migdzy stowami: ,nic zostali skalani, gdyz
sg dzicwicami” na poczatku wiersza 4 i ,nie zostalo znalezione klamstwo.., sg bez skazy” na koncu
wiersza 5. Te dwie inkluzje maja wyznaczaé dwie czgsci
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1) 14, 1-3 — zawiera dwie czg$ci wyrazone w sposéb bardzo zrecz-
ny jezykiem symbolicznym: wizualna — w. 1 i akustyczna — w. 2-3. Akcja
rozgrywa si¢ najpierw na ziemi, nastgpnie przenosi si¢ do nieba, by znéw
powrdci¢ na ziemig.

2) 14, 4-5 — ma charakter aplikatywny. We wszystkich przypadkach
gdzie znajduje si¢ material objasniajacy pojawia si¢ jezyk symboliczny, aby
wyrazi¢ do$wiadczenie historyczne stuchaczy stowa. Autor stosuje tu ty-
powe wyrazenie, mieszczace si¢ w schemacie: ,to jest/sa...”, gdzie ,to” ma
charakter symboliczny i odnosi sie¢ do tego, co go poprzedza, natomiast
Ljest/sa” odnosi si¢ do aktualnej i konkretnej rzeczywistosci historycznej.
W tekscie greckim zjawisko to jest wprowadzone wyrazeniem ,,0btol elow”
w 14,4 i podjete przez dwukrotne ,o0b0toL” zawsze w obrebie tego samego
wiersza. W ten sposéb wskazuje si¢ na trzy kategorie os6b powigzanych
ze sobg, zawierajace w sobie charakterystyki wyrazone w obrazie symbo-
licznym bezposrednio poprzedzajacym.? Aplikacja ta ma pewien ton lirycz-
ny, zbyt staby, by stworzy¢ z niego celebracje hymniczng, stanowi jednak
typowy dla apokaliptyki rodzaj literacki, z wlasnymi charakterystykami.
Rozréznienie typograficzne w wydaniu E. Nestle — K. Aland ~ pomigdzy
wierszami 14,1-3 i 14,4-5 jest wlasciwe, ale niewystarczajace, by wiersze
14,4-5 interpretowac jako doksologie.?

Egzegeza
1. Baranek stojacy na gérze Syjon

Kal €idov (I ujrzalem) — otwiera cz¢$¢ wizualng wizji, wprowadza-
jac obraz symboliczny utworzony z widzenia, ktére w zastosowaniu j¢zy-
ka apokaliptyki i Ksiegi Apokalipsy, ukazuje przestanie sformutowane
w umysle autora, a ktére chce on przekazaé jezyliem symboli lektorowi
i stuchaczowi, wprowadzajac go we wlasng symbolike w taki sposéb, by to
co widzi autor bylo réwniez widziane przez lektora i stuchacza stowa.

2 Por. U. Vanni, LApocalisse: ermencutica, esegesi, teologia, Bologna 1991, s. 110-115.

3 By¢ moze analizujac kolejnoéé pojawiania sie nastgpujacych wyrazef: ,obtoL”, |, mepBévor”
LBmepyd”, LEnwpol”, ,td dprie” mozna by wyodrebnié strukture koncentryczng A B B'A

A - obtol eloww ol petd yuvalkdv ok éuolbvénaev, Topbévor yhp eiow

B — odtor ol dkoloufobrieg t¢ apviy Gmov &v Umdyn,

B' — oltoL Ayopaodnoar &md tdv dvBpdmwy amapxl) 16 8@ kol TG dpriw,

A — kol & 16 otéuate abTOY oly €bpédn Yebdog, dpwpol eloww.
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To dpviov eotoc (Baranek stojgcy) — odnosi si¢ do pierwszej prezen-
tacji Baranka w Ap 5,6: gpviov €otnrog we €odoypévor (stojgcego Baranka
jakby zabitego)* — gdzie Baranek zbliza si¢ do tronu Boga w czasie spra-
wowania wielkiej uroczystosci typowo liturgicznej i bierze z prawej reki
Boga ,Ksigge”, ktorej wezesdniej nikt, zadne stworzenie, nie byto w stanie
otworzy¢ i odczytac jej tresci, ani to w niebie ani to na ziemi, ani to pod
ziemig. Jedynie On-Baranek jest w stanie zlamac jej pieczecie, otworzy¢
ja, odczytac i zaktualizowa¢ w sposéb dynamiczny jej zawarto§¢. Zwrot ten
reasumuje w sobie funkcje sakralng baranka paschalnego z Ksiegi Wyjscia®
i ofiary z siebie samego Cierpiacego Stugi Jahwe z proroctwa Deutero-Iza-
jasza® oraz Tego z Ewangelii Jana, ktéry ma wszelka moc i wtadze dzieki
swej mece i zmartwychwstaniu.” Jest to Baranek-Chrystus z pelnig swej
mocy mesjanskiej (siedem rogéw) i z pelnig Ducha (siedem oczu, ktére
sg siedmioma Duchami Boga), ktérego chce posta¢ na cala ziemi¢.® Z pet-
nig swej potegi Ducha jest obecny aktywnie w rozwoju historii zbawie-
nia. Petnia jego mocy mesjanskiej pokona i podda sobie wszystkie nega-
tywne sily przemocy, niesprawiedliwosci i $mierci (Ap 19). Przede wszyst-
kim, w sposob szczegblny jest obecny i zywy w liturgii Kosciota, w kto-
rym chrzescijanie celebruja i uznaja Go jako zmartwychwstatego oraz wi-
dza Go i odczuwajg jako zabitego. Wystawiajag Baranka jako Zbawiciela,
ktory wyzwolil ich z niewoli i uczynit ludem krolewskim i kaptanskim
(5,9n).

W naszym tekscie odniesienie to wyraza si¢ w ponownym uzyciu
cotnko¢ w formie €otog: Baranek ,stojacy na nogach” — w postawie piono-
wej, co jest symbolem antropologicznym i oznacza zmartwychwstanie. Jest
to ,stanie na nogach” aktywne i skuteczne, wiasnie dzigki zmartwychwsta-
niu. W zaleznosci od Baranka (&pviov) jest rtéwniez owo stanie na nogach
ludzi: dwéch $wiadkéw, po ich zamordowaniu i nastgpnie wstgpieniu

* Wyrazenic apviov autor Ksiggi Apokalipsy stosuje 29 razy, zawsze odnoszac je do Chrystu-
sa. W pierwszym zastosowaniu autor nadaje mu nosno$é¢ biblijno-teologiczng. W pozostatych 28
zastosowaniach, cho¢ bez szczegélowych specyfikacji, to jednak zawsze odwolujg si¢ one do tej sa-
mej no$nodci biblijno-teologicznej, wyrazonej w pierwszym zastosowaniu. Por. W. Bauer, Griechisch-
-deutsches Warterbuch zu den Schriften des Newen Testament und iibrigen urchristlichen Literatur, Auf. 6,
Berlin — New York 1988, 217; U. Vanni, Questi seguono Uagnello dovunque vada (Ap 14.4), in seguimil,
ParSPV 2 (1980) 173.

5 Por. Wj 12. Nalezy przy tym zwrdcié uwage, ze czasownik ,nabyles” jest typowym termi-
nem Ksiggi Wyjscia na oznaczenic wyzwolenia lzraela z niewoli egipskicj.

6 Por. 1z 42,1-7; 49,1-7; 50,4-9; 52,13-53,12.

7 Por. ] 20,20.27.

& Por. N. Hohnjec, Das Lamm, op. cit., s. 46-52.
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w nich Ducha zycia od Boga stangli na nogi (11,11). Zwyci¢zcy stojg na
nogach (15,2) na morzu krysztalowym zmieszanym z ogniem nowego stwo-
rzenia i przed tronem Boga (7,9).° Tak wiec, lud Boga z Chrystusem
zmartwychwstalym i w mocy Jego zmartwychwstania bedzie w stanie prze-
zwycigzy¢ dzielo dwéch Bestii i Smoka.

"Emt 10 8pog Lidv (na gérze Syjon) — wyrazenie zaczerpniete ze Sta-
rego Testamentu.!” Wlasnie w zastosowaniu starotestamentalnym gora
Syjon przywoluje na mysl Jeruzalem — miasto Swigte. Miejsce, ktore za-
wsze miato znaczenie symboliczne i szczegélne, poniewaz tu mieszka Pan.'!
Dzieki temu zamieszkaniu staje si¢ miejscem $wietym, polaczonym jed-
nak z ziemig i ludZmi, co umozliwia bezposredni dostep do wszelkiego
bogactwa wynikajgcego z obecnosci Boga. Tu Bog si¢ objawia, stad wycho-
dzi jego prawo i daje si¢ styszec jego gtos. Jest synonimem $wigtyni, ale
bez zadnej implikacji kultycznej. Zestawiana wielokrotnie w paralelizmie
synonimicznym z Jerozolima, nie stanowi jej duplikatu, ale ukazuje si¢ jako
sama Jerozolima pod aspektem jej aktywnosci i skutecznosci,'* w wyniku
czego staje si¢ synonimem bezpieczefistwa: obecno$¢ Boga na Syjonie jest
sita dominujaca nad wszelkimi nieprzyjacielskimi zagrozeniami." Jest row-
niez miejscem zbawienia: Kazdy kto wezwie imienia Pana bedzie zbawiony, po-
niewaz na gorze Syjon i w Jeruzalem begdzie zbawienie (]1 3,5)."* Takie przeko-
nanie spotyka si¢ réwniez w calej p6Zniejszej literaturze judaistycznej."”
Szczegolnie Scisty zwigzek widzi si¢ z 4 Ezd 13,35-36,'¢ gdzie greckie €otéc
odpowiada lacifiskiemu ,stabit”; a émi t0 Gpog Zidv odpowiada ,super
cacumen montis Sion”.

9 Por. J. Jeremias J., épviov, TWNT, t. 1, s. 344-355; U. Vanni, L'Apocalisse: ermencutica, ese-
gesi, teologia, Bologna 1991, s. 177-184; U. Vanni, LApocalisse, op. cit., s. 83-84; N. Hohnjec, Das
Lamm, op. cit., s. 113. 23-33; B. Maggini, LApocalisse per una lettura profetica del tempo presente, Assisi
1988, s. 135-137; H. Ritt, Offenbarung des Johannes. Die Neue Echter Bibclkommentar NT 21, Wiltzburg
1986, s. 73; J. Roloff, Die Offenbarung des Johannes, Ziricher Bibelkommentare 18, Zrich, 1984,
s. 147-148.

10 Por. G. Fohrer, Zuwdv kth., TWNT, t. 7, s. 291-318; E Stolz, Sijjon, THAT, t. 2, 5. 543-551;
W. Bauer, Zudv, op. cit., 5. 1503-1504.

1 Por. Ps 2,6; 48,3; 74,2; 132,15.

12 Por. U. Vanni, LApocalisse, op. cit., s. 100; E. Schissler-Fiorenza, The Followers of the Lamb,
op. cit., s. 129,

13 Por. G. Fohrer, Zuwdv kth, TWNT, t, 7, s. 307-315.

1491 3,5; Mi 4,6-8; Za 3,13; 1z 11,9; 23; 24; 25,7-10.

'S Por. Lohse E., Yudv kth, TWNT, t. 7, s. 318-325.

16 JIpse autem stabit super cacumen montis Sion. Sion autem veniet et ostendetur omnibus
parata et acdificata, sicut vidisti montem sculpi sine manibus”. Poréwnaj takze 4 Ezd 2, 42-47 i Ap
Bar 40,1-2.
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W tejze perykopie autor wlasnie przez zastosowanie wyrazenia ém
T0 Opog Xiwv przywoluje na pamiec ten kontekst starotestamentalny, ktory
stanowi dla niego punkt wyjécia przedstawienia wlasnej wizji. Na gérze Sy-
jon pojawia si¢ Chrystus-gpviov, ktéry, jak przypuszczamy z Ap 5,6 — gdzie
Gpviov, pojawia si¢ po raz pierwszy zabity i zmartwychwstaly, ma pelnig
mocy mesjanskiej i Ducha w celu wystania go na ziemie. Jest to Chrystus w pel-
nym dynamizmie swego zmartwychwstania, totalnego zwyciestwa nad Smokiem,
intronizowanymi przez niego Bestiami i fatszywym Prorokiem (Ap 12-13)."

2. Sto czterdzieSci cztery tysigce z imieniem Baranka i Jego Ojca

Kot pet’ albtod ekatov teooepakovta Téooupeg yLALadeg €xouoat TO OUope
adtod kol 1O Bvopn Tod ToTPOC aDTOD YEYPUUUEVOV ETL TRV HETOTWY adTdV
(a z nim sto czterdziesci cztery tysigce, majacy imie Jego i imi¢ Jego Ojca
wypisane na ich czotach) — wizja ta przywotuje wizje poprzednia z Ap 7,1-8
oraz wizj¢ pézZniejszg nowego i mesjaniskiego Jeruzalem z Ap 21,12-14,
gdzie na bramach wysokiego muru sa wypisane imiona dwunastu poko-
len Izraela, a na fundamencie z dwunastu warstw dwanascie imion dwu-
nastu apostotéw Baranka. Liczba 144 000 jest arytmetycznym symbolem
Apokalipsy i ma walor jako$ciowy;'® wydaje si¢ by¢ wielokrotnoscia
12-12-1000." Tak wigc wskazywataby osoby zaréwno Starego, jak i No-
wego Testamentu, ktére w szczegdlny sposéb przyczynily si¢ do przyjscia
i realizacji krolestwa Chrystusa, czyli zbawienia Boga w historii ludzkiej.
W wizji Ap 7,1-8 méwi si¢ o stu czterdziestu czterech tysiacach éoppayr
— opévor (opieczgtowanych), ktorych liczba wydaje si¢ wynikaé z pomno-
zenia 12 pokolen Izraela przez 12 i przez 1000. Chodziloby wigc o ,reszte
Izraela” przeznaczong do urzeczywistnienia zbawienia, ktére dla Apoka-
lipsy jest aktywnym i dynamicznym krélowaniem Chrystusa w historii
- symbolem jej jest liczba 1000. Owe sto czterdziesci cztery tysiace wy-
kupionych sg bez watpienia wyraznie wyréznieni sposréd wielkiego ttumu
zbawionych, ktérego nikt nie byt w stanie policzy¢ — 6v &pibufioonr adtov
olbdelg &dlrato. Stanowia oni precyzyjnie okreslong liczbe, postrzegana przez

7 Por. U. Vanni, L'Apocalisse: ermencutica, op. cit., s. 376-377; U. Vanni, Questi seguono, op. cit.,
s, 177-178.

'8 Por. U, Vanni, LApocalisse: ermencutica, op, cit., s. 52-54

1912 apostolow; 12 pokolen Izracla; liczba 1000 jest religijnym symbolem naszego czasu chro-
nologicznego (Ap 20,1-10), w ktérym jest obecny i aktywnic dziata Chrystus, realizujac swoje krole-
stwo (Ap 20,1-6).
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autora Ksiegi jako te, ktorg ficovon tov dpLBudv tov €odpayiopévwr (usty-
szalem liczbe opieczgtowanych).2

Nasza perykopa bardziej precyzuje liczbe 144 000: wszyscy oni
nosza na stale (éyovoxt — wyraza stalos¢ i kontynuacj¢) imi¢ Chrystusa
i imie¢ Jego Ojca wypisane na czole. Fakt ten nawigzuje do Ez 9,4, ale znak
»TAU” nie jest tu ekwiwalentem imienia Ojca i Baranka, co wskazuje, ze
nie chodzi w tym przypadku o niezaprzeczalng zgodnos¢ literacka. Bar-
dziej Scisty kontakt literacki istnieje z Ps 15(14),1-2, wedlug ktérego na
gorze Swictej zamieszka ten, kto postgpuje bez skazy, dziata sprawiedliwie i mowi
prawdg w swoim sercu.*!

Wypisane imi¢ przypomina zwyczaj wypalania ogniem na ciele nie-
wolnikéw imienia albo znaku odnoszacego si¢ do jego pana—wiasciciela,
co wskazywatlo przynalezno$¢ na zawsze (nieodwracalng) do konkretnego
pana. Prawdopodobnie autor Apokalipsy, przypominajac tu ten zwyczaj,
chce wskaza¢ wlasnie taka przynalezno$¢ tych stu czterdziestu czterech
tysiecy do Boga i Chrystusa, na zawsze i nieodwracalnie.”” Znaczacym jest
réwniez miejsce na ktérym nosza oni to imi¢ — czoto. Wedtug symboliki
antropologicznej Apokalipsy wskazuje si¢ w ten sposéb wyzszg jalkos§¢ oso-
by. Przynalezno$¢ do Boga i do Baranka jest ostateczna, ale nie taka sama
jak przynalezno$¢ stugi do swego pana, bowiem imig¢ jest wypisane na
czole, a nie wypalone ogniem na przedramieniu. Poza tym chodzi o imig
Boga i Baranka—Chrystusa, a nie ziemskiego pana-wiasciciela. Rozr6znie-
nie imion Boga i Baranka nie oznacza podwodjnej przynaleznosci. Wszy-
scy sposrod stu czterdziestu czterech tysiecy przynalezg catkowicie do Boga
oraz sg w szczegblnej relacji z Chrystusem-Barankiem, jak to juz sugeru-

20 Por. U. Vanni, LApocalisse: ermeneutica, op. cit., s. 54; E. Schissler-Fiorenza, The Followers, op.
cit., s. 131-134; R. Devine, The Virgin Followers of the Lamb, Scripture 16 (1964), s, 1-2.

21 Por. R, McCornack, A Note on Apoc 14,1-5, ExpT 32 (1920-1), s. 473; N. Hohnjec, Das
Lamm, op. cit., s. 112,

22 Tradycyjnic odznaczato si¢ imi¢ lub znak na ramieniu niewolnikéw.

23 Sama w sobic taka przynaleznosé jest typowa dla sytuacji eschatologicznej. W Nowej Jero-
zolimic imi¢ Boga bedzic zapisane na czotach wszystkich mieszkancow (22,4). Dostrzegalny jest tu
rownicz zwigzek kontekstualny z 3,12, lecz w naszym tekscie brak na czolach tych 144 000 imicnia
Jerozolimy. To opuszczenie moze oznaczaé, ze aktualnic przynaleza do Boga i Baranka, choé nic osia-
gneli jeszeze przynaleznodci do Miasta Swigtego — Jeruzalem,

Absolutnie inna jest przynalezno$é do Bestii tych, ktérzy otrzymali od njcj znamig na prawej
rgce lub na czole (13,16).

Wedtug N. Hohnjec, (Das Lamm, op. cit., s. 114), imi¢ Baranka i Jego Ojca moze wyrazac sa-
krament chrztu. Nie ma jednak, co do takiej interpretacji, wyraznych wskazan, stad tez nie nalezy
zbyt mocno akcentowac takicj interpretacji, gdyz autor Ksiggi z pewnoéeig nie cheial tu dawaé zad-
nej nauki chrzcielnej.
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je fakt przebywania z Nim na gérze Syjon, a nastepnie zostanie jeszcze
bardziej wyjasnione w dalszych wierszach.*

3. Glos z nieba

Kal fkovoa pwiiy & tod olpavod w¢ dwvhy 18aTwYy TOAADY Kol WG
dwviy Ppovtfic peyaine, kol 1 dpwvh Hv fkovon g kiBupwddy kLBapLlovTwY
&v taic kibdpatg abtdv (i ustyszatem glos z nieba jakby szum wielkich wod
i jakby huk pote¢znego gromu. A glos, ktéry uslyszalem, jakby dzwiek
harfiarzy grajacych na swoich harfach).

Kol fjkovow (i ustyszatem) — otwiera czg¢§¢ akustyczna, zawsze w ob-
rebie tego samego obrazu symbolicznego, wedlug ulubionego i typowego
schematu autora Apokalipsy. Odnosi si¢ przede wszystkim do ¢pwviv (glos,
huk, szum) ktéry, wystepujac cztery razy, stanowi pewnego rodzaju mo-
tyw literacki calego wiersza. Glos ustyszany przez autora, ktéry rozlega si¢
idealnie na ziemi w gronie stu czterdziestu czterech tysiecy wykupionych,
pochodzi ék tod obpavod (z nieba), tzn. jest glosem samego Boga. Glos ma
podwdijng charakterystylke:

‘Qc dwriy vddtwy ToAAGy (jakby szum wielkich wod) — zwrot ten
przywoluje na pamig¢ teksty Starego Testamentu, a szczegblnie z Ez 1, 24
i 43, 2. Oba teksty z odniesieniem do wielkich wod odnoszy si¢ do trans-
cendencji Bozej, czyli do samego Boga.*® Tak wiec, autor Apokalipsy przej-
mujac dostownie wyrazenia Ezechiela chce nam powiedzie¢, ze ten gtos
nie tylko pochodzi z transcendencji — mégiby pochodzi¢ od kogos prze-
bywajgcego w obecnosci Boga — ale jest po prostu gtosem samego Boga in
persona, i chociaz w tekstach Ezechiela méwi sie wyraznie o chwale Boga,
to glos, ktory teraz daje si¢ stysze¢, nakazuje oczekiwac wielkiej manife-
stacji chwaly samego Boga.*t

‘Q¢ dwviy Bpovifig peyaine (jakby huk poteznego gromu) — w Sta-
rym Testamencie wyrazenie to,?” szczegélnie w teofaniach na Synaju,*® wy-
raza glos Boga. Cho¢ nie mamy tu dostownego odniesienia literackiego do
jakiego$ konkretnego tekstu ze Starego Testamentu, to jednak state odnie-

24 Por. C. H. Lindijer, Die Jungfrauen in der Offenbarung des Johanes 14,4 in Fs. ]. N. Sevenster,
Brill-Leiden 1970, s. 136-137; U. Vanni, LApecalisse, op. cit.,, s, [11; ]J. Roloff, Die Offenbarung, op. cit.,
s. 148.

25 Por. O. Betz, dwvfy ktr, TWNT, t. 9, 5. 274-278.

26 Por. O. Betz, dpwvf kth, TWNT, t. 9, s. 287-292; W. Bauer, ¢wv, op. cit., s. 1736-1738.

27 Por. Ps 29(28); 46(45),7; 68(67),34; Jr 25,30; J1 4,16.

28 Por. Wj 19,16-19.
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sienie do Boga w takich sytuacjach na kartach Starego Testamentu nie
pozostawia watpliwosci, iz autor Apokalipsy chce ponownie pokazac i pod-
kresli¢, ze to wilasnie Bég przemawia w tym momencie. Przypomnienie
Synaju umieszcza to odniesienie w kontekscie Tory i Przymierza.”
Charakterystyka o¢ kBopwddyv kibapilovtov e toig kibapulg adtev,
(jakby dzwigk harfiarzy grajacych na swoich harfach) wprowadzong powto-
rzeniem poczatkowej frazy czesci akustycznej kol 1) dwun v fikovow (a glos,
ktory ustyszalem), autor Apokalipsy okresla ostatecznie sam glos i tresc
ktorg wyraza. Teraz glos Boga zostaje wyrazony w terminach $piewu i mu-
zyki, ktore rozlegajy si¢ szczegélnie uroczyscie.’ Ten instrument muzycz-
ny, zgodnie z opisami Starego Testamentu, w Apokalipsie jest instrumen-
tem typowo liturgicznym. Autor Ksiggi wspomina go jeszcze dwukrotnie:
w uroczystej doksologii, ktérg Starcy i Zwierzeta kierujg do Baranka, gdy
ten zblizyt si¢ do Ksiegi (5,6) i gdy $piewaja kantyk Mojzesza i Baranka ci,
ktorzy zwycigzaja w kontekscie nowego stworzenia (15, 2-3). Rowniez
w naszej perykopie nacisk na kiBupwd@r kibapt{ovtwy & Toig Kibdpale ity
podkresla charakter celebracji liturgicznej na poziomie niebianskim, w czasie
trwania ktorej dokonuje si¢ interpretacji ,glosu” Boga. Fakt, iz w pozosta-
tych dwéch przypadkach harfy pojawiaja sie réwniez w obecnosci Baran-
ka, pozwala si¢ spodziewac, ze i tu chodzi o takg celebracje liturgiczng.”!

4. Piesn nowa przed tronem i przed czterema zwierzetami i starcami

Kol &dovaly w¢ @dny kel évdmor tob 6pévou kol évwmiov tev
tecodpwy (Wwv kel TtV mpeoPutépwr (i Spiewaja jakby nowa piesn przed
tronem i przed czterema Zwierzetami i Starcami).

Kol @dovow (i $piewajg) — ma swoj podmiot w wyrazeniu kiBepwd@dv
kibapLlovtwy: ci, ktérzy graja na harfach i $piewaja.

Q¢ oy kewvny (jakby piesi nowa) — przywoluje na pamiec wiele
tekstow ze Starego Testamentu,*? a przede wszystkim zdanie z Iz 42,10:
Spiewajcie Panu piesi nowg. W miejscach gdzie wystepuje ten tekst chodzi
o celebracj¢ Boga obecnego i aktywnego w historii swego ludu, celebracje

29 Por. O. Betz, dwvr kth, TWNT, t. 9, 274-278. 287-292.

30 Wyrazenic kibapwddy opisuje osobe, ktéra grana na cytrze lub harfic i $piewa, Por. W. Bauer,
op. cit,, 5. 878.

31 Por. U, Vanni, Questi segiono, op. cit, s. 179; ]. Roloff, Die Offenbarung, op. cit., s. 148-149;
H. Ritt, Offenbarung, op. cit., s. 74.

32 Szczeyolnic Psalmy: 33(32),3; 40(39),4; 96(95),1; 98(97),1; 144(143),9; 149,1; Por. J. Behm,
kowwdg, TWNT, ¢, 3, 450-452; W. Bauer, kowvdg, op. cit., s. 799-800.
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dzigkczynng za Jego wielky i skuteczng opieke nad swoimi wybranymi, oraz
za Jego wspaniate cuda, czynione dla ich dobra. W Ksiedze Apokalipsy
znajduje si¢ wiele hymnéw liturgicznych.® Pelnig one rozmaite funkeje:
odpowiedZ wiary i dzigkczynienia wobec zbawczych akeji Boga, Jego zwy-
cigstwa nad szatanem; jako wyznanie wiary w Boga i Chrystusa. W anali-
zowanym tek$cie nie zostajg ujawnione tresci piesni. Jej tre$¢ zostanie
ujawniona jedynie w 19,1-10. Ukazana wizja jest jedynie antycypacja przy-
sztego wypetnienia i jako taka jest odczytywana. Chodzi tu o piesi nowa
- kowny. O piedni nowej moéwito si¢ juz w 5,9: piesn czterech Zwierzat
i dwudziestu czterech Starcéw wobec Baranka godnego wziac i ztamac pie-
czecie — zatem nowos¢ ma wymiar chrystologiczny.** Ta sama uwaga do-
tyczy réwniez Ap 15,3-4, zawsze przy akompaniamencie harf, gdzie do-
konuje si¢ Spiew kantyku Mojzesza i Baranka, odnoszgc wszystko do re-
alizacji historii zbawienia. Zatem chodzi o nowo§é¢ $wiata Boga, Swiata,
ktory w petni zrealizuje si¢ dopiero w przyszlosci, ale juz teraz jest obec-
ny. Taka nowos$¢ ma charakter chrystologiczny. Nowa piesfi celebruje za-
tem aktywna obecno§¢ Chrystusa—Baranka w ludzkiej historii.®>
"Evdmov tob 8pdrov (przed tronem) — chodzi tu o symbol antropo-
logiczny, ktéry ukazuje, wlasnie w sferze doswiadczenia ludzkiego, w ktorej
jest wyrazony, aspekt godnosci i zdolnosci do wptynigcia na losy zycia innych.
W Starym Testamencie oznacza tron krolewski, na ktérym krél sprawowat
swa wiadze nad lzraelem, ale takze oznaczal tron Boga — Krdla Izraela.®
W naszym tekscie termin ten, w sposéb wyrazny, odnosi si¢ do Ap 4,1-11,
gdzie tron o ktérym si¢ moéwi, jest tronem Boga, ktéry na nim siedzi i spra-
wuje swg aktywna wiadze nad $wiatem, to znaczy dynamicznie realizuje hi-
storie zbawienia. Ze wzgledu na te akcje Boga, Chrystus-Baranek zabity
i zmartwychwstaly zajmuje centralne miejsce (5,6). Zatem dziatanie Boga w hi-
storii realizuje si¢ w dzialaniu Chrystusa—Baranka. To wtasnie On poprowa-
dzi jq teraz dalej, w mocy swego zmartwychwstania i w pelni Ducha, az do
catkowitego i ostatecznego zwycigstwa nad wrogimi sitami.*” W te historie wig-
czone sg zarébwno cztery Zwierzeta, jak i dwudziestu czterech Starcow.

3 Ap 4,1-11; 5,1-14; 7,9-17; 11,15-19; 12,10-12; 15,2-4; 19,1-10.

3 W siedmiu listach do siedmiu kosciotow jest mowa o ,nowym imieniu” obiccanym zwycig-
skiemu uczniowi (2,17) oraz o ,nowym imieniu” Chrystusa (3,12). Szezegolny jednak nacisk na ows
nowos¢ autor Ksiegi kltadzie w rozdziale 21: 1 Miasto Swigtc — Jeruzalem Nowe ujrzatem zstgpujace
z nicba od Boga” (21.2); ,1 rzekl Zasiadajacy na tronie: «Oto czynig wszystko nowes™ (21,5).

3 Por. B. Maggini, LApocalisse, op. cit., s. 138-139; U. Vanni, Questi seguono, op. cit., s. 179

36 Por. O. Schmitz, 8pdvas, TWNTL 3, s. 161-163; W, Baucr, Apdrog, op. cit., s. 740,

37 Por. O. Schmitz, 8pévoc, TWNT, t. 3, 5. 65-166; U. Vanni, LApocalisse: crmencutica, op. cit., s, 169
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"Brdmov tov teoogpwr (v (przed czterema Zwierzetami) — zawsze
w odniesieniu do Boga, przede wszystkim w Ap 4,9, gdzie zostaty wspo-
mniane po raz pierwszy, oraz do 19 innych miejsc w catej Ksigdze Apo-
kalipsy. Ukazujg schematycznie pewien dynamizm wstgpowania i zstgpo-
wania: wychodzgc od Boga kieruje si¢ w strone historii ludzkiej, by na-
stepnie, wychodzac z historii ludzkiej (ziemi) powréci¢ ponownie do Boga.
Taki dynamizm jest w pelni przenikniety obecnoscig Ducha, zaréwno w fa-
zie zstgpowania, jak i w fazie wst¢gpowania. To, co te cztery Zwierz¢ta wy-
razajg, zarébwno w ich prezentacji statycznej, jal< i dynamicznej, odpowia-
da nastgpujgcemu podwéjnemu dynamizmowi: usytuowaniu w obecnosci
Boga, zwroceni w Jego strong, reprezentujg $wiat ludzi, obejmujac calg rze-
czywistos¢ ziemska. W sposob szczegélny, ten zwrot w kierunku Boga, jest
widoczny podczas celebracji Boga. Bog jest celebrowany w sobie samym,
w swojej Swigtosci i w swej potedze, ktéra sprawia, ze historia zbawienia
nieustannie rozwija si¢ i przybiera na sile. Cztery Zwierzgta pojawiajg si¢
w obecnosci Boga (4,9), spotykamy je w zstepowaniu Boga do ludzi
(6,1.3.5.7; 17,7), jak réwniez w akcji wstgpowania do Boga (5,8. 11.14;
19,4); wszedzie z Chrystusem-Barankiem jako centralnym punktem odnie-
sienia. Kiedy p6zniej historia zbawienia zostanie zamknieta, nie bedzie juz
wigcej tego ruchu, poniewaz zrealizuje sie¢ w peini w zgodnym wspolzy-
ciu Boga i ludzi w Nowym Jeruzalem, gdzie nastgpi przezwyci¢zenie trans-
cendencji i immanencji. Zwierzeta, podobnie jak i starcy spotkaja si¢ po
raz ostatni w Ap 19,4 — moéwige: "Apfy ‘ArAniovid — i nie pojawia sic w No-
wym Jeruzalem .

Kol v mpeoputépwy (i Starcami) — termin ten pojawia si¢ bardzo
czgsto w Starym Testamencie w réznych lkontekstach, zawsze jednak $ci-
§le zwigzanych z historig ludu Izraela i w odniesieniu w szczeg6lny spo-
s6b do 12 pokolen Izraela.* Osoby okreslone tym terminem s3 obecne
w przepowiadaniu Chrystusa, majac od poczatku wielkie znaczenie
w chrzescijanskiej wspolnocie wiernych.* W Apokalipsie termin ten poja-
wia sie bardzo czg¢sto w znaczeniu symbolicznym, niejednokrotnie w tym
samym kontekscie co i cztery Zwierzeta oraz w Scistym zwigzku z Baran-
kiem. By méc dobrze odszyfrowaé jego znaczenie nalezy najpierw powr6-

38 Por. R. Bultmann, (dov, TWNT, . 2, s. 875; W. Bauer, (dov, op. cit,, s. 690-691.

Dla studium bardziej szezegolowego na temat interpretacji symbolu czterech Zwicerzat zob.
U. Vanni, CApocalisse: ermeneutica, op. cit,, s. 169-175,

39 Por. G. Bornkamm, mpéofuc ki, TWNT, t. 6, s. 655-6061.

40 Ihidem, s. 661-668.
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ci¢ do miejsca jego pierwszego pojawienia si¢ w Ap 4,4.*' Ich obecnosé
wokét tronu Boga wskazuje na ich osobisty i aktywny udziat w dziejach
historii zbawienia. Liczba 24 wydaje si¢ by¢ sumg 12 pokolen Izraela i 12
apostotow Baranka, wigczeni razem w $cisty jednos¢ w kontekscie opisu
muréw Nowego Jeruzalem w Ap 21,12.14. Tak mieliby$Smy do czynienia
z jednym ludem Bozym, majac na uwadze dwie wiclkie fazy realizacji ob-
jawienia: Stary i Nowy Testament. Termin mpeopitepoc odnosi sie do okre-
Slonej umiejetnosci wptywu na innych, umiejetnosei, ktora zyskuje sie
w wyniku madrosciowej refleksji i oceny sytuacji zyciowej. Biate szaty czy-
nig ich uczestnikami zmartwychwstania Chrystusa. Korony na gtowach sy-
tuujg ich w kontekscie aktualizowanego i rozpoznanego zbawienia, szcze-
golnej bliskosci z Bogiem oraz zlgczenia ze zgromadzeniem liturgicznym.
Po ich , "Apfy ‘AAAniovid” (amen, alleluja) (19,4), podobnie jak cztery
Zwierzgta, nie spotyka si¢ ich juz wigcej, nawet w Nowym Jeruzalem.*?
Pokazuje to ich czasows tylko funkcjonalnosé, ktora, podobnie jak czte-
rech Zwierzat, realizuje si¢ jedynie w czasie rozwoju historii zbawienia az
do jej konicowego wypelnienia, oraz wskazuje, ze nie s oni osobistoscia-
mi juz zdefiniowanymi, lecz stanowig raczej pewne schematy literackie
postaci anonimowych. Schematy te s3 ,puste”. To liturgiczne zgromadze-
nie stuchaczy stowa powinno je wypelni¢, umieszczajac osoby i imiona,
ktoére mogg by¢ zaczerpnigte zaréwno ze Starego, jak i z Nowego Testa-
mentu. 53 nimi $wigci i btogostawieni, na przyktadzie ktérych zgromadze-
nie liturgiczne si¢ inspiruje.*?

5. Sto czterdziesci cztery tysigce wykupionych z ziemi

Kol obdelg €dbvato pobelv my oy el pn al ékatdr teooepdrovta
Té000peg XLALadec, ol Tiyopaopévol 6o TA¢ yAc (a nikt nie mogt si¢ nauczyé
tej piesni procz stu czterdziestu czterech tysigcy wykupionych z ziemi).

Formuta negatywna: kal o0belc €édlvato paBelv thy Qdnv el ...
(a nikt nie mogt sie nauczy¢ tej piesni procz...) wskazuje, ze tylko oni sg
w stanie nauczyC si¢ nowej pieSni z przestaniem chrystologicznym oraz,
ze uczg si¢ jej rzeczywiscie. Sto czterdziesci cztery tysiace sa juz faktycz-

41 Por. J. Roloff, Die Offenbarung, op. cit., s. 149.

* Por. G. Bornkamm, mpéoBuc xth, TWNT, €. 6, 5. 668-670; W. Baucr, mpéapug, op. cit.,
s. 1402-1403.

* Dla studium bardzicj szczegdlowego na temat interpretacji symbolu 24 Starcow, zob, U, Van-
ni, L'Apocalisse: ermeneutica, op. cit., s. 175-177.



TOZSAMOSC $TU CZTERDZIESTU CZTERECH TYSIECY WYKUPIONYCH 157

nie wykupieni i pozostajg tacy na zawsze.** Czynnos¢ ayopalw (wykupic)
odnosi sie¢ do dzieta Chrystusa, ktéry skutecznie zaptacit okup za ludzi i
to w cenie najwyzszej jakg mozna sobie wyobrazi¢. Poniewaz nalezycie
zaplacit okup, wykupit z przeklenstwa Prawa, dajac ludziom wolnosé, ktora
zawiera gwarancje swej nieodwracalnosci. Talk oto ludzko$¢ przeszta od
poddania Prawu do synostwa Bozego i usprawiedliwienia przez wiare.*
Zatem Chrystus-Baranek, zgodnie z jezykiem Ksiggi Apokalipsy, przez
swoja $mier¢ i zmartwychwstanie fiyopactn (wykupil) dla Boga ludzi z kaz-
dego pokolenia, rdznojezycznych narodow i luddw, czynige ich krolestwem i kapla-
nami, a bgdg krélowac na ziemi (5,9-10).*¢ Wszyscy oni sg tymi, ktorzy 7yd
pacbnoav amo thg yAg (zostali wykupieni z ziemi) — co nie oznacza sepa-
racji fizycznej od ziemi, przeciwnie, sa widziani jako jeszcze na ziemi (na
gorze Syjon), réwniez jedli pozostaje to miejsce samo w sobie strefg wy-
jatkowa. Ziemia oznacza tu ludzkosé, ktéra zamieszkuje $wiat. To z kolei
znajduje jeszcze raz swoje potwierdzenie w wierszu 4 wyrazeniem para-
lelnym fyopaotnoar dnd tdv avbpwnwr (wykupieni sposréd ludzi), gdzie
ano6 tov avlpuwmwr (sposrod ludzi) odpowiada dno thc yAc (z ziemi). Ze
wzgledu jednak na wielkg liczbe jeszcze do ayopalewv (wykupienia), grupa
stu czterdziestu czterech tysiecy znajduje sie w sytuacji wykupienia i na-
bycia juz zrealizowanego, co wyr6znia ich od reszty ludzi na ziemi, ale je-
dynie czasowo i funkcjonalnie. Stanowig oni amapyn t@ B8e§ kol TG &p
viw (pierwociny dla Boga i Baranka), jedynych wielkich zniw w historii zba-
wienia.*’

Po przeanalizowaniu pierwszej cze¢sci perykopy, gdzie zostaty wyja-
$nione poszczegdlne symbole, pozostaje jeszcze odpowiedZ na pytanie: kim
jest owe sto czterdzieSci cztery tysigce i dlaczego zostaly wykupione z zie-
mi i sposrod ludzi oraz jaki jest motyw ich wykupu? OdpowiedZ nie jest
prosta. W historii interpretacji dano juz wiele réznych odpowiedzi,*® kto-
re mozna zamknaé w pigciu grupach:

* Godnym podkreslenia jest zmiana rodzaju: od rodzaju Zenskicgo xiiiddec przechodzi sig do
rodzaju meskiego ol fiyopaopévor. Imicstow czasu przeszlego perfektum ol fyopaopévol sugeruje sta-
tos¢ faktu bycia wykupionym.

B Por. Ga 3,3-24; 4,1-5; Rz 3,25; 5.8

46 Por. E Biichsel, dyopdlw, TWNT, t. 1, s. 126-128; W. Bauer, ayopa(w, op. cit,, s. 22; U, Vanni,
I sangue nell’Apocalisse, in: Atti della Scttimana di studio ,sangue ¢ antropologia biblica”, 11 (1981), s. 871,

47 Por. U. Vanni, Questi seguono, op. cit,, s. 180.185; N. Hohnjee, Das Lamm, op. cit., s. 118-119.

W By dostrzec ogromne trudno$ei w interpretacji Ap 14,1-5 zob, W. Weichts, Die dem Lam-
me folgen. Eine Untersuchung der Auslegung von Offb 14,1-5 in den letzen 80 Jahren, TR 75 (1979),
8. 372-375
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1. Wielu Ojcow Kosciota i niektorzy wspotczedni egzegeci opowia-
daja sie za literalng interpretacjg, widzac tu dziewictwo w sensie realnym,*’
lub tez wolnos¢ od grzechow seksualnych zaréwno w malzenstwie, jak i po-
za nim.”

2. Inni opowiadajg si¢ za interpretacjg metaforyczng i widzg tu od-
rzucenie praktyki idolatrii, czyli oddawania czci bozkom poganskim.”!

3. Inni widzg tu meczennikéw, ktorzy przelali krew dla Chrystusa-
-Baranka.*

4. T. . Tambyah uwaza, iz chodzi tu o aniotéw.”?

5. Pewna grupa egzegetéw wspoélczesnych widzi sto czterdziesci
cztery tysigce wykupionych jako tych, ktérzy nalezg nieodwracalnie do

19 Werod starozytnych komentatoréw muin.: Tertulian, Augustyn, Hicronim, Andrzej z Ceza-
rei, Aretas, Grzegorz Wielki, Beda. Dla studium bardziej pogtebionego zob. B Prigent, LApocalisse di
S. Giovanni, trad. italiana di P Brugnoli, Roma 1985, 5. 440.

Wardd egzegetow wspotezesnych: W, Bousset, Die Offenbaring Johannis, Gottingen 1966, s. 379-385;
E. Lohmeyer, Die Offenbarung des Johannes, Tibingen 1974, s. 116-121; E. B. Allo, L'Apocalypse, Paris
1933; M. Kiddle — M. K. Rose, The Revelation of St. John, London 1940, s. 261-270; ]. Roloff, Die
Offenbarung, op. cit., s, 149-150.

C. H. Lindijer, Die Jungfrauen, op. cit., s. 124-142, po przcedstawicniu opinii innych autorow,
oraz po przeprowadzeniu whasnego studium stéw kluczowych tekstu stwierdza: ,Entscheiden wir uns
fiir die dritte Erklarung: dic map8évor sind die Unverheirateten, Die gespannte eschatologische Ervar-
tung kann cin Grund gewesen scin far diese Bewahrtung der Jungfriulichkeit; hicrmit betonte doch
cin Christ, dass er sich bereits von der alten Welt gelost hatte und sich ganz und gar dem Reich zu-
gewandt hatte. Die Abkehr von Unzucht kann eine Rolle mitgespielt haben bei dem Zustandekom-
men dieser Ansicht tiber die Ehelosigkeit” (s. 142).

30 Por. T. Zahn, Die Offenbarung des Johannes, t. 2, Leipzig-Exlangen 1924-1926, 5. 515-520;
W. Hadorn, Die Offenbarung des Johannes, Leipzig 1928, s. 150.

51 Migdzy innymi: Tikoniusz, Alcazar, Bossuet, Karren, Bougatsos. Dla studium bardzicj szcze-
goétowego zob.: Ch. Britsch, La clart¢ de UApocalypse, Geneve 1966; R. H. Charles, A Critical and Exe-
getical Commentary on the Revelation of St. Jolhin, vol. 2, Edinburgh 1920, 1-11. 421-424; M. E. Boismard,
LApocalypse o Les Apocalypses de St. Jean, RB 56 (1949), s, 507-541; H. B. Swete, Commentary on Re-
velation, Grand Rapids 1977; A. Jankowski, Apekalipsa Sw. Jana. Watgp-Przeklad-Komentarz, Poznan 1959,
s. 223; B. Maggini, LApocalisse, op. cit., s. 137; A. Lancellotti, LApocalisse, Roma 1970, s. 127.

Na przyktad D Prigent (UApocalisse, op. cit., s. 440-444), opicrajac si¢ na tekstach Mt 19,12;
IKor 7,1.8.26n; 8,7; Ap 3,4; 12,2-3; 17,4; 18,2-3 oraz tekstach ze Starcgo Testamentu: [7. 44,20, 53,9;
54,4; Jr 3,23; 13,25; Sof 3,13 opowiada si¢ za interpretacjy metaforyczng,

Podobng linig interpretacyjng podejmuje réwnie7 E. Schissler-Fiorenza, The Followers, op. cit.,
s. 132-134: Thus the whole section 14:1-5 in its wider context underlines the fundamental deci-
sion that the audience faces: cither to worship the anti-divine powers embodied by Rome and to
become followers of the beast (Por. 13:2-4) or to worship God and to become companions of the
Lamb on Mount Sion” (s. 134)

52 Por. J. Cambicr, LApocalypse de Saint Jean lue aux Chrétiens, Paris 1955, 5. 125; R. Devine,
The Virgin, op. cit, s. 1-5.

53 por. T I Tambyah, Virgins in Apoc 14, 4, ExT 32 (1920-21), s. 139, swojgq argumentacjg
opart na Ksigdze Henocha 12,4; 15,3; 19,1,
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Boga i do Chrystusa-Baranka. Wyboér dziewictwa oznacza ich aktywne
pojécie za Bogiem i Barankiem, to znaczy zycie w peini zorientowane na
prawde Chrystusa.™

Zroznicowanie odpowiedzi sktania nas do przeprowadzenia szcze-
gotowej analizy wersetéw 4-5.

obtol €low (to sg ci) — formuta ta wprowadza drugg czes$¢ naszej
perykopy — cze$¢ aplikacyjng. Autor Ksiegi przechodzi w ten sposéb od
obrazu symbolicznego i bardziej ogélnego do swej konkretnej realizacji na
obszarze historycznego do$wiadczenia stuchaczy stowa. Formuta obtoi elow
podjete jeszcze przez dwukrotne obtou (ci) wskazuje na trzy powigzane ze
sobg pojecia, ktére szczegdlowo identyfikujg tych, o ktérych byta mowa
wczesniej. Waznym pozostaje réwniez fakt, ze trzeci zaimek wskazujgcy
obtoL z jednej strony pozostaje nierozerwalnie zwigzany z dwoma pierwszy-
mi, z drugiej za$ strony umozliwia nieskonczong seri¢ innych mozliwosci.”
Trzy zaimki wskazujace sugerujg kolejnos¢ analizy tekstu w trzech etapach:

5.1. 'To sa ci, ktérzy z kobietami nie zostali skalani, gdyz s3 dzie-
wicami; QUtol elow ol petd yuvaik@y obk €loAlvdnoay, mapbévor yap eloiv.
QU peta yuvouxk@y odk €uortvinoay (ktérzy z kobietami nie zostali splamie-
ni).”>® Czasownik poitvw (od ktérego pochodzi éuoitvbnoav), wystepuje je-
dynie trzy razy w Nowym Testamencie i oznacza skalanie religijne i mo-
ralne.” W 1Kor 8,7 (eldwiébutov portvetal) kontakt z praktykami pogan-
skimi powoduje w ludziach o stabej wierze skalanie sumienia. Jednak wy-
razenie poidvetar odnosi sie tu do aktu wewngtrznego osoby, ktéra doko-
nuje wyboru w doswiadczeniu stabosci; stad tez nie chodzi tu o typowa
skaze wynikajaca z praktyki idolatrii. Dwa pozostate przypadki znajduja
sie w ksiedze Apokalipsy: w 3,4, & odk éudiuvvar T ipdtie adt@dv — ktorzy
nie splamili swoich szat) i w naszej perykopie; oba wzajemnie si¢ o§wie-
tlaja. W 3,4 kontekst méwi, mniej lub bardziej wyraznie, o idolatrii, ale

34 Por. U. Vanni, Questi sguono, op. cit.,, s, 180-192; N. Hohnjec, Das Lanun, op. cit,, s. 111-121;
H. Ritt, Offenbarung des Johannes, op. cit., s. 74-75 charakteryzuje tych 144 000 wykupionych jako:
Jbereits vollendete Heilsgemeinde.. sie ist Gottes Eigentum, ihre gesamte brautliche Licbe Christus
gehort (dies bedeutet jungfraulich sein), ihre Nachfolge schlieBt den Gehorsam im standhaften Le-
iden ein und besteht in der totalen Schicksalsgemeinschaft mit Christus, dic Wahrhaftigkei und Feh-
lerlosigkeit gehoren zu ihrem Charakter”.

> Por. N. Hohnjee, Das Lamm, op. cit, s. 115,

36 R, H. Charles uwaza t¢ frazg za péZnicjszy dodatek ostatniego autora Ksiggi, Odrzucit to
E. Power. Patrz: E. Power, A Pretended Interpolation, op. cit., s. 108-112

7 Por. F Hauck, pordvw, TWNT, t. 4, s, 744; W. Bauer, podvw, op. cit., 5. 1066
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wyrazenic samo w sobie jest ogolne: odnosi si¢ do jakiejkolwiek skazy mo-
ralnej — co mozna wywnioskowac z frazy i oplukali swoje szaty (7,14; 24,
14), ktéra ma charakter, mimo wszystko, ogdlny i nie da sie zredukowac
tylko do idolatrii. W 14,4 czasownik éportvbnoav (zostali skalani) odda-
ny w stronie biernej, odnosi si¢ do sytuacji w ktérej owo skalanie jest
wymuszane na podmiocie z zewnatrz, a nie stanowi wolnego wyboru i ak-
tu podmiotu. To jakie§ wrogie sity zewnetrzne dokonujg proby ich ska-
lania. Grupa stu czterdziestu czterech tysiecy nie podjeta zadnej inicja-
tywy w tym kierunku, nie pojawita si¢ w nich nawet taka mys§l i co wig-
cej nie doszto do ich skalania, cho¢ pojawily sie sity, ktére zamierzaly to
uczynié.™

Skaza rodzi si¢ ze zwigzku z kobietami (peta yuvvak@dv) — wyraze-
nie to wskazuje na zwigzek seksualny jako taki, bez precyzowania okolicz-
nosci. Moze odnosi¢ si¢ do aktéw seksualnych w malzenstwie jak i poza
nim, tak wiec jakikolwiek stosunek seksualny jest w stanie spowodowac
tego typu skaze.”’

Termin mapBévog (dziewica) w Septuagincie (LXX) jest semantycz-
nym elkwiwalentem hebrajskiego terminu n%nz i moze oznaczaé¢ ogdlnie:
panng, panienke, dziewczyne,® ktéra nie miala stosunku plciowego z mez-
czyzng,® a w niektorych przypadkach wyraznie chodzi réwniez o dziewic-
two.% Czasami odnosi si¢ do miasta albo do krain i panstw, zeby wska-
zaé, iz nie sa zdobyte i podporzadkowane.®® Takze lud Jahwe jest dziewi-
cg, ktora sie nie skalata i nie naruszyta swej czystosci przez praktyki ido-
latrii.®* W Nowym Testamencie, w niektérych przypadkach, termin ten
bywa rozumiany zgodnie z powszechnym znaczeniem jezykowym® i od-
nosi sie bezposrednio do kobiet; co moze oznacza¢, ze sa pannami (nie-
zamezne i wolne od stosunku plciowego z mezczyzng).® W nauce $w. Pa-
wla ma prawdopodobnie znaczenie ascetyczne, ktdére odnosi sie do dziew-

58 Wedtug T Hauck, poidvw, TWNT, t. 4, s. 745, chodzi tu o wyrazenie symboliczne wiary
i ufnodci wspolnoty, ktara jest obiccang dziewicy dla oblubienca Chrystusa (2Kor 11,12).

59 Por. P Prigent, LApocalisse, op. cit., s. 439, przyp. 7.

60 Por. Pwt 32,25; Ez 9,6; Lm 1,4.

81 Por. G. Delling G., mapbévoc, TWNT, t. 5, s. 831.

2 Por. Kpt 21,13; Wj 44,22; Pwt 22,23.28; Jdt 19,24, 21,11.12. J. M. Ford, The meaning of Virgin,
NTS 12 (1965-66), 5. 293-299, utrzymuje, iz wicle tekstow z literatury judaistycznej i chrzedcijariskicy,
uzywajac terminu mapBévog okresla kobicty, ktore jeden jedyny raz zyly w zwigzlkua matzenskim,

63 Por. 17 47,1; 37.22; Am 5,2

o1 Por. Jr 18,13-15
> Por. Mt 25,1.7.11.
56 Por. Dz 21,9,

>
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czyn, a by¢ moze réwniez i do miodziencéw okreslonej wspoélnoty, w ktorej
stale przebywaja ze sobg, by zrealizowa¢ w ten sposob ide¢ ascetycznego
zycia chrzescijanskiego.®” W naszym tekscie termin mapbévor moze odnosié
si¢ zarébwno do mezczyzn jak i do kobiet, jednakze pierwsza czes¢ wyraze-
nia méwi o zwigzkach mezczyzn z kobietami obtol elow ol petd yuvarkdy
olk &uoAlvBnoor (to sg ci, ktorzy z kobietami nie zostali skalani), ktére po-
wodujg skalanie sie mezczyzn. W drugiej czesci zwrot mapBevor yvap elow (gdyz
sa dziewicami), zazwyczaj aplikowany do kobiet, autor Ksi¢gi Apokalipsy roz-
szerza jego perspektywe ponad wszellie rozrdznienie i przeciwstawienie obojga
plci i wskazuje osoby ludzkie, zaréwno mezczyzn jak i kobiety.®

Specyficzny charakter calego zdania jest zdeterminowany przez
partykute ydp (gdyz, bowiem). W ten sposob zostaje potwierdzone, ze
pewna kategoria 0s6b, ktére nie zostaly skalane z kobietami, sg rzeczywi-
Scie dziewicami. Te dwa fakty nie sprzeciwiajg si¢ sobie, wprost przeciw-
nie, noszg w sobie pewng tendencje stylistyczng Apokalipsy. Mogliby$my
doda¢, ze fakt bycia dziewicami (mapbévor ydp eiow) wprowadzona przez
yap wyjasnia pierwszy falkt bycia nieskalanymi z kobietami w pojeciach
naturalnych, dziewictwa fizycznego.®

Powyzsza analiza prowadzi do wniosku, ze pozostajg jedynie dwie
interpretacje jako najbardziej prawdopodobne: metaforyczna zwigzana réw-
niez z ideg malzenstwa oraz interpretacja w sensie naturalnym. Jednak
nalezy pamigtad, ze interpretacja metaforyczna opiera si¢ na modelu, bar-
dzo znanym w Starym Testamencie, ukazywania idolatrii jako zdrady mat-
zefiskiej. Lud, oddajac sie praktykom idolatrii, famie pakt mitosci, przy-
mierze, ktore Iaczy go z Bogiem i czyni go Jego ,malzonks.” Matzonka
musi, pozosta wierng, ale nigdy nie zostaje jej przypisany atrybut dzie-
wictwa ani tez dziewictwa od niej sie nie zagda. W analizowanym tekscie
mowi sie¢ o dziewictwie, i co wiecej, dziewictwie jako atrybucie przypisa-
nym grupie stu czterdziestu czterech tysigcy, natomiast lud Bozy w Sta-
rym ‘lestamencie jest ukazywany zaréwno w $wietle pozytywnym, jak i ne-
gatywnym, zawsze jako matzonka.” Jedli wiec interpretacja metaforyczna
nie ma solidnej podstawy, ktoéra by ja w pelni uwiarygodniala, zatem bar-

67 Por. G. Delling, mapbévog TWNT, t. 5, 835, Potwicrdza, 7z¢ wykupieni z ziemi sa tymi, kt6-
rzy pozostali czyici i nic ulegli pokusie apostazji.

%8 Por. W, Bauer, mepbévog, op. cit.,, 8. [266-1267,

% Por. Ap 19,8.

70 N. Hohnjec, Das Lamm, op. cit., s. 116, stwicrdza, ¢ s mozliwe obice interpretacje: meta-
foryczna i naturalna.
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dziej prawdopodobng staje si¢ interpretacja realistyczna, naturalna. W tym
przypadku jednalk istnieje ogromna trudnos$¢ do przezwyciezenia: dlacze-
go zestawia si¢ dziewictwo z wyrazeniem ol petd yuvouk@r odk ELoAvYon
oav (ktorzy z kobietami nie zostali skalani). OdpowiedzZ sugeruje kontekst
liturgiczny, w ktoérym grupa stucha stowa i postepuje w swym doswiadcze-
niu apokaliptycznym. Wediug jednej koncepcji, znanej w Starym ‘lesta-
mencie — szczegblnie w Wj 19,15 1 15m 21,5-6 kazdy zwigzek seksualny,
dozwolony lub zakazany, stanowil przeciwwskazanie do bezposredniego
uczestnictwa w praktykach religijnych. W tych przypadkach chodzi o prze-
ciwwskazanie okresowe (trzy dni), ktére uniemozliwia zblizenie si¢ bez-
posrednio lub posrednio do Boga. Tu mogliby§my rozumie¢ owo olk ¢uo-
Abvbnoav. Osoby, do ktérych sie to odnosi, wlasnie w obrazie symbolicz-
nym tych stu czterdziestu czterech tysiecy wylkupionych, nie maja zadne-
go przeciwwskazania, ktére uniemozliwia lub powstrzymuje ich kontakt
z Bogiem. Moéwigc ol peta yuvaik@r olk éuodbvenoav (ktérzy z kobietami
nie zostali skalani), autor Ksiegi, biorac za punkt wyjécia to co zostato po-
wiedziane w Wj 19,15 i 1S8m 21,5-6, ukazuje kategorie osob, ktére pozo-
staja wolne od tego przeciwwskazania i dzieki temu znajduja si¢ w sytu-
acji nieustannej czystosci sakralnej, tzn. sg w stanie nauczy¢ si¢ nowej
piesni. Zatem wyrazenie to, w pierwszej czesci zdania, mialoby walor sym-
boliczny i oznacza trwalg czysto$¢ sakralng niezbedna do sprawowania
kultu i uczestniczenia w nim. Druga cze¢§¢ zdania, ktéra ma charakter ob-
jasniajacy: ten znajduje si¢ w stanie trwalej $wietoSci — czystosci sakral-
nej, kto ma cnotg¢ dziewictwa, rozumiang w sensie naturalnym. Dziewic-
two zatem uzdalnia do zrozumienia i §piewania nowej pie$ni, umozliwia-
jac zaistnienie miedzy chrze$cijanami i Bogiem relacji jednorodnosci i jed-
nosci liturgicznej. Taka interpretacja ma te przewage, ze pozwala wyjasnic¢
adekwatnie tekst, wia§ciwie doceniajac wszystkie jego elementy literackie
i filologiczne, wnoszac tym samym swoj oryginalny przyczynek do ubo-
gacenia starotestamentalnej teologii dziewictwa.”' Rozumiejac tekst w sensie
metaforycznym oraz widzac w nim przeciwwskazanie do zaciggnigcia li-
turgicznej ,skazy”, przezwycieza si¢ wszellka koncepcje dualistyczng i an-
tyfeministyczng. Méwiac o dziewictwie naturalnym, nie odnosi sie¢ ono do
catego ludu Bozego, ale jedynie do okreSlonej grupy, ktora je praktykuje
dla dobra wszystkich pozostalych.”

71 Por. Mt 19,12; 1Kor 7,34,
72 Por. U. Vanni, Questi seguono, op. cit., s. 181-183.
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5.2. To ci, ktorzy nasladuja Baranka dokadkolwiek idzie; obtov ot dko-
AovBodurtec T¢) dprig OmOL GV LTEYY

QltoL ol dxorovBodrtec T@ apviw — imiestow akorovbodutec pocho-
dzi od czasownika dxorovbéw — nasladowac, towarzyszy¢, i$¢ z tytu za kims;
by¢ uczniem.” W Starym Testamencie czasownik nasladowac odnosi si¢ do
kogo$ kto trzyma si¢ z tylu osoby, ktorej towarzyszy — idzie za nia.
W swym pierwotnym znaczeniu nie ma zadnego zabarwienia religijnego;
zolnierz nasladuje swego wodza, kobieta nagladuje mezczyzng, zona swe-
go meza, uczen Elizeusz naSladuje swego mistrza Eliasza — rowniez takie
nasladowanie nie wskazuje na nic wigcej jalk tylko na akt stuzby, zatem
uczen towarzyszy swemu mistrzowi jako jego wierny stuga.” ‘Ten ostatni
sposob nagladowania stal si¢ typowym terminem rabinicznym do okreSle-
nia zwigzku powstalego miedzy uczniem i mistrzem. W wielu tradycyjnych
narracjach znajdujemy opisy zawsze tego samego porzadku: rabin poprze-
dza swego ucznia, a uczen idzie za nim z tylu, zachowujgc nalezyty dy-
stans.”” W Nowym Testamencie czasownik dkolovfelv w swym znaczeniu
jest Scisle ograniczony i wyraza nagladowanie Jezusa.”® Wystepuje wylgcz-
nie w czterech Ewangeliach i jedyny raz w Ksiedze Apokalipsy, i to wia-
$nie w naszej perykopie. Godnym podkreslenia jest fakt, ze Nowy Testa-
ment zna tylko jego forme czasownikows. Zaniechano formy rzeczowni-
kowej wyrazajacej nasladowanie, poniewaz podkresla tylko fakt péjscia za
kim$, a nie samg ide¢ nasladowania. Kilkakrotnie czasownik ten wyraza
pojscie ttumu ludzi za Jezusem.”” Przede wszystkim jednak odnosi si¢ do
postawy uczniéw Jezusa — uczen zostawia wszystko, zeby iS¢ z tylu za Je-
zusem. W tym miejscu staje si¢ jasne, ze dkolovBelv oznacza takie przy-
lgniecie, ktére stwarza nowe relacje zyciowe.”® Takie nasladowanie nie jest
zwyczajnym towarzyszeniem drugiej osobie, lecz stawia ucznia na Slady Je-
zusa-Mesjasza, stad dicorovBeilv oznacza udzial w zbawieniu zaoferowanym
w osobie Jezusa.” Najpierw jednak znaczy udzial w przeznaczeniu Jezu-
sa: komuni¢ zycia i cierpienia z Mesjaszem.®

73 Por. C. Buzzetti, Dizionario base del Nuovo Testamento greco-italiano, Roma 1994, W. Bauer,
dkoloubéw, op. cit., . 60.

7 Por. Jdt 9,4.49; Jr 2,2; 1Krl 19,20.

7> Por. G. Kittel, dxorovbéw, TWNT, ¢. 1, s. 213,

76 Wszystkic inne teksty Nowego Testamentu mowig o nasladowaniu bez implikacii religijne;j.

77 Por. Mk 3,7; Mt; 8,10.

78 Por. Mt 8,22; Lk 5,11; 9,61; Mk 10,28

79 Por. Lk 9,61; Mk 10,17.21; ] 8,12,

80 Por Mk 8,34; Mt 8,19; ] 12,25.26; G. Kittel, dxoroubéw, TWNT, t. 1, s. 213-215; W. Bauer,
akorovBéw, op. cit., s, 60,
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Podczas gdy w czterech Ewangeliach dkoiovelv implikuje wybor
Jezusa, ktory obejmuje cale ich zycie, to w naszym tekscie nie odnosi si¢
ani do zamknietej juz przesziodci, ani do niewiadomej przysztosci. Nato-
miast catkowicie odnosi si¢ do petni czasu wlasnie z Chrystusem-Baran-
kiem zabitym i zmartwychwstalym, ktéry tu i teraz realizuje dzieto zba-
wienia.®' Potwierdza to réwniez fakt, ze takze w momencie wypelnienia sie
historii zbawienia za Chrystusem-Zwycigzca bedg szty (nasladowac) woj-
ska, ktore sg w niebie, wszyscy odziani w bialy, czysty bisior.®? Grupa tych,
ktorzy poswigcaja si¢ peini czasu aktywnosci Chrystusa—Baranka, jest w sta-
nie nauczyc¢ si¢ nowej piesni i wyraza to z caltym dynamizmem historycz-
no-zbawczym.*?

Zwrot t¢ dpviep 6mov &v Umayn (Barankowi dokadkolwiek idzie)
podkresla nieograniczong dyspozycyjnos¢, elastyczng i chionng, gotowy do
podjecia i zaakceptowania sytuacji naglych i niespodziewanych.®

5.3. To «i, ktorzy zostali wykupieni sposréd ludzi, pierwociny Bogu
i Barankowi, w ustach ich nie zostato znalezione ktamstwo, sg bez skazy;
obTOL Ayopadbnoav amd tOV GrlpWdTwy amepxn TG O kol TG dpvie, Kol
&v 1@ otopatt adtdy oly ebpédn Yeddoc, duwuol eloww

Qitor nyopacbnony 4md TGV avBpwnwy (to ci, ktérzy zostali wyku-
pieni sposréd ludzi) — aoryst bierny 7yopaodnoar, ktéry wyraza wykupie-
nie juz dokonane i jako fakt juz zrealizowany o charakterze stalym, ma
tu sens chrystologiczny (z Chrystusem jako podmiotem), taki sam jak to
zostalo przedstawione wyzej odnosnie do wiersza trzeciego.

"Amopxn @ B kel 1@ dpriw (pierwociny Bogu i Barankowi).
Wyrazenie amapyn, w LXX w sensie oryginalnym okresla ofiar¢ z pierwo-
cin pdl i pastwisk skladang Bogu,® jakakolwiek ofiare dla swigtyni lub
kaplanow,®® akty specjalne, a szczegdlnie dziela religijne (réwniez pogan-
skie) wykonywane dla sanktuarium®” albo dla béstw poganskich.*® Rzad-
ko jest stosowane w sensie nie sakralnym jako: porcja, czes¢.*

81 Por. A. Jankowski, Apokalipsa, op. cit., s. 223.

82 Por. Ap 19,14.

83 Por U. Vanni, Questi seguona, op. cit., s. 183-184; N. Hohnjec, Das Lamumn, op. cit., s. 117-118.
8 Por. U. Vanni, Questi seguono, op. cit., s. 183-184.

85 Por. Pwt 18,4; 26,2.10; Lb 5,9; 18,8-12.15; Ne 10,37; Ez 45,13-16

86 por, YKrn 31,5

87 Por. Wij 25.2; 35,5; 36,6; Ezd 8,25.

8% Por. Ez 20,3 1.

89 Por. 1Krl 10,4; Pwt 33,21; Ps 77,51; 104,36,
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W Nowym Testamencie, w Rz 11,16, Pawet Apostot odwoluje sie
do starotestamentalnych przepiséw radwigcych o ztozeniu w ofierze Bogu
szczegolnego daru klepiska w postaci pierwocin ciasta.” Rozwijajgc para-
lelnie podobienstwo el 1y pila ayia, kol ol kiddor (jezeli korzen jest Swigty
to i gal¢zie) i metaforg el 7 amapym dyla, kel t0 dppauw (jezeli pierwoci-
ny sa Swigte to i ciasto) chce pokaza¢, ze nadal jest wazne wybranie Boze
narodu Izraela: pierwociny wiary jak Abraham, sa gwarancja, ze lud jako
cato§¢ ma pewna cz¢$¢ uprzywilejowang w planie zbawczym Boga. W ten
sam sposob rodzina Stefanasa, ochrzczona przez Pawta (1Kor 1,16) sta-
nowi w 1Kor 16,15 pierwociny Achai. To samo w Rz 16,5, gdzie Epenet
nalezy do pierwocin ztozonych Chrystusowi przez Azje. Podobnie tez
nalezy rozumie¢ Jk 1,18.

W Rz 8,23, w radykalnej zmianie stosunku pomigdzy tym kto daje,
a tym kto otrzymuje, dmapyr, stanowi pierwociny ofiarowane cziowiekowi
przez Boga, czyli dar Ducha (pneuma) dany czlowiekowi, aktualnie sta-
nowigcy zadatek i jedynie poczatek procesu, ktéry znajdzie swoje wypet-
nienie w godnosci synostwa Bozego. Dar ten stanowi zatem definitywng
przemian¢ duchows cztowieka. W Rz 8,23 dmapy’ ma réwniez znaczenie
tymczasowe, doczesne. Podobna idea pojawia si¢ p6zniej w 1Kor 15,20.23,
gdzie Chrystus jest nazwany pierwocinami tych, co pomarli oraz jako ten,
ktory zmartwychwstal pierwszy.”!

W tejze perykopie syntagma t@ 6e kal 1@ dpviw (Bogu i Baran-
kowi) precyzuje sens dmapyf (pierwociny). Chodzi tu o pierwociny, ktére
odniesione do Chrystusa-Baranka, dotycza Jego dzialalnosci w historii
ludzkiej, a odniesione do Baranka, ktéry realizuje w historii Bozy plan zba-
wienia, dotycza Jego mocy, wtadzy i panowania nad historig. Ci, ktérzy
nasladuja Baranka tworza owe pierwociny, lecz bardziej w sensie funkcjo-
nalnym - jako aktywna wspétpraca z Nim niz w sensie $ciSle kultycznym;
dlatego nie moze odnosi¢ si¢ bezposrednio do meczenstwa.”” Mozna by
zatem powiedzie¢, ze mamy tu do czynienia, w pewnym sensie, z ,litur-
gig historii.”**

N1

0 Por. Lb 15,20-21.

°! Por. G. Delling, dmapytt, TWNT, t. 1, 5. 483-485; W. Bauer, dnopyr, op. cit,, s. 162,

92 Potwierdza to réwnicz Pawel gdy mowi o dmapyft, w sensie globalnym, jak zostato to przed-
stawione wyZcj.

93 Por. U. Vanni, Questi seguono, op. cit,, 185; A. Jankowski, Apokalipsa, op. cit,, 223, Natomiast
N. Hohnjee, Das Lamm, op. cit., s. 119, stwierdza: ,So ist also unter dmopyn, das Gottesvolk verstanden,
das von Christus dem Lamm erkauft ist (Off 5,9; 1,5). Und diese Glaubigen sind Gott und dem Lamm
geweiht” — tak podkresla sens kultowo-religijny. Podobnic P Prigent, L'Apocalisse, op. cit., s. 442-443.
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Wyrazenie kal év 16 otépatt adtdr ovy €bpédn Peddog (a w ustach
ich nie zostato znalezione klamstwo) ma swoje korzenie w Starym Testa-
mencie, w ktorym mozna wyr6zni¢ nastepujace zastosowania:

a) w znaczeniu jurydycznym yeddog jest jednym z najgorszych prze-
stepstw, poniewaz w nim imi¢ Jahwe zostaje uzyte do zlozenia krzywoprzy-
sigstwa, a Jahwe jest przeciez straznikiem prawdy. Konsekwencjg jest za-
tem przeklefistwo tego, kto dopuszcza sig krzywoprzysiestwa.”

b) w znaczeniu madrosciowym i moralnym klamstwo i ktamcy sa
przedmiotem powszechnego potepienia, poniewaz Jahwe jest straznikiem
prawdy i prawa. Typowym argumentem madroéci jest: klamstwo to ghup-
stwo.” Zwigzek miedzy etyka a ideg Boga nie jest jedynie zewngtrzny,
wrecz przeciwnie, kfamstwo jest skierowane przeciwko samemu Bogu, dla-
tego bylo zawsze potepiane — szczegblnie przez prorokow.”®

¢) w znaczeniu religijnym wystepuje w wielu specyficznych watkach:
niewierno$¢ wobec Boga; zwrot do zwodniczych idoli; falszywe proroctwo.”’
Czesto ktamstwo jest wigzane z idolatria: falszywe bostwa sg ztudne, a mi-
mo to ich moc jest konfrontowana z potega Jahwe, ktory przewyzsza prze-
ciez wszystkich i wszystlko.”

W Nowym Testamencie czasownik yebdoper (ktamac) i rzeczownik
Yebdog (klamstwo) sg czesto stosowane przez Pawla i Jana.*” Pawet stosuje cza-
sownik peddopnt wedtug schematu starotestamentainego i desakralizujgcego.!™
Rzeczownik y&bog charakteryzuje grzeszne postepowanie Judzkosci, polegaja-
ce na zamianie prawdy Bozej na ldamstwo.'”! Pawel nie prezentuje zadnej
teorii odno$nie do pochodzenia kiamstwa. Mozna by przypuszczaé, ze jest
dzietem szatana, ale wedlug Rz 5,12 grzech wszedl na $wiat przez cztowie-
ka. Pojawia sie rowniez w kontekscie eschatologicznym: przyjsciu antychry-
sta towarzyszy¢ bedg Idamliwe znaki.'” Wystepuje takze w parenezie, w ka-
talogu bardzo cigzkich grzechéw.'™ Dla Jana (eldoc stanowi antyteze praw-

¥ Por. Wj 20,16; Pwt 5,20; Kp} 5,21; Prz 6,16; 21,28; Za 5,3.
P Por. Ps 4,3; 62,51; Prz 6,12-15; 17.7; 20,17; 26,23-28; Mdr 10,14
% DPor. Ps 78,30, Oz 7,1.3.13; 10,13; Mi 6,12
97 Por. Am 2,4; Ps 40,5; Oz 7,13; 1z 59,13; Jr 14,14;16,19; 23,17.32; Za 13,2-6.
8 Por. 1z 57,4; Jr 3,23; 13,25, H, Concelmann, yetidog, TWNT, t. 9, 5. 593-595; P Prigent,
L'Apocalisse, op. cit., s, 443.
% W Ewangcliach synoptycznych i Dzicjach Apostolskich wystepuije jedynic dwa razy czasownik

I}

Yebdopar: Mt 5,11 i Dz 5,3
19 Por. Rz 9,15 2Kor 11,31; Ga 1,20.
101 pPor. Rz 1,25,

102 Por, 2Tes 2,9.11.
103 Por. Kol 3,9; Ef 4,25; 1'Tm 1,9,
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dy (@AnBewe). IKfamstwo nie jest, po prostu, jedynie bledna opinia, lecz prze-
ciwienistwem prawdy, zatem jest niewiara. Bog jest $wiatloscig, stad tez na-
lezy zawsze mowic prawde i zawsze w prawdzie postepowal. Klamstwo jest
wige wyparciem si¢ wiary, a ktamca historyczng manifestacjg antychrysta.'™

W naszej perykopie wyrazenie kol év 1@ otépatt adTdy od) €Lpédn
Yebdoc odnosi sie do Sof 3,13, a szczegblnie do Iz 53,9. Teksty te wska-
zuja na szczero$C i prawo§¢ zycia, w ktorym nie ma klamstwa wobec in-
nych. I ontakt literacki z tymi tekstami pozostaje jednak jedynie kontek-
stualny. Autorowi Apokalipsy nie chodzi o ktamstwo w sensie bardzo ogél-
nym, rozumianego jako btedna opinia. Dla niego termin kiamstwo ma
o wiele glebsza nosnos¢: chodzi mu o co$, co si¢ czyni a nie co§, co si¢
moéwi.'” Moze si¢ zatem odnosi¢ do idolatrii, do jej konkretnej i czynnej
praktyki. Jednak lista, ktéra poprzedza, a zawiera inne tego rodzaju wy-
razenia, rozszerza kontekst moralny klamstwa: ,é&w ot klvec kol ol dpapua-
KoL kol oL ToproL kol ol dovelg kol ol eldwhordatpol kol TaG GLAGY kol
oL@ ebdog” (na zewngtrz sq psy, guslarze, rozpustnicy, zabdjcy, batwochwalcy
i kazdy kto klamstwo kocha i nim zpje — 22,15). Zatem autor Apokalipsy, po-
szerzajac tekst Iz 53,9, moéwi, ze zadnego tego rodzaju niemoralnego aktu
ani zadnego tego typu falszu nie dopuscila sie grupa stu czterdziestu czte-
rech tysiecy wykupionych. Tak wiec, majagc na uwadze Janowe rozumie-
nie objawienia Chrystusa jako wezwanie do ,czynienia prawdy”, mozna
powiedzie¢, iz zaden brak i zaden inny wybor niz prawda Chrystusa nie
jest widoczny w postawie i mowie wykupionych. Pozostaje to w pelnej zgo-
dzie z centralng prawda ewangeliczng, tzn. bezwarunkows i radykalng
praktyka nowego zycia w Chrystusie. Taka praktyka zycia odpowiada w
pelni wyznaniu wiary wyrazonej w stowach, poniewaz wyrazenie év 1@
otépatt adtdv (w ich ustach) wskazuje na proklamacje ustng. Mamy tu
réwniez do czynienia z pewna oceng dokonang przez Boga Ojca i Chry-
stusa: oby €bpédn (nie zostalo znalezione) jest passivum teologiczno-chry-
stologicznym. Implikuje pewien sprawdzian, oceng, osad. Lacznos¢ z Bo-
giem i Barankiem tej grupy kaze przypuszczac, ze to wlasnie Bég i Bara-
nek sg tymi, ktorzy dokonujg oceny ich stanu. Nalezy jednak mie¢ na
uwadze, ze tego wykupienia (fyopdobnoar) dokonat Baranek.!'"®

104 Py ] 8,44.55; 1] 1,6; 2,4.21.27; 4,20. H. Conzelmann, yeddoc, TWNT, t. 9, 5. 598-599;
W. Bauer, Jeiidog, op. cit., 779; P Prigent, LApocalisse, op, cit., s. 443-444.

195 Por. Ap 21,27; 22,15,

106 pyr. U, Vanni, Questi seguono, op. cit., s. 185-186; ). Roloft, Die Offenbarung, op. cit., s. 150;
B. Maggini, LApocalisse, op. cit., s. 137-138.
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"Auwpol elow (sg bez skazy) — to wyrazenie dodaje ostatnig juz kwa-
lifikacje z trzech grup charakterystyk stu czterdziestu czterech tysiecy
wykupionych.'’” Termin auwuog jest terminem liturgicznym. W Starym Te-
stamencie jest stosowany do ukazania nieobecnodci fizycznych brakéw, kté-
re czynily np. zwierz¢ godnym zlozenia go w ofierze Bogu.'*®* W Nowym
Testamencie wyobrazenie ofiary sakralnej wolnej od fizycznych defektow
zostaje podniesione od sfery kultowo-sakralnej, tzn. czysto moralnej i re-
ligijnej. Nieobecno$¢ defektéw fizycznych, ktére w Starym Testamencie
byly wymagane dla zwierzat przeznaczonych do zlozenia w ofierze, znaj-
duje swe wypelnienie w nieskazitelnosci moralnej Odkupiciela, ktory ofia-
rowuje siebie samego z wlasnej woli.'” Chrzescijanie sg okresleni dpwpor
(bez skazy), w odniesieniu do ich pelnego Zycia przed Bogiem, jako nie-
ustanne skladanie czci naleznej Bogu.!' W Apokalipsie termin ten odno-
si si¢ do owego w pelni zintegrowanego zycia w doskonatej jednosci z Bo-
giem i Chrystusem—-Barankiem w peinej prawdzie, wyznawanej stowem
i potwierdzanej czynem. ‘Ta integralno$¢ posiada wymiar liturgiczny, ponie-
waz ci, ktérzy przynaleza do tej trzeciej kategorii, beda w stanie nauczy¢ si¢
i $piewaC nowg piesn, ktérg przedstawia Chrystus-Baranek w kontekscie
celebracji liturgicznej. Liturgia niebiatiska znajduje swoje przediuzenie
i uciele$nienie w liturgii Zycia. W tym kontekscie mozna mie¢ na uwadze
meczennikéw, poniewaz pelnia ofiary ich zycia zrealizowata si¢ w §wiadec-
twie meczenskiej $mierci, cho¢ nie wymaga go koniecznie. Podczas gdy po-
przednje dwie kategorie charakterystyk stu czterdziestu czterech tysiecy
wykupionych sg rozdzielne, to ta trzecia moze implikowaé zaréwno pierw-
sza, czyli nieustanng sakralno$¢ dziewictwa, jak i druga, tj. peine nasla-
dowanie Chrystusa—Baranka, w doskonalej z Nim jednosci.

Szczegétowa analiza tekstu Ap 14,1-5 pozwala stwierdzi¢, iz sto
czterdzieSci cztery tysigce osob zgromadzonych na gérze Syjon, opiecze-
towanych imieniem Baranka i Jego Ojca oraz wykupionych przez Baran-
ka z ziemi i sposrod ludzi, stanowig jedng, §ciSle okreSlong i wyr6zniong
wéréd innych ludzi grupe oséb, zachowujaca jednak wewnetrzng réznorod-

197 Czyni to w specyficznej konstrukeji gramatycznei, gdzic brak jakicgokolwick clementu wia-
zacego 7 tym co poprzedza: nie ma ani spojnika kal, ani partykuly yap — co wprowadza podsumowa-
nic w formie prawie Ze cksklamacii.

198 Por. Wj 29,1; Kpt 1,3; 4,3; 5,15; Ez 43,22, Czasami dpwpog wskazuje na nieskazitelnosé
rcligijng i moralng, ktéra jest o tyle waznicjsza, Ze musi by¢ rozpoznana przez Boga (2Krl 22,24;
Prz 11,5; 20,7). E Hauck, dpwpog, TWNT; t. 4, 836; W. Bauer, égpwpoc, op. cit., s. 93.

199 Por. IP 1,19; Hbr 4,15; 7,26; 9,14, F Hauck, duwpoc, TWNT, t, 4, 5. 836,

'O Por. Ef 1,4; Flm 2,15; Kol 1,22.
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no$¢ cech i przymiotéw, ktére odrézniajg poszczegdlne osoby migdzy sobg.
Ta réznorodno$é cech i przymiotéw odzwierciedla réznorodnos¢ ich kon-
kretnych sytuacji zyciowych. Jednakze grupa ta, pomimo jej wewnetrzne-
go zr6znicowania, ma réwnocze$nie w tym samym czasic zdolnos¢ umoz-
liwiajaca wszystkim trzem kategoriom nauczenie si¢ tej samej nowej pie-
$ni. Mozna wiec te trzy kategorie charakterystyk aplikowac¢ rozdzielnie do
sytuacji konkretnych, w ktérych poszczegélne grupy ludzi realizuja je rze-
czywiécie w jednym aspekcie, lecz jednoczesnie, wlasnie przez istniejace
pomiedzy nimi podobienstwo, ktore wyptywa z ich glebokiej wartosci przed
Bogiem i Barankiem, moze sta¢ si¢ przyczyna ich latwego potaczenia sig
w zréznicowang jednosé. Mamy tu zatem do czynienia z wieloscig, r6z-
norodnoscig i wielobarwnoscig zycia osoby ludzkiej, ale w glebokiej jed-
noéci z Bogiem Ojcem i Chrystusem-Barankiem.'!!

Zatem mozna wéréd nich spotkaé osoby, ktére dla Chrystusa zto-
zyly slub czystoéci i zyja w nim, praktykujac dziewictwo naturalne oraz
strzegac wolnosci od jakiejkolwiek skazy liturgicznej, co mogtoby uniemoz-
liwi¢ ich nieustanne nasladowanie Baranka dokadkolwiek idzie. Sa obec-
ni rowniez ci, ktérzy obdarowani taskami Ducha, we wtasciwy sobie spo-
s6b wspotpracuja z Chrystusem w dziele zbawienia $wiata i realizacji Jego
krolestwa. To réwniez ci, ktérzy w sposéb bezwarunkowy przyjeli prawde
Chrystusa i jg praktykuja w mowie i postgpowaniu az do meczefistwa
wiacznie, oddajac w ten sposob nieustanng czes¢ Bogu i Barankowi.

RECENZENT: . PROF. DR HAB. AUGUSTYN Jankowskl OSB

ZUSAMMENFASSUNG

Die Einzelanalyse von Ap 14,1-5 erlaubt die Feststellung, dass die auf dem
Berg Zion versammelten, mit dem Siegel des Lammes und dessen Vaters versehe-
nen, vom Lamm aus der Gewalt der Erde und der Menschen herausgekauften,
144 000 Personen, eine streng von anderen Menschen unterschiedliche Menschen-
gruppe darstellen, die allerdings eine Vielfalt der Merkmale und Eigenschaften
beibehilt, welche die Personen voneinander unterscheiden. Diese Vielfalt der Eigen-
schaften und Merkmale spiegelt die Vielfalt ihrer Lebenssituationen wider. Trotz
der inneren Differenzierung hat die ganze Gruppe in derselben Zeit die Fahigkeit,

Ul Por. U. Vanni, Questi seguono, op. cit., 5. 186-187.
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die allen drei Kategorien das Lernen desselben neuen Liedes ermdéglicht. Man
konnte also die drei Kategorien getrennt auf konkrete Situationen applizieren, in
denen die einzelnen Menschen nur einen einzigen Aspekt realisieren. Gleichzeitig
aber konnten sie leicht in eine verschiedenartige Einheit zusammengefasst wer-
den, durch die Verbindung, die aus ihrer einzigartigen Stellung vor Gott und dem
Lamm kommt. Wir haben hier also mit der Vielfalt und Verschiedenheit des Le-
bens einer menschlichen Person zu tun, allerdings in der tiefen Einheit mit Gott
dem Vater und Christus, dem Lamm.

Man kann unter ihnen Menschen sehen, die fiir Christus ein Keuschheits-
gelibde abgelegt haben und gemif dieses Geliibdes leben, indem sie ihre
Jungfréulichkeit bewahren und sich vor jeder liturgischen Unreinheit schiitzen, was
dem stindigen Nachahmen des Lammes, wo immer es hingeht, im Wege stehen
kénnte. Anwesend sind auch andere, die, beschenkt durch die Gnaden des Geistes,
in ihrer eigenen Art mit Christus am Werk der Erlésung der Welt und am Aufbau
des Gottesreiches mitarbeiten. Es sind auch jene, die vorbehaltlos die Wahrheit
Christi empfangen haben und sie in Wort und Tat leben bis zum Martyrium und
dadurch Gott und dem Lamm die immerwihrende Ehre geben.
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Katecheza w Polsce powojennej znalazla si¢ w trudnej sytuacji.
Zniszczenia wojenne, przemiany spoleczno-polityczne, stosunek wladz
panistwowych do katechizacji' zmusily teoretykéw katechezy do zajecia sie
przede wszystkim dzialalno$cig praktyczng, nie pozostawiajac juz wiele
czasu na rozwazania teoretyczne. Brakowalo tez warsztatu pracy, ponie-
waz przerwano wydawanie wielu czasopism, w tym tez ,Przegladu Kate-
chetycznego” w roku 1948. Dopiero po roku 1956, wraz ze wznowieniem
wydawania czasopism oraz potrzeba ujednolicenia katechizmu, nastepuje
pewne ozywienie w literaturze katechetycznej. Pomimo tych trudnosci, wy-
dano w tym okresie dwie pozycje ksigzkowe i pewna ilo§¢ artykutow, kté-
rych analiza daje obraz teorii katechezy biblijnej. Nalezy przypuszcza¢, ze
katecheza biblijna tego okresu jest odwzorowaniem intelektualno-wycho-
wawczej katechezy okresu migdzywojennego. Niewatpliwie, uzaleznione
bylo to od wytycznych, obowiazujacych woéwczas, programéw nauczania
religii.

I Por m.in. S. Woicik, Katechizacja w warunkach spstemu totalitarnego, Wroctaw 1995, s, 80-98;
J. Doppke, Katechizacja w Polsce, Pelplin 1998, s. 21-44.
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Wytyczne programéw nauczania religii

W latach 1945-1961 obowigzywaly dwa programy nauczania reli-
gii: przyjety w roku 1946 ,Program nauki religii w szkotach powszech-
nych”, bedacy powtérzeniem programu z 1935 r. oraz »Program nauki
religii katolickiej w szkole podstawowej™ z 1958 .

Historia biblijna byla jednym z przedmiotéw nauczania, przewidzia-
nym w klasie II, V i VI wedtug Programu 46 oraz w klasie III i IV w Pro-
gramie 58. Poszczegélne opowiadania biblijne mialy wystepowac i w in-
nych klasach. W Programie 58 wprowadzono pewne zmiany tresci, nie
znaczace jednak z punktu widzenia katechezy biblijnej*, poszerzono tre-
$ci Starego Testamentu, usuni¢to natomiast czes¢ tematéw Nowego Testa-
mentu. W programie historii biblijnej Starego Testamentu byly wigc pre-
zentowane ksiqgi zwane ,historycznymi” i czg$¢ ksigg prorockich. W hi-
storii biblijnej Nowego Testamentu duzo miejsca zajmujg opowiadania
o wydarzeniach zbawczych, dokonanych przez Jezusa Chrystusa, opowia-
dania o cudach oraz o dzialalnosci apostoléw, chociaz sa réwniez tematy
0 nauczaniu w przypowiedciach, o KKazaniu na Gorze i btogostawienistwach,
o spotkaniu z Samarytanka, Marig i Marta.

Biorgc pod uwage zawarto$¢ historii biblijnej, a zwlaszcza ekspono-
wanie wydarzen ze szkoda dla méw prorockich czy méw Jezusa, trakto-
wanie na réwni postaci z ksiag historycznych (krélowie) i dydaktycznych
(Tobiasz), jak réwniez samo sformutowanie tematéw, Swiadczgce o tym, ze
na pierwszym miejscu stawia si¢ opowiadania o wydarzeniach — nalezy
przyja¢, ze mamy tu do czynienia z klasyczng historig biblijng, wywodza-
cg sie z czas6w o$wiecenia. Historia biblijna, juz od poczatkéw istnienia,
a wiec w ujeciu Johanna I. Felbigera (opracowana przez Benedykta Strau-

2 Program nauki religii w szkotach powszechnych, zatwierdzony przez Ministerstwo Wyznan
Religijnych i Os$wiccenia Publicznego (nr II, PR. 5481) 35 z dnia 1 X 1935 oraz nr VI, PG-1857/46
z dnia 16 X1 1946. Odtad skrét: Program 46

3 Program nauki religii katolickicj w szkole podstawowej (k1. 1-V11) zatwicerdzony przez Mini-
sterstwo Ofwiaty pismem z dnia 22 V 1958, nr PO 3-630/58 oraz przez Komisje Szkolng Episkopa-
tu — pismem z dnia 28 [1 1958, nr 14/58, Poznan 1958. Odtad skiét: Program 58.

4. Stroba, Przepowiadanic i interpretacja, Poznati 1981, 5. 107-108, Program 58 zostal opra-
cowany podczas jednego posiedzenia Podkomisji Programowej Komisji Szkolnej Episkopatu. Wpro-
wadzono nastgpujace zmiany: przestawiono przedmioty (historia biblijna, katechizm, sakramen-
ty, przykazania) w nicktdrych klasach oraz rozszerzono do jednego roku nauczanic historii biblij-
nej Starego Testamentu, a skrécono do jednego roku nauczanie historii biblijnej Nowego Testa-
mentu,
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cha), podawata nauke o przesztodci, historig religii i ,przygotowywata do
teologicznie ujetych prawd wiary™.

Tak rozumiana historia biblijna byta jednym z przedmiotéw naucza-
nija religii obok katechizmu, liturgiki, nauki moralnosci, zas§ w szkole $red-
niej — historii Kosciota, dogmatyki, etyki. Zasadniczo jeden rok nauczania
byt poswigcony jednemu przedmiotowi, ale wiasciwie wszystkie lata kate-
chezy byly ukierunkowane na poznanie prawd wiary, a wiec na katechizm.
Swiadczy o tym analiza celéw nauczania podanych w poszczegélnych kla-
sach. Wielokrotnie powtarza si¢ zalecenie, by z jednej strony poglebiac
i utrwala¢ prawdy katechizmowe w zwigzku z czytaniem wypiséw z Pisma
3wi¢teg0 lub opowiadaniem biblijnym, a z drugiej uwzglednia¢ w poszcze-
gbélnych tematach katechizmowych odnosne teksty biblijne. Teksty biblijne
miaty wigc odgrywac role stuzebna, pomocnicza w stosunku do prawd ka-
techizmowych. Takg formule zawiera program zaréwno w odniesieniu do
przedmiotu historii biblijnej, jak i do poszczegélnych opowiadan biblijnych.

Obowigzujacy program nauczania religii spotyka si¢ z krytyka do-
tyczacg przede wszystkim podzialu na przedmioty. Wysunigto postulat
wszechstronnosci programu w kazdej klasie®. Zauwaza si¢ rowniez troske
o przyblizenie mlodziezy tematyki biblijnej Nowego Testamentu. Juz
w latach czterdziestych znajdujemy dwie propozycje czytania tekstu No-
wego Testamentu w kazdej klasie szloly Sredniej. Jednak jest tu mowa
o ,niezaleznym” czytaniu Pisma Swiqtego, bez jakichkolwiek powigzani
z zasadniczym materialem nauczania. Mamy wiec do czynienia, w dalszym
ciagu, z dwutorowo$cg nauczania’.

Zadania historii biblijnej w wypowiedziach katechetykéw

Jézef Lapot rozumie katecheze biblijng jako systematyczng nauke
dziejéw biblijnych i wyznacza jej trzy zadania. Na pierwszym miejscu sta-

> J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, w: Podstawowe wymiary katechezy, pr. zb. pod red. M. Majew-
skiego, Krakow 1991, s. 17-19; J. Charytanski, W krggu zadaii i tresci katechezy, Krakéw 1992, s. 39, 46;
J. Szpet, Historia biblijna i typy jej podrecznikow w nauczaniu katolickim w Wiclkim Ksigstwie Poznaiiskim
w pordwnanin z navczanienm biblijnym w Niemczech, Poznan 1992, s. 146, 159; A. Dlugosz, Katechetyczne
preestanic znakow Starcgo Testamentu, Krakow 1994, s. 30; Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze sto-
wa, Krakéow 1998, s. 104; W. Kubik, Rezwdj mysli dydaktycznej w polskicj literaturze katechetycznej w latach
1895-1970, Warszawa 1987, s, 15,

¢ Zarysy nowego programu nauki religit (Projekt poznanskiego Kota Ksigzy Prefektow), (1947),
s. 147; ]. Charytanski, ,Lumen Vitac” i ,,Lannée Catéchétique”, Kat 3 (1959), s. 236.

4 Zarysy nowego programu nauki religii (Projekt poznanskiego Kola Ksigzy Prefektéw), s. 150-152;
J. Rychlicki, Niepojeta zagadka, PKtch 31 (1948), s. 197, 199.
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wia zapoznanie ucznidw z mowg i dziataniem Boga, co ma prowadzi¢ do
glebszej znajomosci prawd religijnych. Uwaza, ze mlodziez powinna znaé
i opowiada¢ wydarzenia biblijne, zanim zacznie je rozwaza¢. Ma to wzmoc
szacunek dla mowy Bozej oraz poméc w zdobywaniu umiej¢tnosci wypo-
wiadania si¢ i dokladnosci w pracy. Drugim zadaniem katechezy biblijnej
jest, wedtug J. Lapota, ukazanie roli i znaczenia obydwu Testamentéw.
Przyjmujac, ze Pismo Swiete jest zapisem, , protolétem dwukrotnie zawie-
ranego przymierza mi¢dzy Bogiem a ludzkoscia”, autor opowiada si¢ za
jednoscig prawdy objawionej w calej Biblii. Te jednos¢ postrzega w idei
mesjaniskiej. Jednakze realizacja tego zadania jest ukierunkowana znowu
na poznanie prawd Bozych. Temu celowi ma stuzy¢ podjecie przez kate-
chetéw nastepujacych zagadnief: rozwdj idei mesjanskiej w typach i pro-
roctwach, wspétdzialanie Boga z narodami i poszczegélnymi ludzmi, za-
poznanie z tekstami starotestamentalnymi uzywanymi w liturgii oraz prak-
tyczne wskazania dla moralnosci zawarte w ksiggach sapiencjalnych. Na-
stepnym zadaniem stawianym przez J. Lapota katechezie biblijnej jest
analiza przezy¢ postaci biblijnych®, ktéra bedzie omawiana ponizej.

7 dotychczasowych rozwazan wynika, ze przedmiotem katechezy
jest dla J. Lapota prawda religijna. Dostarczajg jej ,Dzieje Biblijne”, kate-
chizm, historia Kosciota i liturgia, ale synteze wiedzy religijnej daje kate-
chizm. Wszystkie inne przedmioty nauczania majg korelowac z katechi-
zmem, on ma by¢ bowiem osig dydaktyczng®. ]. Lapot, ukazujac praktycz-
ne stosowanie tego zatozenia, ponownie stwierdza, ze katecheza biblijna,
historyczna czy liturgiczna ma rozszerza¢ i poglebia¢ znajomos¢ systema-
tycznej nauki Kosciola podawanej w katechizmie dla dzieci, a dla mtodzie-
zy w dogmatyce i etyce'

Zagadnieniem nauczania historii biblijnej zajal si¢ réwniez Broni-
staw Kulesza. Postrzega on histori¢ biblijng — $wicta (terminéw tych uzy-
wa zamiennie) w kategoriach jej waloréow dydaktyczno-wychowawczych.
Okresla ja jako nauke najbardziej psychologiczng, najbardziej wychowaw-
czg i kompletng. B. Kulesza zamieszcza wprawdzie stwierdzenie o Bogu
przemawiajagcym w Pismie Swu;tym moéwigcym ,,swojg mowa o Sobie”, lecz
sprowadza t¢ mySl do laski Bozej towarzyszacej czytaniu i nauczaniu Pi-
sma SWthego Autor zauwaza, iz w przemawianiu Boga w Pi§mie Swurtym
jak w kazdym przemowieniu, jest tres¢ i forma. Te tres¢ — swa prawde, Bog

8. Lapot, Katechetyka, Kielce 1947, 5. 74-75.
9 Ibidem, s. 33, 85.
10 Ibidem, s. 38-39,
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pozostawil w depozycie Kosciola, a swa ,mowe” przekazat w Pismie Swie;-
tym. To rozrdéznienie wskazuje na podstawows idee lat 1945-1961: roz-
dzial migedzy zbiorem prawd, czyli tredcig Pisma Swiqtego a formg, stowem
Boga. [ whasnie bezposrednios¢ mowy Bozej w Pismie Swietym jest pod-
stawg dla B. Kuleszy do uznania historii $wietej za najbardziej psycholo-
giczng 1 przydatng w wychowaniu. Historia biblijna jest, wedtug autora,
nauky samodzielng. fej samoistno$¢ upatruje B. Kulesza w nalreSlonym
przez Boga celu Biblii. Biblia jest bowiem historig Boga, tak wigc w wyja-
$nianiu poszczegoélnych opowiadan biblijnych nalezy ulkazywac historig
tego, co Bég uczynit dla ludzi. Pomimo tego stwierdzenia B. Kulesza stoi
na stanowisku pomocniczosci historii $wigtej w nauczaniu innych przed-
miotéw nauki religii, o czym $wiadczy takze nastepujace zalecenie: ,Hi-
storig Sw. wypetniamy godziny na nig przeznaczone, Biblia Sw. ozywia-
my lekcje katechizmu”!'. Takie stwierdzenie jest reprezentatywne dla po-
gladéw katechetycznych omawianego przedziatu czasowego, wskazuje bo-
wiem na dwutorowo$¢ nauczania historii biblijnej i katechizmu oraz na
pomocniczg role tresci biblijnych w nauczaniu religii.

Jézef Dajczalc nie poswieca wiele miejsca w swej obszernej Kateche-
tyce historii biblijnej. Przedmiotem jego zainteresowania jest katechizm, jego
przydatno$¢, a nawet koniecznos¢ w procesie nauczania. Postawienie ka-
techizmu na pierwszym miejscu narzuca tym samym historii biblijnej
pewne zadania stuzebne. J. Dajczak uwaza, ze celem katechezy jest na-
uczy¢, wychowad, posredniczy¢ w otrzymaniu taski. Katecheza — wedtug
niego — powinna polega¢ na ,jasnym, zwiezlym i treSciwym podaniu ob-
jawionych prawd wiary i obyczajow. Te zadania speinia si¢ w katechezie
szczegblnie przy pomocy nauki katechizmu”'?. Dostrzegajac potrzebe
umozliwienia dziecku przezy¢ religijnych, autor podporzadkowuje temu
zadaniu dzieje objawienia Bozego i dzieje Kosciota. Stwierdza, iz wediug
zalozen katechetyld Biblia i katechizm wzajemnie si¢ wspomagajg i uzu-
peiniajg. Wyszczegélnia jednakze tylko mozliwosci ,wspomagania” nauki
katechizmu przez dzieje biblijne: uzasadnienie nauki wiary i obyczajéw,
uzmystawianie za pomoca przykiadéw, uzupeinianie, ukazanie procesu
powstawania systemu prawd wiary i obyczajow. J. Dajczak informuje o no-
wej tendencji w katechetyce, o pierwszorzednej roli Pisma Swigtego w ka-
techezie w ujeciu metody kerygmatycznej. Umieszcza on bowiem kateche-

' B. Kulesza, Nauczanie Biblii, HD 19 (1950), s. 680-684; szczegolnie s. 682,
127 Dajezak, Katechetyka, Warszawa 1956, s. 142,
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ze kerygmatycznag w rzedzie metod; pytanie o kerygme jest dla niego
pytaniem o metode, a nie o Zrédla. W takim ujeciu, zauwaza J. Dajczak,
katechizm stal si¢ elementem pomocniczym. Nie akceptuje jednak tego,
przyjmujac dla katechizmu role uwspélczesniania, uaktualniania dogma-
tow i zasad moralnych. ,Gdyby chrzescijanistwo nalezato juz do historii,
wystarczytoby w nauce o nim historyczne biblijne opowiadanie. Skoro za$
Kosciot chrzescijanski jest w pochodzie dziejéw ciagle aktualny [...] po-
trzebna jest systematyczna synteza nauki chrzescijaniskiej, ktérg zawiera
katechizm” — pisze autor'®,

Z przeprowadzonej analizy wypowiedzi J. Lapota, B. Kuleszy, J. Daj-
czaka wida¢ wyraznie, iz stoja oni na stanowisku stuzebnosci, pomocni-
czosci historii biblijnej wobec katechizmu. Wprawdzie u J. Dajczaka po-
jawia sie¢ stwierdzenie o naczelnym miejscu Pisma Swic;tego w katechezie
i o drugorzednosci katechizmu, ale jest to tylko zasygnalizowanie przez
tegoz autora pewnego nurtu, nurtu kerygmatycznego, ktérym si¢ nie zaj-
muje i niewladciwie formutuje jego istote.

Dydaktyczno-wychowawcze i psychologiczne
wykorzystywanie perykop biblijnych

Pismo Swicte bylo w ciggu wiekéw nieodlaczng czg¢scia nauczania
religijnego. Jerzy Rychlicki uzasadnia ten stan rzeczy ,swoista wymowa”
ksigg Swietych powodujacg wigkszy wpltyw na uczniéw niz dowody rozu-
mowe'“. B. Kulesza natomiast zwraca uwage na fakt, ze w Biblii Bé6g méwi
sam o sobie; co sprawia, Ze nauczanie historii §wigtej jest najbardziej psy-
chologiczne i wychowawcze!. Te przydatnos$é¢ Biblii widziano przede
wszystkim w mozliwosci formulowania pogladu, uzasadniania wymagan
moralnych, a takze w analizie przezy¢ postaci biblijnych.

Poglad

Pojecie ,pogladu” wywodzi si¢ z opracowanej przez Henryka Stie-
glitza metody nauczania religii, zwanej metoda monachijska. Opierata sie
ona na teorii stopni formalnych, opracowanej przez Jana E Herbarta i udo-
skonalonej przez jego uczniéw: Tuiscona Zillera i Wilhelma Rheina. W pig-

3 Ibidem, s. 155
147, Rychlicki, Niepojeta zagadka, op. cit., s. 197,
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ciostopniowym schemacie metody monachijskiej przedstawienie pogladu
bylo przewidziane podczas realizacji drugiego stopnia'®.

Znaczenie terminu ,poglad” byto réznie pojmowane. J. Rychlicki
informuje, ze poczatkowe rozumienie pogladu jako podstawy do tworze-
nia poje¢ za pomocg zewnetrznych zmystéw, zostalo poszerzone, zgodnie
ze wskazaniami psychologii i pedagogiki doswiadczalnej, o dzialanie na
wewnetrzne zmyslty”: wyobraZnie, przezycia spostrzezeniowe i emocjonal-
ne'’. Marian Finke réwniez podaje informacje o poszerzeniu w okresie mie-
dzywojennym funkcji pogladu o przezyciowe zetknigcie si¢ wychowanka
z rzeczywistoscia religijng. Zreszta, sam zabiegal bardzo o przezyciowos¢
nauczania religijnego'®. Inaczej rozumie poglad J. Dajczak. Czyni on
rozréznienie pomiedzy ,pogladem w katechezie” a ,pogladowoscig w na-
uczaniu”, rozumiejgc przez nauczanie pogladowosciowe zasade dydak-
tyczna, majacg na uwadze zyciowo$¢ w przeciwienstwie do werbalizmu.
Sam za$ poglad okresla jako uzmystowienie jakiej$ prawdy religijnej czy
moralnej za pomocg zywych i barwnych opowiadan biblijnych". Tak wigc
funkcjonujg rownoczesnie rézne ujgcia pogladu: dawniejsze — jako pod-
stawa do tworzenia poj¢¢ i nowsze, w ktérym chodzi o przezyciowe ze-
tkniecie ucznia z religijng rzeczywistoscia. Jednakze wigkszo$¢ autorow
wypowiada si¢ na temat pogladowych opowiadan biblijnych w tym dru-
gim znaczeniu.

Przekonanie o tym, ze zywe, barwne, ciekawe opowiadania biblij-
ne nadaja si¢ do wytworzenia pogladu dla prawd katechizmowych, byto
woéwczas bardzo rozpowszechnione. Podstawy ku temu dawaty éwczesne
programy, o ktérych byla mowa wyzej. Wactaw Niemyski odwotuje sig
ponadto do wymagan programu nauczania z 1935 r.: pierwszorzednej roli
katechizmu oraz konieczno$ci opierania tematéw katechizmowych na tle

15 B. Kulesza, op. cit., s. 680.

16 W, Kubik, Rozwdj mysli dydaktpcznej w polskicj litcraturze katechetycznej w latach 1895-1970,
op. cit., s. 42-43: 1. Podanic celu i przygotowanic pracy, 2. Wyklad — przedstawienie pogladu; 3 — wy-
jasnienic czyli wypracowanic danej prawdy z pogladu; 4. Zcbranic jako syntetyezne ujecie danej tresci
z poglady; 5. Zastosowanie. Opisujac t¢ metode W. Iubik wyjasnia: ,,po wprowadzeniu tematu (celu)
i nastawieniu psychicznym dziecka na realizacj¢ celu, nastgpowala prezentacja pogladu (opowiada-
nie), 7 ktorego wyptywato wyjaénienic clementéw tematu, a zebranie stuzyto fazie zastosowania.

17 J. Rychlicki, Poglgdowe nauczanic dzicjow Kosciola, PKKtch 29 (1946), s. 14-15.

18 M. Finke, Odnowa katechetyczna (Zarys katechetyki kerygmatycznej), w: Pod tchnieniem Ducha
S'wigtegn. Wipdtezesna mysl teologiczna, pr. zb. pod red. M. Finke, Poznan — Warszawa — Lublin 1964,
s. 561, Por. tez M. Finke, O wigkszq przezyciowosé w nance religii, PIKech 4 (1960), s. 485.

19 Dajezak, Pogladowosc a nauczanie religii, AK 39 (1947), t. 47, s. 396-397; ]. Dajczak, Ka-
techetyka, op. cit., s. 45-47, 151.
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opowiadan biblijnych®’. Do takiego stwierdzenia dochodzi takze Wincen-
ty Zaleski na podstawie Programu 46 oraz Programu 58%'. Te idee zawie-
rajg takze propozycje nowego programu naulki religii w ujeciu poznanskich
ksi¢zy prefektéw. Autorzy przyjmujg opowiadania biblijne jako materiat
pogladowy*, a w uwagach metodycznych prébuja poprzez pomyst ,Kate-
chizmu organicznego” (zawierajacego zesp6t prawd dynamicznych z punktu
widzenia wlasciwosci psychicznych uczniéw danej klasy) rozwigza¢ problem
nauczania katechizmu na tle historii biblijnej. Dostrzegaja oni trudno$é
wyprowadzania ,bez naciggania” definicji katechizmowych z pogladu hi-
storii biblijnej, probuja ja przezwyciezy¢, pozostaja jednak przy pogladzie,
tle opowiadart biblijnych dla prawd wiary?*. Omawianie prawd religijnych
,na tle odpowiedniego faktu biblijnego”, wedtug Walentego Gadowskiego,
jest przeciwienstwem nauczania abstrakcyjnego®. J. Lapot zas wyprowa-
dza koniecznos¢ stosowania pogladu biblijnego z faktu uzycia przez Boga
konkretéw w ukazywaniu prawd religijnych w Pigmie Swigtym. Uzywanie
tych konkretéw ma, wedlug J. Lapota, takze walory dydaktyczne: pobu-
dzanie uczniéw do zainteresowania, skupianie ich uwagi, a takze dziata-
nie na rozum i wolg oraz przezycie danej prawdy. Biorac to wszystko pod
uwage, autor konkluduje: ,,Pismo $w. jest niezastgpione, gdy chodzi o ma-
teriat dla pogladu™. Takie poglady glosza i inni autorzy: B. Kulesza2®,
J. Czuj*’ oraz J. Szychowski, ktéry jednak zastrzega, iz teksty biblijne mu-
sz3 ,pasowac” do danej prawdy lub ja ,popiera¢”. Nie wyjasnia jednak tych
sformutowan. Jako bardzo dobry przyktad pogladowosci J. Szychowski
podaje przypowiesci ewangeliczne lub ,,opowiadania cudéw” i wobec tego
powinny by¢ one uwzgledniane przy nauczaniu katechizmu?®.

Wyzej przedstawione wypowiedzi wyrazaja przekonanie ich autoréw
o szczegblnej przydatnosci opowiadan biblijnych jako materialu poglado-
wego w przekazywaniu prawd religijnych. W przyjetej przez nich meto-

200w Niemyski, W sprawic katechizmaw, PKtch 30 (1947), s. 86. W. Niemyski stwierdza, iz ten
program obowiazuje, gdyz nic zostal odwolany.

2V W Zaleski, Nauka religii w k. I szkoty powszechnej, PKech 30 (1947), s. 75-76. Por. tez W. Za-
leski, Przygotosvanic do I Spowiedzi i Komunii sw. wedlug nowego programu, Kat 3 (1959), s. 219.

2 Zarysy nowcego programu nauki religii (Projekt poznanskiego Kola [Gigzy Prefektow), op. cit.,
s. 149-150.

23 Ibidem, s. 152,

24 W. Gadowski, W sprawie reformy katechizmu dla dzieci, PKtch 31 (1948), s. 194.

25 J. tapot, op. cit, 5. 73.

20 B, Kulesza, op. cit, s, 686.

27°). Conij, Poglgdy katechetyczne sw. Augustyna, PKich 30 (1947), s. 13,

28 ], Szychowski, O pogladzic w nauczanin religii, Kat 3 (1959), s. 58-60.
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dzie monachijskiej przedstawiano nowy material uczniom w sposéb napro-
wadzajgcy, indukcyjny, za pomocg obrazéw, opowiadan biblijnych, z kté-
rych pézniej abstrahowano pojecia katechizmowe?. O stosowaniu pogla-
du biblijnego w ruchu metody wypowiadatl si¢ Jan Charytanski, wskazu-
jac na niewtasciwos¢ wnioskéw wyprowadzanych z perykop biblijnych, np.
nauki o Tréjcy Swietej z pogladowego przedstawienia chrztu Chrystusa
w Jordanie. Za niewlasciwe uznaje takze konstruowanie definicji katechi-
zmowych na podstawie perykop biblijnych, jak to czyniono w tzw. Sko-
pusmethode, np. ,opowiadanie o uciszeniu burzy na morzu prowadzi do
pytan katechizmowych: Kto to jest Bog? Co znaczy stworzy¢?”*’ Rowniez
bp Gerard Kusz, nawigzujac do stwierdzeri ]. Charytaniskiego, podaje przy-
klady $wiadczace o pomocniczosci perykop biblijnych w nauczaniu kate-
chizmu?!.

Analiza przezy¢ postaci biblijnych

Jest ona jednym z zadan stawianych katechezie biblijnej przez J. ba-
pota. Celem analizy przezy¢ postaci biblijnych jest pomoc mtodziezy
w znalezieniu rozwigzania swoich trudno$ci wewnetrznych, a ponadto wy-
zwolenie motywacji do pracy nad sobg. Przykiadowo autor proponuje uka-
zanie dokonujacego sie w duszy Kaina procesu, zakoficzonego zabdjstwem,;
zastanowienie si¢, jak Abraham doszedl do wielkiej milosci Boga; jak to si¢
stalo, ze Szawel zostal apostotem Chrystusa??? Wedlug B. Kuleszy nauka
Biblii jest nauka najbardziej psychologiczng, wychowawcza. W opowiada-
niach biblijnych nie mozna wiec poprzestawac na przedstawieniu wyda-
rzen, nalezy analizowa¢ przezycia postaci biblijnych, ich pragnienia, smutki
i radosci, wahania i zmagania. W opowiadaniu o ofierze Izaaka B. Kule-
sza chce uSwiadomi¢ dzieciom bél Abrahama i strach Izaaka oraz dopro-
wadzi¢ do przekonania o potrzebie zaufania Bogu. Zaleca takze analize
uczu¢ Jezusa, by stal si¢ On bliski mtodziezy. Zajmowanie si¢ analizg psy-
chologiczng nie wypacza idei Pisma Swigtego, pisze autor, bowiem Biblia
moéwi przede wszystkim o wielkich sprawach Bozych, ktére sie dziejg w du-

29 W. Kubik, Rozwdj mysli dydaktycznej w polskicj literaturze katechetycznej w latach 1895-1970,
op. cit., s, 45.

30 ). Charytanski, W krggu zadait i tresei katechezy, op. cit., s. 40.

31U G. Kusz, Biblia w katechezie wezoraj i dzisiaj, w: Biblia w nawczanin chrzescijaiskim, pr. zb. pod
red. ). Kudasiewicza, Lublin 1991, 5. 89

327, Lapot, op. cit., 5. 75.
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szach ludzkich®. ]. Dajczak uwaza, ze dziecku potrzebne sa przezycia
religii chrzedcijaniskiej. Te przezycia mozna odnalez¢ w dziejach objawie-
nia Bozego, ukazujacych religijnos¢ wielkich postaci. Autor odwotuje si¢ do
zalozen psychologicznej metody nauczania Biblii zapoczatlkowanej przez
Paula Bergmanna. Jest w nich zawarte przekonanie o wychowawczej roli
historii biblijnej; o jej dynamicznym, postepujgcym toku sprawiajacym
zainteresowanie uczniéw; o wzbudzaniu przezy¢ uczniéw poprzez ,histo-
ryczne opowiadania”; o oddziatywaniu przyswojonych tg droga prawd na
cala osobowo§¢ uczniéw, co warunkuje ksztaltowanie ich charakteru®.

Taka analiza uczu¢ postaci biblijnych byta szeroko stosowana w ka-
techezie. Takze biblista, Michal Peter, uwaza, ze wewngtrzne przezycia
postaci biblijnych s3 cz¢sto najwazniejszym pouczeniem dawanym uczniom,
np. powitanie Ewy przez Adama, dostrzegajacego jej naturalng réwnosc;
walka z pokusa w duszy Ewy. Jednak warunkiem musi tu by¢ uwzglednie-
nie intencji hagiografa®. To zastrzezenie jest bardzo wazne, bowiem zwo-
lennicy tendencji psychologizowania nie zawsze uwzgledniali intencje ha-
giografa, a nawet posuwali si¢ do wlgczania w opowiadania biblijne ele-
mentéw apokryfow, legend, prywatnych objawiefi. Kierunek ten zapoczat-
kowany przez P Bergmanna, J. Charytanski nazwal ,psychologizujacym
pedagogizmem”3¢.

Zastosowanie moralne

Postrzeganie tresci biblijnych w aspekcie zastosowania moralnego
jest reprezentowane przez wielu autordéw. Niektérzy z nich pisza o zasto-
sowaniu w powigzaniu z analizg przezy¢ postaci biblijnych, upatrujac jej
celowos¢ wlasnie w oddziatywaniu na wolg uczniéw. Tak ujmuje to zagad-
nienie J. Lapot*” oraz B. Kulesza, ktéry z opowiadania o Kainie i Ablu
wycigga wniosek o konieczno$ci przeproszenia Boga przed ztozeniem ofia-
ry*®. Autorzy, piszacy o zastosowaniu moralnym, roéznie postrzegajg jego
zwigzek z tekstem biblijnym. W. Gadowski pisze o przykladzie zaczerp-

33 B. Kulesza, op. cit,, 5. 686-690.

34 ]. Dajczak, Katechetpka, op. cit., s. 142, 150-151.

35 M. Peter, Prehistoria biblijna w katechezie, Kat 1 (1957), s. 9-10.

36 J. Charytafiski, W krggu zadan i tresci katechezy, op. cit., s. 40-41. Pisal o tym réwnicz G. Kusz,
Biblia w katechezie wezoraj i dzisiaj, op. cit., s. 90; A, Dhugosz, Katechetyczne przestanie znakiw Starcgo
Testamentu, op. cit., s. 30; Z. Marck, Biblia w katechetycznej posludze slowa, op. cit., s. 105.

37 J. Lapot, op. cit., s. 76,

38 B. Kulesza, op. cit., 5. 685
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ni¢tym z Biblii na poparcie, odkrytych samodzielnie przez uczniéw, wnio-
skow moralnych®. Takie stwierdzenie suponuje wybieranie z Pisma Swie-
tego tekstow i cytatow potwierdzajacych to, co uczniowie majg realizowac,
jaka motywacje majg przyjac dla swego postgpowania. Zastosowanie mo-
ralne, nie majace zadnego zwigzku z tekstem biblijnym, ma tez swoich
zwolennikéw. Nieznany autor (podpisany B. Cz.) za punkt wyjscia bierze
zyciowos¢ zastosowania. Nie moze ono by¢ z wysilliem ,dociagane” do
lekcji, ma by¢ jej praktycznym wynikiem, naturalng kwintesencja. Jesli
jednak teksty biblijne, zdaniem autora, nasuwajg trudnosci w adaptacji do
zycia, np. podczas lekcji o figurach mesjaniskich, trzeba pod koniec zro-
bi¢ éwiczenie na temat jakiego$ czgsto powtarzajgcego si¢ konfliktu w do-
mach uczniéw i wyprowadzi¢ wnioski*. Ta wypowiedZ wskazuje wyraznie
na dwutorowos¢ lekeji, z jednej strony bowiem mamy informacje o figu-
rach mesjanskich, za§ z drugiej wychowawcze cele pozabiblijne. Jest to
charakterystyczny brak dostrzegania zwiazku idei mesjafiskich z zyciem
Kosciota czy chrzescijanina. L. Mnichowski jest réwniez przekonany o waz-
nosci stopnia formalnego zastosowania, bedacego czesto jedyna okazjg do
aplikacji moralnej. Stad pomyst przekonania miodziezy o potrzebie ksztal-
cenia charakteru i przyblizenia jej bosko-ludzkiego idealu Chrystusa.
W nauczaniu religii w klasie 6smej, ktérej tematyke stanowig katechezy
o zyciu Chrystusa, L. Mnichowski proponuje cykl pouczefi o charakterze,
nie liczac si¢ weale z wymowa omawianego tekstu biblijnego. Na przyktad
w jednostce lekcyjnej zatytutowanej ,Osoba Chrystusa” (Kim jest Pan Je-
zus?) zastosowaniem bedzie: Chrystus wzorem charakteru. W jednostce
drugiej, méwiacej o ojczyznie Jezusa, zastosowaniem bedzie poznanie samego
siebie. W jednostce zatytulowanej ,Zwiastowanie anielskie” (Lk 1,26-38)
trzeba zwrdci¢ uwage, zdaniem autora, na potrzebg ksztalcenia charakte-
ru?!. W tej propozycji rowniez zauwaza si¢ podejmowanie aspektu moral-
nego w catkowitej izolacji od omawianego tekstu biblijnego. Teksty biblij-
ne, przekazujgce wiedze o zyciu, zostaly podporzadkowane celom wycho-
wawczym nie powigzanym z tre§ciami biblijnymi.

W analizowanych wyzej wypowiedziach katechetykow mozna do-
strzec r6zne sposoby dochodzenia do tego formalnego stopnia lekcyjnego,
jakim jest zastosowanie. Znajdujemy tu préby wyszukiwania tresci biblij-
nych, dostosowywanych do wysunigtych wnioskéw moralnych; ale takze

39 W. Gadowski, Ulepszanie metodyki, PKtch 30 (1947), s. 63,
40 B, Cz., Posrodku zycia, Kat 5 (1961), s. 93, 95.
4L L. Mnichowski, Zastosowanic w katechezach o zyciu Chrystusa, Kat 6 (1962), 5. 355-357.
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odnotowujemy zabiegi, w ktérych dla osiggniecia tzw. Zzyciowosci zastoso-
wania, oddziela si¢ je calkowicie od omawianych tresci biblijnych. Sposréd
tych dwoch tendencji: dopasowywania wypowiedzi perykop biblijnych oraz
catkowitego ich zaniechania, druga bierze swéj poczatek w traktowaniu
historii biblijnej jako nauki o przeszloici, a nie o terazniejszosci, o czym
byla mowa wyzej. Pierwsza za$ jest swiadectwem, panujgcego w owym
czasie, postrzegania tresci biblijnych w aspekcie moralnym. Giéwng przy-
czyny takiego stanu rzeczy byly niewatpliwie zatozenia programoéw naucza-
nia religii. Analiza wytycznych Programu 46 ukazuje bowiem stuzebne
traktowanie tresci biblijnych w stosunku do wychowania moralnego*
Pewng, bliskg czasowo, wykladnig Programu 46 sg ~Uwagi metodyczne
i rozktad materiatu nauki religii rzymskokatolickiej w szkotach powszech-
nych III stopnia” wydane jako r¢kopis przez czestochowskich ksiezy pre-
fektow w 1946 r. Interesujace nas zastosowanie moralne pojawia sie w
Idasie pigtej przy tematach biblijnych z Nowego Testamentu, np.: ,,Pokion
Trzech Krélow — adoracja”, ,12-letni Pan Jezus w Swigtyni — uczeszczanie
na nabozenstwa”, Wskrzeszenie mlodziefica z Naim — pogrzeb chrzesci-
janski”®. Takze Program 58 nakazuje, wedtug W. Zaleskiego, uwzglednie-
nie w poszczegblnych tematach, zastosowania moralnego o obowigzkach
dziecka*

Takie ujecia sq pozostatoscig moralizmu okresu oswiecenia, kiedy
w katechezie na pierwszym miejscu stawiano zastosowanie moralne, nie-
stety, czgsto majace niewiele wspélnego z wypowiedzig tekstu biblijnego,
co stusznie zauwazyli pézniejsi katechetycy®.

Rozumienie istoty Pisma Swif;tego

W wypowiedziach wyzej cytowanych autoréw dostrzegamy ujmo-
wanie Pisma Swigtego w roli stuzebnej w stosunku do innych przedmio-
tow nauczania religijnego. Wykorzystywanie perykop biblijnych jako po-
gladu dla omawianych prawd wiary, szukanie w Pismie Swietym przezy¢

42 Zauwaiamy to np. w temacic ,12-letni Pan Jezus w $wigtyni”, gdzic wystepuje ukierunko-
wanice na ,wzor poboznosci”,

3 Uwagi metodyezne i rozklad materialu nauki religii rzymsko-katolickicj w szkolach powszechnych 111
stopnia, Czestochowa 1946, s. 16.

44 W, Zaleski, Przygotowanic do I Spowiedzi i Komunii sy, wedlng nowego progranu, op. cit,, s. 219,

i Charytanski, W krggu zadai i tresci katechezy, op. cit., s. 39; G. Kusz, Biblia w katechezic wezordj
i dzisiaj, op. cit., s. 89-90; A. Dlugosz, Katechetyczne przestanie znakiw Starego Testamentu, op. cit., s. 30;
Z. Marck, Biblia katechetycznej postudze stowa, op. cit., 5. 104,
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postaci biblijnych i motywacji dla postanowieit podejmowanych na stop-
niu formalnym ,zastosowania” prowadzi do postawienia pytania o poglad
tychze autoréw na istote Pisma Swiqtego, na jego zawarto$¢ i stosowane
zasady interpretacji.

Zawarto$¢ Pisma Swif;tego

Jozef Lapot postrzega Pismo Swiete jako baze materialowg prawd
religijnych i zasad moralnych, jako ,skarbiec konkretéw”, stuzacych Bogu
do ukazania odwiecznych prawd. Przestrzega wprawdzie przed traktowa-
niem Pisma Swigtego jako tylko zbioru prawd lub jako tylko historii ludz-
kosci. Widzi w nim bowiem mowe Bozg i Boze dzialanie, wyrazajace si¢
w ojcowskiej wspotpracy z ludZmi oraz dwukrotnym zawarciu przymierza
Boga z ludzmi, ktérego zapis podaje Biblia. To dzialanie Boga w Starym
Testamencie wyraza si¢ w przygotowaniu i prowadzeniu czlowieka do
szczg¢écia, a w Nowym ‘Testamencie poprzez usynowienie ludzkosci doko-
nane przez Jezusa Chrystusa. Uwidacznia si¢ ono takze w duszach poszcze-
golnych postaci. Stary Testament jest, wedlug J. Lapota, pierwszg czescia
spisanego objawienia Bozego, co oznacza w tym ujeciu, iz zawiera aktual-
ne, zawsze i dla wszystkich, prawdy objawione. Lacznikiem i centralng po-
stacig calego Pisma Swigtego jest Mesjasz — Chrystus, gdyz Stary Testa-
ment ukazuje tgsknote czlowieka za Nim, za§ Nowy Testament przedsta-
wia dokonane przez Niego usynowienie ludzkosci przez Boga. Wedlug
J. Lapota Pismo Swiete zawiera przede wszystkim objawione prawdy wia-
ry, chociaz autor dostrzega w nim réwniez stowa oraz dziatanie Boga zmie-
rzajace do usynowienia ludzkosci. Aktualnos¢ Starego Testamentu dla
uczniéw dostrzega J. Lapot w wykorzystywaniu tekstow biblijnych w liturgii
Kosciota, w symbolach liturgicznych i we wskazaniach moralnych ksiag
sapiencjalnych, za$§ zwigzek Starego Testamentu z Nowym dostrzega po-
przez ide¢ mesjanska*®. Poglady, ktorym wyraz dal J. Eapot, sa niemalze
rébwnoczesnie podawane fragmentarycznie takze przez innych autoréw.
J. Czuj nazywa ksiegi Swicte, a zwlaszcza Ewangelie ,niewyczerpang ko-
palnig”, zawierajacg wspaniale obrazy, przypowiesci i podobienistwa. Sta-
ry Testament za$ mial przechowa¢, przekazac i coraz bardziej rozwija¢ ideg
mesjanska*’. Na historyczng stron¢ Ewangelii zwraca uwage J. Rychlicki.

46, Lapot, op. cit., s. 73-75,
471 Czuj, op. cits, s 12
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Przyjmuje on, ze Ewangelie ukazujg szczegoly z zycia Zbawiciela, Jego
»nhadziemska postac¢”*. W artykule B. Kuleszy ,Nauczanie Biblii” widac
pewien zwrot w postrzeganiu Pisma Swiqtego. Wedtug niego Biblia jest
historig Boga, ,historig tego, co Bog uczynil dla lud;i", dzieje ludzkie zas
stanowia tto do ukazania Opatrznosci Bozej. Pismo Swiete jest zywym slo-
wem Boga, przemawiajacego takze dzisiaj. B. Kulesza rozréznia w Biblii
tre$¢ i forme ludzkiej mowy, cho¢ w innym miejscu opowiada sie za uje-
ciem natchnienia biblijnego jako dyktatu Ducha Swigtego“". J. Dajczak
dostrzega w PiSmie Swifgtym wiele zdarzen przydatnych do przezy¢, roz-
wazan i refleksji nad wlasnym zyciem, chociaz stwierdza, iz niektore fak-
ty biblijne sa ilustracjg realizacji planu zbawienia ludzi przez Boga. Nie
méwi tez nic o Starym Testamencie i jego stosunku do Nowego®®. W in-
nym miejscu wypowiada si¢ pozytywnie na temat wypiséw z Pisma Swie-
tego. Sa one, w przeciwienistwie do parafrazujgcych teksty biblijne opowia-
dan biblijnych, sfowem Bozym. Zawierajg teologic stowa Bozego, okresla-
ng przez J. Dajczaka mianem teologii kerygmatycznej'. ]. Sierakowski wy-
powiada si¢ na temat tacznosci obydwu Testamentéw. Sprzeciwia si¢ trak-
towaniu okresu starotestamentalnego jako tylko przygotowania na przyj-
Scie Mesjasza. Krytykuje takze pomijanie objawienia Bozego danego w tej
epoce. Dzieje narodu izraelskiego s3, wedlug niego, jedynie tlem objawie-
nia Bozego, ktérego nastgpnym etapem jest Nowy Testament.

Wyzej omawiani autorzy interesujg si¢ przede wszystlkim walorami
dydaktycznymi Biblii i z tego punktu widzenia pisza o jej tresciach.
W tych wypowiedziach przewaza rozumienie Pisma Swigtego jako zbio-
ru prawd religijno-moralnych. Zauwaza si¢ takze nauke historii — biografii
Jezusa Chrystusa i podkres§lanie ascetyczno-wychowawczych wartosci Pi-
sma Swif;tego. Pojawia si¢, z jednej strony, idea historii Boga z czlowie-
kiem i przemawiania Boga, a z drugiej rozdzial historii od planu zbawie-
nia, poprzez traktowanie wydarzen jako ilustracji lub tta rzadéw Opatrz-
nosci Bozej.

48 ], Rychlicki, Niepojeta zagadka, op. cit., s. 199.

49 B. Kulesza, op. cit., s. 680, 684.

30 ], Dajczak, op. cit,, s. 150-151.

3. Dajezak, Refleksje recenzyjne na temat katechizmoyy i podrecznikow do nauki religii wydanych w ostat-
nich latach w Polsce, Kat 2 (1958), s, 205.

52 . Sierakowski, O whasciwy obraz Ziemi Swigtej w pojeciu ucznia, Kat 2 (1958), s, 53.
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Zasady interpretacji Pisma Swietego

Jozef Dajczak stawia katechetom wymaganie dobrej znajomosci Pi-
sma Swi¢tego, wiadomosci z egzegezy i z archeologii biblijnej. Chce, by
zapoznawac dzieci z tlem omawianych perykop. Nie wiadomo jednak, co
autor rozumie pod okredleniem ,wiadomosci z egzegezy”, gdyz poprzesta-
je na ogélnikowym stwierdzeniu. J. Dajczak przedstawia postulaty ,me-
tody kerygmatycznej”, warunkujgce skuteczno$¢ katechezy. I tu takze po-
przestaje na og6lnikowych stwierdzeniach o koniecznosci wyjasnienia istoty
natchnienia biblijnego, stosunku natchnienia do nauk przyrodniczych i hi-
storycznych, podaniu starszym uczniom introdukcji ogélnej do Pisma
Swiqtego i szczegblowych do kazdej z ksiag, a takze zapoznanie ich z ar-
cheologia biblijng i geografig Palestyny>?. Brak jakichkolwiek wyjasnief
zdaje si¢ wskazywac na to, ze J. Dajczak nawet w podawaniu informacji
o ruchu kerygmatycznym, zmieniajagcym diametralnie stosunek do Pisma
Swiqtego w katechezie, pozostaje przy apologetyzmie z konica XIX w. Na
ogélnikowych stwierdzeniach poprzestaje takze J. Rychlicki, postulujac
konieczno$¢ komentowania szczegétéw historycznych Ewangelii, dotycza-
cych ziemskiego zycia Zbawiciela, korzystania z komentarza, a nawet na-
pisania specjalnego komentarza dla tych celéw’!. B. Kulesza rozréznia
w Pismie Swi(;tym tres¢ i forme. Nie poswigca jednak temu zagadnieniu
wiele uwagi poza stwierdzeniem, ze Bog »-moéwiac”, podawal jaka§ tresc¢
przyobleczong w forme ludzkiej mowy. Przypomina takze zasade §w. Au-
gustyna: ,Nowy Testament w Starym si¢ ukrywa, Stary za§ w Nowym sie¢
odkrywa”, postulujac w nauczaniu Biblii wzajemne nawigzywanie tresci
Starego i Nowego Testamentu®. Autor podpisujacy si¢ inicjatami (K.M.)
zwraca uwag¢ na prawdziwo$¢ historyczng opowiadania. Katecheta ma
uczy¢ historii a nie legend, stad tez winien przedstawia¢ prawdziwe szcze-
gbly z zycia ludzi owych czaséw. Opowiadanie historyczne winno wiec za-
chowa¢ poczucie czasu i miejsca opisywanych wydarzen®®. O prawdziwosé
szczegolow biblijnych opowiadan, zwtaszcza przeznaczonych dla matych
dzieci, zabiega takze Barbara Jabtonska®. To stanowisko prezentuje réw-

537, Dajczak, Katechetpka, op. cit., s. 152; Por tez J. Dajezak, Poglgdowosc a nauczanic religii,
op. cit,, s. 411.

4 ]. Rychlicki, op. cit., s. 199.

35 B. Kulesza, op. cit,, 5. 680, 687.

56 K. M., Realia biblijne w katechezie, Kat 5 (1961), s. 35-36.

7 B. Jabloniska, O jezyku katechetycznym, Kat 1 (1957), s. 40-41.
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niez J. Sierakowski. Chce, by katecheta dostarczal uczniom wiedze geo-
graficzno-historyczng o Ziemi Swif;tej. Ma to poméc im w zrozumieniu
objawienia Bozego Starego i Nowego Testamentu®®.

W przedstawionych wyzej wypowiedziach poszczegélnych autoréw
zauwaza si¢ troske o przyswojenie przez uczniéw realiéw biblijnych, o osa-
dzenie opowiadann w 6wczesnych warunkach spotecznych i geograficzno-
-historycznych. Nie zauwaza si¢ jednak zainteresowania teoretykéw kate-
chezy zasadami interpretacji Pisma Swietego. Powstaje zatem pytanie: czy
owczesna biblistyka nie podsuwata juz nowszych rozwigzan, nowych re-
gut interpretacyjnych i w jakiej mierze mogly by¢ one impulsem dla kate-
chezy biblijne;j?

Katechetyczne postulaty biblistow

Na postawione wyzej pytanie mozna szukac¢ odpowiedzi w opraco-
waniach dotyczacych wydanej przez Piusa XII w roku 1943 encykliki
Divino afflante Spiritu>®. Eugeniusz Dabrowsli juz w 1946 r. wydal ja, wraz
z komentarzem, w jezyku polskim®. Zagadnienia w niej poruszane podej-
mowal wielokrotnie w swych publikacjach. Podkreslal koniecznos¢ korzy-
stania przez biblistéw z tekstéw oryginalnych (hebrajskiego i greckiego),
zwracal uwage na pierwszenstwo sensu dostownego nad duchowym, ist-
nienie rodzajéw literackich w opisach zdarzen historycznych oraz koniecz-
no$¢ poznania osoby autora natchnionego, tzn. ,w jakim czasie zyl, jaki-
mi Zrédlami ustnymi czy pisanymi si¢ postugiwal”¢'. Obowigzkowi odkry-
wania i uwzgledniania rodzajéw literackich w interpretacji opiséw zdarzenh
historycznych E. Dabrowski przypisuje wielka wage. Tu autor odwotuje si¢
do encykliki Divino afflante Spiritu, zawierajgcej nauke¢ o istnieniu w opi-
sach historycznych pewnych form, wlasciwosci jezykowych, sprawiajacych,
ze te opisy mozna nazwac ,przyblizonymi”. Biblijni autorzy postugiwali
si¢ rdbwniez wyrazeniami hiperbolicznymi, ,nawet nieraz paradoksalnymi”®?,
majac na uwadze religijng celowos¢ historycznych opiséw biblijnych. E. Da-

58 |, Sierakowski, O wlasciwy obraz Ziemi S'Jviytaj w pojecin ucznia, op. cit,, s. 50.

59 Pius XlI, Encyklika Divino afflante Spiritu, AAS 35 (1943), nr 10, s. 297-325; Z. Wawsz-
czak, Pius XII Papiez. O wlasciwpm rozwoju studidw biblijnycl, RBL 11 (1958), s. 248-268,

0 Por. E. Dabrowski, Ojea Sw. Piusa XII Encyklika o wiasciwym rozwoju studidw biblijnych. Prze-
ktad i komentarz, Warszawa 1946,

81 E. Dabrowski, Znaczenie encpkliki Piusa XII o studiach biblijupch, w: E. Dabrowski, Studia bi-
blijne, Poznani 1952, s, 14-17.

62 [bidem, s. 18.
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browski, odwotujac si¢ do wskazan encykliki Piusa XII, postawit wniosek
o blizsze sprecyzowanie rodzaju literackiego (Rdz 1-3)%, przekonywal o jej
znaczeniu i mozliwoéci praktycznego wykorzystania w pracy duszpaster-
skiej, nie podajac jednak zadnych konkretnych wskazan®. Podczas obrad
sekeji biblistow (w 1948 r.) E. Dabrowski wskazywat na trudnosci napo-
tykane przy opracowywaniu biografii Jezusa Chrystusa, chociaz nie zajat
w tej kwestii stanowiska®. Na temat koniecznosci stosowania zasad wska-
zywanych w encyklice Piusa XII zabiera gtos rowniez Ludwik Stefaniak.
Ukazuje on pozytywne strony, kwestionowanej jeszcze przez niektérych
biblistéw, metody historyczno-krytycznej. Opowiada si¢ za wyzszoscia
biblijnego sensu wyrazowego nad sensem duchowym. Stwierdza, ze to
wlasnie sens wyrazowy winien by¢ podstawa teologii®. Pismo Swiete
w duszpasterstwie jest przedmiotem artylkutu Feliksa Gryglewicza z roku
1948, w ktérym, nawigzujac do Divino afflante Spiritu, ukazuje mozliwo-
§ci zaznajomienia wiernych z objawieniem Bozym zawartym w PiSmie
Swi(;tym. Autor pisze o koniecznosci lepszego wyjasniania tekstow biblij-
nych w kazaniach oraz w nauczaniju religii. Postuluje zaznajamianie
uczniéw, obok obowiazujacych podrecznikéw historii biblijnej, z tekstem
Ewangelii i z fragmentami Starego Testamentu. Proponuje wprowadzenie
tekstu Ewangelii w miejsce obowigzkowego podrecznika do nauczania re-
ligii w niektérych klasach oraz wprowadzenie nauki Pisma gwiqtego w
szkole $redniej kosztem nauczania historii Kosciota®. W sprawie lepszego
wylkorzystywania zdobyczy nauk biblijnych w dziatalnoéci duszpasterskiej
wypowiada si¢ réwniez Augustyn Jankowski. W oparciu o encyklik¢ Piu-
sa XII zwraca uwage na zasade jednosci catej Biblii i postuluje wprowa-
dzenie do tresci kazan tematéw niejako ,osiowych”, 1aczacych oba Testa-
menty, jak np.: idea Przymierza (Starego i Nowego), koncepcja Ludu Bo-
zego, rozwdj idei mesjaniskiej*® A. Jankowski uwaza, ze biblisci powinni
popularyzowaé zdobycze nauk biblijnych, by odswiezy¢ katecheze biblij-
ng. Zwraca uwage na konieczno$¢ zastosowania wskazan interpretacyjnych

63 E. Dabrowski, Pochodzenie czlowicka wedhug Pisma swigtego, AIC 41 (1949), t. 51, s. 135; tez
E. Dabrowski, Studia biblijne, Poznafi 1952, s. 128.

¢4 E. Dabrowski, Ruch biblijny we wspdlczesnym Kosciele, Kat 5 (1961), s. 5.

65 'W. Smercka, Ze Zjazdu Teologicznego w Krakowie (w dniach od 6-8 kwictnia 1948 r), RBL
1 (1948), 5. 88.

66 1. Stefaniak, Kierunki i postulaty wspdlczesnej biblistyki katolickiej, RBL 13 (1960), s. 270-274,
277.

7 E Gryglewicz, Pismo swigte w duszpasterstwie, RBL 1 (1948), s. 88.

68 A. Jankowski, Pismo swigte na ambonic ze stanowiska biblistyki, RBL 11 (1958), s. 13.
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omawianej encykliki w lekcjach o stworzeniu $wiata, raju i upadku pierw-
szych rodzicow. Uwaza, ze mlodziez powinna spotkac¢ si¢ z tekstem biblij-
nym, a nie jego parafrazg, gdyz tekst jest najskuteczniejszym Srodkiem
prowadzacym do spotkania z Bogiem. A. Jankowski chce starszg mtodziez
zainteresowa¢ odkryciami archeologii i papirologii w celach apologetycznych.
Przeciwstawiajac si¢ pogladom kwestionujagcym historycznos$é Jezusa, widzi
potrzebe opracowania ksiazki, wylkazujacej, ze Pismo $wigte ma racjg®.

Z analizy powyzszych wypowiedzi wynika wniosek, ze biblisci pol-
scy, przekonani o potrzebie zastosowania osiggnig¢ biblistyki do celéw dusz-
pasterskich, zwracali uwage na zagadnienia poruszone w encyklice Piusa
XII, a majace, wedlug nich, znaczenie dla katechezy. Starali si¢ uczuli¢
katechetéw na czytanie tekstu Pisma Swietego dzieciom i miodziezy
w miejsce opowiadania parafrazujgcego tekst biblijny, przywigzywali duzg
wage do teorii rodzajéw literackich, wskazujac na konieczno$¢ okreslenia
i uwzglednienia w nauczaniu rodzaju literaclkiego (Rdz 1-3). Ukazywali
hiperbolizm, , przyblizonos¢” i paradoksalnosé¢ niektorych opiséw historycz-
nych. E. Dabrowski dotknal problemu wiasciwosci opracowywania biografii
Jezusa na podstawie Ewangelii, ale nie zajal w tej kwestii stanowiska. Bi-
blisci zwracali uwage na stowa encykliki Divino afflante Spiritu wskazujace
na zainteresowanie si¢ osobg autora natchnionego, wspétczesne mu warun-
ki spoteczno-kulturowe i korzystanie przezen z réznych zrédet. Mowili
o przekazywaniu uczniom wynikéw odkry¢ archeologicznych w celu wy-
kazania prawdziwosci niektérych zapiséw biblijnych. A. Jankowski postu-
lowat wprowadzenie do treSci nauczania tematéw poddawanych przez teo-
logie biblijng, niestety, podjetych dopiero pézZniej przez katechezg keryg-
matyczng.

RECENZENT: KS. DR HAB. JERZY BAGROWICZ

ZUSAMMENFASSUNG

Die biblische Katechese in den Jahren 1945-1961 ist im Grunde genom-
men eine Fortsetzung der Katechese aus der Zeit zwischen den Kriegen. Die Lern-

89 A. Jankowski, Rozwdj nauk biblijupch a potrzeby duszpasterstwa polskicgo, RBL 12 (1959), s. 165,
[68-170. A. Jankowski podaje za wzor ksigzke: W. Keller, Und die Bibel hat doch Recht, Disseldorf
1955.
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programme sahen die biblische Geschichte als einen der Gegenstinde der religiosen
Bildung vor. Die Themenpalette weist auf die Fortsetzung der Prdmissen aus ih-
rer Entstehungszeit hin, also eine historisierende Betrachtung der biblischen
Texte. Die biblische Geschichte sollte den katechismusartigen Unterricht des Glau-
bens und der Sitten unterstiitzen. In dieser Art wurde oft die Intention des Ha-
giographen unterschlagen. Sie wurde auch nicht berticksichtigt in der Auswahl
biblischer Texte fiir die moralische Erziehung der Schiiler. Wir haben hier mit der
Fortsetzung des aufklarerischen Moralismus zu tun. Die biblischen Inhalte dien-
ten auflerdem zur Erweckung der religidsen Gefiithle bei den Kindern mit Hilfe der
Analyse der Erfahrungen biblischer Gestalten. Die Analyse wurde ziemlich freiziigig
durchgefiihrt und hatte oft mit der authentischen Aussage des inspirierten Verfas-
sers nichts zu tun. Die soeben dargestellten Auﬁerungen des Moralismus, Histori-
smus, des psychologisierenden Pidagogismus und der katechismuszentrierten
Konzepte weisen auf die dienende Rolle der biblischen Katechese in den Jahren
1945-1961 Thin. Die oben angefiihrten abweichenden Meinungen beweisen eine lang-
same Offnung der polnischen Katechese fiir neue Strémungen.

Gleichzeitig werden in den Jahren 1945-1961 die Anmerkungen der
Bibelwissenschaftler an die Adresse von Seelsorgern und Katecheten immer lau-
ter. Die Darstellung der von den Bibelwissenschaftlern formulierten Postulate fiihrt
zur Feststellung einer grofien Kluft zwischen ihrer Wahrnehmung der Heiligen
Schrift und dem Behandeln der Bibel durch die Theoretiker der Katechese.
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Duszpasterstwo policji jest stuzba Kosciota dla policjantek i policjan-
tow oraz ich rodzin, majacg na celu przyblizenie wartosci ewangelicznych
i zyczliwe towarzyszenie ludziom, ktorzy na co dzien, niejednokrotnie
z narazeniem zycia, pelnig odpowiedzialng stuzbe dla dobra demokratycz-
nego pafistwa i spoleczenstwa. Jego podstawe teologiczng stanowi po-
wszechna wola zbawcza Boga, najpeiniej wyrazona w osobie Jezusa Chry-
stusa, natomiast antropologiczng — uznanie potrzeb i warto$ci duchowych
cztowieka oraz prawa do nieskr¢gpowanego ich rozwijania i pielegnowania.
W wigkszosci krajéw europejskich, zarowno katolickich, jak i niekatolic-
kich, ktérym dzieje oszczedzily doswiadczenia komunizmu, ma ono po-
nad poétwieczng historie i przedstawia duzg réznorodno$¢ form: od posta-
ci nieformalnej, jak w Irlandii (chyba tak potraktowac trzeba réwniez
dzialalno$¢ francuskiego stowarzyszenia Policja i Humanizm), az po dusz-
pasterstwo ujete w $ciste ramy organizacyjno-prawne (Niemcy). W Polsce,
podobnie jak w innych krajach postkomunistycznych, powraca ono w opar-
ciu o demokratyczne przemiany i stawia pierwsze, nieSmiate kroki.

Celem niniejszego artykutu jest proba ukazania, w ogllnym zary-
sie, organizacji i form tego duszpasterstwa w tych krajach europejskich,
ktore maja w tym wzgledzie znaczacy tradycje, jak i tych, gdzie duszpa-
sterstwo to stawia dopiero pierwsze kroki. Ze wzgledu na szczupto$¢ miej-
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sca pomini¢te tu zostang rozwazania natury teologicznej, ktére powinny
stanowi¢ punkt wyjscia kazdej refleksji teologiczno-pastoralnej. Zrealizo-
wanie przedstawionego wyzej celu nie bedzie rzeczg latwg, chociaz bowiem
duszpasterstwo to stanowi ciekawy przyktad wspotdziatania Kosciota i pan-
stwa, jak dotad, w literaturze teologiczno-pastoralnej i prawnej poswieco-
no temu tematowi niewiele uwagi'. Najbardziej rozwini¢te i udokumento-
wane wydaje sie by¢ duszpasterstwo policji w Niemczech, dlatego jemu po-
Swiecimy najwiecej miejsca. Rowniez rozleglos$¢ problematyki pozwala na
jedynie szkicowe jej przedstawienie.

Duszpasterstwo o charakterze nieformalnym

W ten sposoéb okreslamy duszpasterstwo policji w tych krajach,
w ktérych nie zostalo ono ujete w zadne struktury formalno-organizacyj-
ne albo dziala ono poza oficjalnymi strukturami ko$cielnymi. Do krajow
tych nalezy zaliczy¢ Irlandie, gdzie duszpasterstwo to ma chyba najdtuz-
szg tradycje, i Francje. W Irlandii dziatalno$¢ duszpasterska wsréd poli-
cjantow, jako jedni z pierwszych, podeli przed ponad stu laty pasjonisci.
W grudniu 1993 r. w Dublinie uroczys$cie obchodzono 100-lecie tego wy-
darzenia. W dalszym ciggu duszpasterstwo policji w tym kraju pozostaje
domeng tego zalkonu. Dzisiaj, podobnie jak na poczatku, dziatalnoé¢ ta ma
charakter nieformalny i nie zostaly wypracowane zadne struktury, ktére
stanowilyby organizacyjno-prawne ramy tego duszpasterstwa®. Zgodnie
z tradycja, pierwszy kontakt z mlodymi kandydatami na policjantéw dusz-
pasterz nawigzuje podczas ich przygotowania do zawodu, potem towarzy-
szy ich aktywnej pracy zawodowej, jak réwniez podtrzymuje t¢ wigz z po-
licjantami emerytowanymi. Jest obecny przy tak waznych momentach zycia
policjantoéw, jak §lub, chrzest dziecka czy pogrzeb. Duszpasterz policji jest
takze pierwszg osoba, ktéra skiada wizyte rodzinie policjanta, ktéry po-

I Dotad ukazalo si¢ jedyne monograficzne oporacowanie duszpasterstwa policji w Republice
Federalnej Niemice i w Berlinie Zachodnim: H. Schwark, Geschichte wund Rechtsgrundlagen der Polizeisecl-
sorge in den Léndern der Bundesrepublik Deutschiland und Berlin (West), Frankfurt am Main-Bern-New York
1986. W Polsce, w pracy zbiorowcej, poswigconej roznym formom duszpasterstwa specjalnego, dusz-
pasterstwo policji zostalo jedynic wymicnione z nazwy we Wprowadzeniv, R. Kaminskiego. Zob. Dusz-
pasterstwo specjalne, pod red. R. Kaminskiego, B. Drozdza, Lublin 1998, s. 16. Poza tym ukazaly si¢
dwa artykuty E. Wiszowatego, Duszpasterstwo policji w Polsce, WWA 35 (1988), s. 97-103 oraz: Policja
i duszpasterstwo policji w nauczaniu papiezy, w: Ostaszkow, Tiver, Miednoje. Zbrodnia przypomniana, pod red.
P Majera, A. Misiuka, Szczytno 2000, s. 54-61.

2 Biorac pod uwage liczebnosé korpusu policyinego, byé moze takie strultury nie sa potrzebne.
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legt na stuzbie. Duszpasterstwo policji w Irlandii nie stanowi tez czesci
struktury organizacyjnej policji (Irish Police Force) i dzigki temu posiada
wysoko ceniong i szanowang przez wszystkich policjantéw niezaleznosé
a sami Quszpasterze cieszg si¢ niekwestionowanym autorytetem i zaufa-
niem?. Ow nieformalny charakter okazuje si¢ wigc w tym wypadku atu-
tem tego duszpasterstwa.

Réwniez we Francji, zwanej ,najstarszg céra Kosciota”, duszpaster-
stwo policji w sensie formalnym do dzisiaj nie istnieje, co wigcej, jakakol-
wiel dzialalno§¢ Kosciota w obrebie policji do niedawna byta tam wrecz
zakazana. Zakaz ten bezpoSrednio wynikal ze skrajnej interpretacji kon-
stytucyjnego zapisu o laickoS$ci panistwa francuskiego i zasady rozdzialu
Kosciota od panstwa, w czym mozna widzie¢ poklosie rewolucji 1789 r.
W mysl tej interpretacji, wedtug ktérej ,laicki” oznacza wregez ,antychrze-
§cijafiski” lub ,antywyznaniowy”, zaden urzednik panstwowy, a wigc i po-
licjant, do czasu pozostawania w stuzbie nie mégt ujawnia¢ ani tym bar-
dziej publicznie wyraza¢ swoich przekonan religijnych. W' szkolnictwie
policyjnym do tej pory nie byl realizowany program etyki zawodowej, a Ko-
§ci6l nie mogt w szeregach Policji Narodowej prowadzic jakiejkolwiek dzia-
talnosci (inaczej wyglada sprawa w zandarmerii, ktéra ze wzgledu na swéj
status militarny, objeta zostata duszpasterstwem wojskowym).> W wyniku
tej sytuacji wielu policjantéw czuto si¢ zmuszonymi do ukrywania swojej
wiary pod pozorem zachowania wymogu ,laickosci”. Czynili to takze
w obawie o swoja kariere zawodowa. Przybieralo to posta¢ swoistej ,za-
bawy w chowanego”. Wierzacy policjanci, ktérzy na co dzieni ze sobg
wspotpracowali, dopiero po odejsciu na emeryture rozpoznawali sie jako
wierzacy chrzescijanie.

W tej sytuacji, w obliczu smutnych doswiadczen policji francuskiej
zwigzanych ze zjawiskiem kolaboracji w czasie II wojny Swiatowej, a zwlasz-
cza z réznymi naduzyciami, jak np. stosowaniem tortur w czasie wojny

3 E. McCarthy, Ireland. Participants introduce their Countrics and Werk, w: 2. Europdisches Sympo-
sium Polizei und Kirche, D. Kreysler, S. Schindele (Hrsg.), Frankfurt am Main, 8 bis 12 Mai 1995, s. 63.

4 We Francji stowo ,laicit” dla jednych jest wyrazem szacunku dla religijnych i wyznaniowych
ré7nic, dla innych natomiast oznacza ,ncutralnodc” rozumiang jako zakaz jakiegokolwick wyrazania
tych réznic. W $wiadomosci nicktérych przeksztateito si¢ w synonim gotowoécei do walki z Koscio-
tem. Por. A. Mahe, Presentation de la Communaute Chretienne des Policiers de France ,, Police ¢t Humanisme”,
w: jw., 8. 56. Zob. réwniez: W. Piwowarskd, Laicyzm, w: Katolicyzm A-Z, pod red. Z. Pawlaka, Poznan
1989, s. 227 n. Tenze, Laicyzacja, w: jw., s. 225-227.

> Zob. E. Wiszowaty, Sprawozdanie z III Europejskicgo Sympozjum Policji, Kosciokiw i Pasistw pt. ,Eu-
ropa jutra, jaka ctyka policjanta™, Policyjny Biuletyn Szkoleniowy, 3-4 (1998), s. 108.
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w Algierii (1961)°, czy szerzaca si¢ korupcja, ktore u wielu policjantéw,
zwlaszcza chrzescijan, budzity powazne konflikty sumienia, zacze¢to poszu-
kiwa¢ rozwigzania, ktére umozliwiloby stopniowe przezwyci¢zanie wspo-
mnianych naduzy¢, a z drugiej strony postawiloby tame tamaniu sumie-
nia funkcjonariuszy Policji Narodowej. W ten sposéb doszto do tajnego
spotkania grupy inicjatywnej policjantéw w celu wymiany doswiadczen
i przeanalizowania w §wietle Ewangelii aktualnego potozenia. Na tym spo-
tkaniu postanowiono, aby publicznie da¢ wyraz odmowy wykonywania
okreslonych dziatan, ktére bylyby sprzeczne z sumieniem i godnoscia czto-
wieka. Za aprobatg episkopatu francuskiego grupa ta powolata do istnie-
nia organizacje, ktéra przybrala oficjalng nazwe Police et Humanisme
— Communauté Chrétienne des Policiers de France (Policja i Humanizm
— Wspdlnota Chrzescijanhiskich Policjantéw Frangji). Status prawny tej or-
ganizacji niczym nie rézni si¢ od statusu innych stowarzyszen kulturalnych
lub sportowych, niemniej pozwala on policjantom, ktérzy sg chrzescijana-
mi, spotykac si¢ w legalnych ramach. Za gléwny cel przyjeta ona propa-
gowanie wsrod policjantéw zasad etyki chrzescijaniskiej wedlug metody
wypracowanej w JOC (,Voir — Juger — Agir”, tzn. widzieé¢, osadzi¢, dzia-
la¢). W praktyce oznaczato to, ze konkretne przypadki naduzy¢ lub sy-
tuacji budzgcych watpliwosci, najpierw byly rejestrowane, nastepnie pod-
dawane analizie i dyskusji w ramach spotkan organizacyjnych, by w kon-
cu znalez¢ swoj epilog w postaci interwencji u zwierzchnich wtadz poli-
cyjnych.

Police et Humanisme, podobnie jak inne, przez prawo uznane or-
ganizacje, posiada rade¢ nadzorcza, wybierang przez walne zgromadzenie.
Ma prawo zbiera¢ od swoich czlonkéw skiadki przeznaczone na dziatal-
noS$c¢ statutowy i wydaje co dwa tygodnie biuletyn informacyjny ,Le Veil-
leur” (Straznik)’. Dziatania Police et Humanisme zmierzajg przede wszyst-
kim do tworzenia matych wspélnot w ramach poszczegélnych stuzb w ko-
misariatach lub w miastach. Grupy te nie maja zadnego, odgérnie ustalo-
nego programu dzialania, lecz oczekuje si¢ od nich zdolnosci analizowa-

6 Stanowisko katolikéw francuskich w sprawie stosowania tortur w czasic wojny algierskiej bylo
podzielone. Usprawiedliwiali je m, in. kapelan generala Massu, redaktorzy miesigcznika Verbe”, a takze
biskup Lefebvre. Zdecydowanice potepili juz w 1955 r.: arcybiskup Algieru Jaseph Duval, katoliccy
intelektualisci Frangois Mauriac i Pierre-Henri Simon, a takZze nicktorzy wojskowi, m.in. gen. Ballar-
dier. W 1959 r. cpiskopat francuski wskazal na odczltowieczajacy charakter tortur w tzw. zielonym
dokumencie. Por. G. Minois, L'Eglise et la guerre, ttum. pol. A. Szymanowski, Koscidt i wojna, Warsza-
wa 1998 s. 426.

7 Petny tytul: ,Le Veilleur”. Bulletin trimestriel. Organc de ,Police et Humanisme”.
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nia tego, co zdarzylto si¢ w ich policyjnym Srodowisku. Okreslone proble-
my z zakresu etyki, czy moralnosci, sa podejmowane wowczas, gdy wyni-
kaja z konkretnej, zaistnialej sytuacji, a nie w postaci systematycznego
wyktadu, czy kursu. W ten sposéb np. analizowano problem samobéjstw
w policji i zjawisko alkoholizmu. Ten rodzaj pracy okazatl si¢ w praktyce
bardzo owocny, a wtadze policyjne dzisiaj zwracaja sie czesto do Wspél-
noty Chrzescijanskich Policjantéw z prosbg o opini¢ lub interwencje w r6z-
nych sprawach®. Czlonkowie Police et Humanisme w zyciu prywatnym
i w pracy zawodowej kierujg si¢ zasadami, zawartymi w Karcie Wspdlnot
Chrzescijaniskich Policjantéw Francji. Skiada si¢ na nig siedem artykulow,
ktore w luznym tlumaczeniu brzmig:

art. 1. Zy(’: Ewangeliag w policji;

art. 2. By¢ odpowiedzialnym wzajemnie za siebie;

art. 3. Stuzy¢ czlowiekowi w policji;

art. 4. Szanowac¢ religijng neutralno$¢ policji;

art. 5. By¢ $wiadkiem Mg¢ki Chrystusa;

art. 6. Modlitwe tgczy¢ z codziennym zyciem;

art. 7. W etyce wychodzi¢ z tego, co zostalo przezyte.

Kazdy z tych artykuléw rozwinigty zostat w postaci szerszego omo-
wienia®. Karta jest wyrazem usilowania, by zycie i prace policjantéw na-
lezacych do wspélnot przepoi¢ wartoSciami, ktére maja swoje Zrédio
w Ewangeliach. W jej $wietle etyka nie jest jedynie jakim$ dodatkiem do
zawodu policjanta, czym§ ,nadto”, lecz stanowi wrecz istot¢ samej funk-
cji stré6za porzadku publicznego, bowiem policjant nie pracuje nad mate-
rig, nad rzeczami, ale z czlowiekiem'.

Stowarzyszenie ,Police et Humanisme” w dniach 4-8 maja 1998 r.
zorganizowalo w Paryzu mig¢dzynarodowe sympozjum pt. ,Europa jutra,
jaka etyka policjanta?” Odbywato si¢ ono pod patronatem Ministerstwa
Spraw Wewngtrznych Francji, a uczestniczyli w nim, oproécz policjantow
ze wszystkich panstw europejskich oraz kanadyjskiego Quebecu, takze
przedstawiciele wtadz panstwowych i duchowni réznych wyznan, pelnia-
cy duszpasterska postuge w policji. Na zakoficzenie sympozjum M. E Mo-
neger-Goyomar — Komisarz Generalny do spraw szkolenia policjantow

% Por. A. Mabhe, op. cit,, s. 56-57,

Y Charte des Communautés Chréticnnes des Policiers de France ,Police et Humanisme”,
w: IT-eme Symposium européen des Polices des Eglises et des Etats, pod red. J. P Chevenementa, E Mayora,
Paris 4-8 05 1998, s. 31-35.

19 Por, Charte des Communautés Chrétiennes, art, 2.
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— stwierdzila, iz nieznajomos¢ dziedzictwa kulturowego i religijnego wsréd
mtodych Francuzéw, takze kandydatéw na policjantéw, jest oczywista.
Zapowiedziata zmiany we francuskim szkolnictwie policyjnym, polegajace
na czgsciowym ograniczeniu czasu przeznaczonego na wyksztatcenie tech-
niczno-zawodowe na rzecz przekazu wartosci kulturowych i religijnych!!.
Byt to niewatpliwy sukces stowarzyszenia a zarazem przejaw powaznych
zmian w stosunku panstwa francuskiego do religii. Wedtug stéw prezy-
denta stowarzyszenia, André Mahe, trzeba bylo jednak prawie trzydzie-
stu lat zmudnej pracy, aby przekona¢ wiadze, ze chrzescijaniska koncep-
cja cztowieka i oparta na niej etyka, nie sg sprzeczne z uznawanym przez
nie laickim humanizmem'? Jakkolwiek dziatalno$¢ Police et Humanisme
nie jest w sensie formalnym duszpasterstwem policji, stanowi niewatpli-
wie doskonaly przykiad apostolstwa $wieckich policjantéw-chrzescijan,
ktore posiada szczegélng skutecznos¢ ze wzgledu na swoj swiecki kon-
tekst'3.

Model francuski jest powaznie brany pod uwage w Szwajcarii, gdzie
duszpasterstwo policji do dzi§ réwniez nie istnieje. Diuga tradycje nato-
miast ma tam duszpasterstwo wojskowe, a w ostatnich latach zostato roz-
budowane duszpasterstwo wieziennictwa. Pojawita si¢ réwniez alternatywna
koncepcja potaczenia duszpasterstwa Policji z duszpasterstwem wigziennic-
twa, jednak wydaje si¢ ona watpliwa, poniewaz w wypadku jej przyjecia
duszpasterz znalazibylby si¢ niejako miedzy dwoma frontami'®.

Duszpasterstwo policji powiazane z duszpasterstwem polowym
Innym rozwigzaniem problemu duszpasterstwa policji jest powigza-

nie go z duszpasterstwem wojskowym i pozostawienie w ramach kompe-
tengji biskupa polowego. Talki model funkcjonowat do roku 1986 w Hisz-

1 Por. E. Wiszowaty, Sprawozdanic z III Europejskicgo Sympozjum Policji, Koscioldw i Pasistw, op. cit.,
s. 111,

'2 Tenze: Etypka Policji w swictle 1II Europejskicgo Sympozjum Policji, Kosciolow i Pasistw , Europa ju-
tra, jaka etyka policianta?”, t. XXXV (1998), s. 198.

13 Zob. KDK nr 35: ,[...] ludzic §wiccey stajg sig poteznymi glosiciclami wiary w rzeczy, kto-
rych si¢ spodziewaja (por. Hbr 11,1), jesli z Zyciem z wiary niczachwianic iaczg wyznawanic wiary.
Ta ewangelizacja [...] nabicra swoistego charakteru i szezegolnej skutecznodei przez to, ze dokonuje
si¢ w zwyktych warunkach wiasciwych $wiatu.” Sobér Watykanski, 11, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje,
Poznafi [968.

" W Szwajcarii istnieje policja miejska i kantonalna. Obecnie nic mozna méwi¢ o lgku poli-
cjantéw przed kontaktami z Kodciotem ale raczej o daleko idacej rezerwic. Zob. P de Mestral, Préisen-
tation der Teilnehmer: Switzerland, w: 2. Europdisches Symposium..., s. 75-76.
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panii i nadal funkcjonuje we Wiloszech, przynajmniej w odniesieniu do
zandarmerii (tzw. karabinieréw), a ostatnio, z pewnymi modyfikacjami,
zostal przyjety w Austrii.

Stuzbe duszpasterska wsréd wioskich karabinieréw peini 27 kape-
lanow, ktorych prace koordynuje urzad do spraw koscielnych przy dowodz-
twie generalnym karabinier6w'. Ich dziatalnos¢ jest regulowana zaréwno
normami prawa panstwowego, jak i prawa kanonicznego. Dziewigciu spo-
$r6d nich realizuje postuge duszpasterska w oddzialach szkoleniowych, na-
tomiast pozostali w oddziatach regionalnych. Praca kapelana w oddziatach
szkoleniowych jest latwiejsza, poniewaz stanowig one jednorodng catos¢ i
majg jednakows strukture. Wymagana jest jednak stata obecnos¢ kaptana
i wigksza jego dyspozycyjno$c. Duze znaczenie w pracy pastoralnej maja
kursy przygotowawcze do sakramentu bierzmowania i malzefistwa, kursy
z zakresu etyki zawodowej oraz dzialania majgce na celu zapobieganie
narkomanii, prowadzone wspélnie z lekarzami wojskowymi.

Oddzialy terenowe policji wykazuja duzg nieregularnos¢, poniewaz
s rozrzucone w terenie, poza tym kapelani majg tu do czynienia z ludz-
mi, ktérzy oprécz probleméw osobistych i zwigzanych ze stuzba, maja
réwniez rézne problemy rodzinne, co stawia ich przed dodatkowymi wy-
zwaniami. Duszpasterz pelni czesto funkcje ,meza zaufania”, przez co
realizowany jest pastoralny postulat duszpasterstwa skierowanego na oso-
be'®. W podobny sposéb zorganizowane jest duszpasterstwo strazy granicz-
nej i stuzby celnej. Realizuje je taka sama liczba kapelanéw, podobny jest
podzial terytorialny i zadania pastoralne'’.

Jak juz wspomniano, do roku 1986 réwniez w Hiszpanii opieke
duszpasterskg nad policja petnito wojskowe duszpasterstwo polowe'®. Par-
lament hiszpanski ustawa z 13 marca 1986 r. powotat do istnienia poli-
cje narodowa, jalko uzbrojong instytucj¢ o charakterze cywilnym, co w kon-
sekwencji spowodowato, ze réwniez duszpasterstwo policji musiato zrezy-
gnowac ze swego militarnego charakteru, chociaz nadal pozostalo ono

13 Dane dotyeza 1995 r. Oprécz karabinierow we Wioszech istnieje wiele innych formacji
policyjnych (np. Policia Stradale). Autorowi nie udato si¢ dotrze¢ do informacji na temat duszpaster-
stwa w tych formacjach.

16 v Capogni, Generalkommando der Carabinieri. Amt fiir kirchlichen Dienst, w: 2. Europdisches
Symposiunt..., s. 65-66.

17 Ibidem, s. 65.

18 Wynikato to z faktu, 7¢ za bezpieczefstwo publiczne odpowiedzialne byty dwa organy: naj-
wyzszy zarzad policji o charakterze cywilnym i policja bezpieczefistwa o charakterze militarnym. Zob.
]J. M. Estepa Llaurens, Presentacion de Espana, w: 2. Europdisches Symposium..., s. 80.
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w gestil arcybiskupa polowego'®. Do roku 1995 postuge duszpasterska pet-
nito szesciu kapelanéow terenowych (w Madrycie, Barcelonie, Vitorii, Bil-
bao i Avili), finansowo utrzymywanych przez gtéwny zarzad policji, kt6-
rych prace koordynowal gtéwny kapelan terenowy (Capellin Mayor),
otrzymujacy za swojg prace pewien rodzaj uznania osobistego, ktore nie
ma charakteru finansowego. Ze wzgledu na istniejace potrzeby, zamierza-
no poszerzy¢ ich liczbg do 15-20. Kazdy z kapelanéw dysponuje odpo-
wiednim biurem. Zaden nie ma jednak personelu pomocniczego do spraw
czysto administracyjnych, bowiem taki przystuguje tylko arcybiskupowi
polowemu. Arcybiskup polowy dysponuje rowniez katedra polows w Ma-
drycie, ktéra stuzy realizacji zadan pastoralno-liturgicznych. W szkole
policyjnej w Avili znajduje si¢ pomieszczenie, ktére prowizorycznie (tym-
czasowo) stuzy jako kaplica. Do codziennych zadafi duszpasterzy tereno-
wych nalezy, w mysl porozumienia zawartego z Dyrekcja Generalna Poli-
Cji, zapewnienie opieki duchowej i formacji religijno-moralne; policjantom,
ktorzy tego sobie zycza (85% funkcjonariuszy, to katolicy). W programie
szkolenia i doksztaicania policjantéw znajduje sie etyka, jednak jej wyklad
pozostaje w gestii wykltadowcow $wieckich. Wyktad deontologii policyjnej,
ktory obowigzywal w epoce frankistowskiej, zostal usuniety.

Na zyczenie wielu policjantéw duszpasterstwo policji powotato Sto-
warzyszenie Mlodziezy $w. Michata Archaniota (Asociacién Juvenil Santo
Angel de la Guarda), ktére przyjeto za cel wspieranie wychowania i for-
macji duchowej mlodziezy z rodzin policjantéw. Realizuje ono to zadanie
poprzez organizacj¢ roznego rodzaju kurséw, obozéw letnich, cieszacych si¢
duzg popularnoscig, a takze wycieczek i pielgrzymek do wielu sanktuariéw
w Swiecie, w tym réwniez do Polski.

Szczegblnego duchowego wsparcia potrzebuja rodziny policjantéw,
ktoérzy zgineli na posterunku, zwlaszcza w aktach terroru®®. We wszystkich
tych wypadkach duszpasterze organizujg uroczystosci zatobne w porozu-
mieniu z wiadzami policyjnymi, a takze staraja sie zapewni¢ wszechstronng
pomoc rodzinom zmartych i rannym policjantom, przebywajacym w szpi-

! Odpowiednia ugoda w tym zakresic zostala podpisana przez arcybiskupa polowego jako re-
prezentanta Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu Hiszpanii oraz Dyrektora Generalnego Policji,
reprezentujgcego Ministerstwo Spraw Wewngtrznych rzadu hiszpaniskicgo 11 grudnia 1986 r Por.
przypis 18.

20 Tylko w okrggach Madrytu, Kraju Baskow i Katalonii w latach 1987-1995, w aktach terro-
ru ze strony separatystéw baskijskich zginglo 50 policjantéw. Ibidem, s. 81. Kampania terrorystycz-
na ze strony wspomnianych ugrupowari zostata wznowiona pod konice stycznia 2000 1., wywolujac
fale protestow ze strony catego spolecxenstwa Hiszpanii.
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talach, nawigzujac wspéiprace ze stuzbg socjalng policji (Accjon Social de
la Policia).

W Austrii, do niedawna duszpasterstwo policji w sensie wlasciwym
nje istnialo, chociaz funkcjonuje i jest ogélnie znane i akceptowane w tam-
tejszym spoleczenstwie duszpasterstwo wojskowe. Zapewne to podsuncgto
mysl, by podobng formg opieki duszpasterskiej obja¢ takze inne formacje
mundurowe. Pierwsze kroki w kierunku utworzenia taliego duszpasterstwa
zostaly podjete przez tamtejsza Konference Episkopatu w kwietniu 1995 r.,
wlasnie z inicjatywy biskupa polowego Christiana Wernera. W rozmowach
z Ministrem Spraw Wewngtrznych, 17 sierpnia 1995 r., przyjeto koncepcje
utworzenia duszpasterstwa tzw. wtadz wykonawczych (Exekutivseelsorge),
przy czym okreSlenie to obejmuje wszystkie stuzby umundurowane, pod-
legle Ministerstwu Spraw Wewnetrznych, do ktérych nalezg: zandarme-
ria, straz bezpieczenstwa — Sicherheitswache (nie myli¢ ze stuzba bezpie-
czenstwa w bylych krajach komunistycznych), policja kryminalna, stuzby
celne i policja sadowa?!.

Zastanawiano sig, czy tg szeroka formulg duszpasterstwa nie objaé
réwniez duszpasterstwa wigziennictwa, jednak pozostawiono ten problem
otwartym. Do rozméw tych zostali wiaczeni takze przedstawiciele innych
Kosciotéw i wyznan. Pierwszym zadaniem tak rozumianego duszpasterstwa
byla szeroko zakrojona akcja informacyjna, dotyczaca jego organizacji i ce-
low, skierowana przede wszystkim do funkcjonariuszy poszczegélnych
stuzb, jak réwniez do duchowiefistwa i ogétu spoleczenstwa. Poniewaz
duszpasterstwo to miato si¢ zajaé réwniez ksztatceniem funkcjonariuszy
poszczegélnych stuzb w zakresie etyki zawodowej, postanowiono utworzyé
rade, ktorej zadaniem bylo opracowanie programéw i materialéw dla na-
uczajacych. W mysl podjetych uzgodnien, duszpasterstwo to nie moze
ograniczy¢ si¢ do propozycji organizacji nabozefistw liturgicznych i prelekcji
w domach rekolekcyjnych, lecz musi by¢ zyczliwym towarzyszeniem funk-
cjonariuszom w ich stuzbie, a przede wszystkim zapewni¢ opieke duszpa-
sterskg tym spodréd nich, ktérzy brali udzial w szczegélnie ciezkich ak-
cjach lub znajduja si¢ w szpitalach. Zadaniem duszpasterzy jest réwniez

2! Pod mianem ,Exckutive” rozumie si¢ w Austrii nie tylko sluzby pafistwowe, ale takze umun-
durowane stuzby pomocnicze (prawnicy, lckarze policyjni). W roku 1995 straz bezpicczefstwa (Si-
cherheitswache) obejmowala 11 tysiccy funkcjonariuszy, z czego 6 tysigcy w samym Wiedniu, Zan-
darmeria 12 tysigcy, policja kryminalna 2 tysiace. Wraz z pozostatymi stuzbami daje to okoto 35 ty-
sigcy funkcjonariuszy. Zob. D. Becse, Prisentation der Teilnchmer: Osterreich, w: 2. Europiisches Sympo-
sium..., s. 70.
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doradztwo w sprawach osobistych, rodzinnych a nawet stuzbowych, o ile
nie koliduje to z interesem stuzby. Duszpasterstwo to podjeto takze wysi-
tek przygotowania i doksztalcania wspélpracownikéw swieckich, ktorzy
wigczyliby sie w realizacje wspomnianych wyzej zadan pastoralnych??.
Nowos¢ tej formy duszpasterstwa polega na tym, ze swoim zasiggiem obej-
muje rézne rodzaje stuzb, co pozwala na ich zblizenie i, by¢ moze, odna-
lezienie mozliwosci wspéldziatania nie tyllo na plaszczyznie stuzbowej, ale
réwniez wzbogacenie relacji pozastuzbowych.

Duszpasterstwo policji w krajach niekatolickich

W krajach zdominowanych przez wyznania niekatolickie, duszpa-
sterstwo policji, o ile w ogéle istnieje, takze jest zréznicowane zaréwno pod
wzgledem struktur, jak i form dzialania. Chodzi tu przede wszystkim o kra-
je skandynawskie i Islandig, gdzie dominujagcym wyznaniem jest lutera-
nizm, oraz o anglikansky Anglie i prawostawng Grecje.

Korpus policyjny w Islandii liczyl w 1995 r. zaledwie 610 nieuzbro-
jonych funkcjonariuszy (na okoto 265 tysigcy ludnosci i przy znikomym
procencie przestepczosci)®®. Do roku 1993 duszpasterstwo policji w tym
kraju nie istnialo. W roku 1993, przy okazji reformowania tego korpusu,
o petnienie funkcji duszpasterza zostal poproszony kapelan jednego ze szpi-
tali w Reykjaviku, jest to wigc dla niego zajecie jedynie dodatkowe. W za-
kres jego postugi, oprécz opieki nad rodzinami zmarlych policjantéw i or-
ganizacji uroczystosci zatobnych, wchodzi m.in. pomoc policjantom, kté-
rzy uczestniczyli w szczegdlnie obcigzajacych psychicznie zdarzeniach stuz-
bowych lub tez przezywaja powazne trudnosci osobiste czy rodzinne*.

Na temat duszpasterstwa policji w Finlandii nie ma blizszych da-
nych. Wskazéwka na jego istnienie moze by¢ udzial przedstawiciela fin-
skiego Kosciotfa luteraniskiego w 3. Europejskim Sympozjum Policji, Koscio-
low i Panstw w Paryzu, w 1998 r. Na podobnym sympozjum we Frank-
furcie nad Menem w roku 1995 Finlandia nie byta reprezentowana®.

22 Ibidem.

23 Kosciot ewangelicko-augsburski w Islandii od roku 1917 ma status kodciola panstwowego.
Liczba katolikéw w 1995 r Wynoéila tam zaledwie 2500 0s6b, nie ma tez zadnych Katolickich inicja-
tyw w stosunku do policji. Zob. tez: E. Gigilewicz, B. Kumor, Islandia. Republika Islandii, w: Encpklope-
dia katolicka IKUL, t. VII, kol. 523, Lublin 1997.

24 Por. K. Sigurbjornsson, Island, w: 2. Europdisches Symposium..., s. 63-65

25 Por. Liste des participants au 3-gme symposium europen des Polices, des Eglises et des Etats du 4 ay
8 mai 1998 a Paris Europe de demain: qucelle étihique du policicr? Supplément au Meilleur”, n® 96/1998, s. 10.
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Kosciél luteranski w Norwegii takze nie wypracowal jakiej§ formy
duszpasterstwa policjantow, chociaz utarta si¢ praktyka, ze w niektérych
przypadkach policja prosi o pomoc duchownego. Do przypadkéw takich
nalezy m.in. przekazywanie wiadomosci o §mierci rodzinie lub krewnym
zmarlego. Biskup diecezji Oslo wyznaczyl tez jednego duchownego do
wspolpracy z policjg i specjalnym zespotem ratunkowym: Rescue Service
w wypadkach duzych katastrof*®. Do dzisiaj réwniez funkcjonuje w Nor-
wegii prawo azylu koscielnego. Na tym tle wynikl sp6r miedzy wtadzami
koscielnymi a Wydziatem do spraw Policji w Ministerstwie Sprawiedliwo-
§ci, bowiem w latach 1993-94 w kosciotach norweskich szukato schronie-
nia okolo 700 uciekinieréw z Kosowa. W wyniku pertraktacji wszyscy ucie-
kinierzy opuscili koscioly i wiekszosci z nich zostal przyznany azyl poli-
tyczny w Norwegii®’.

Wiréd krajow skandynawskich najbardziej rozwinigte wydaje si¢ by¢
duszpasterstwo policji w Szwecji. W 1995 r. czynnych byto w tym kraju
10 duszpasterzy policji, w wigkszosci zatrudnionych na cze§¢ etatu (do-
celowo zamierza si¢ zatrudni¢ duszpasterza w kazdym dystrykcie policyj-
nym)**. W Narodowej Wyzszej Szkole Policji w Sztokholmie od pewnego
czasu odbywajg si¢ dwutygodniowe kursy dla duchowienstwa, w czasie
ktorych przyszli duszpasterze poznaja prace policji i trudnodci, z jakimi
si¢ ona spotyka. Ciekawg inicjatywe stanowig wspélne, dwudniowe semi-
naria duchownych i policjantéw, odbywajace si¢ w niektérych dystryktach.
Ich celem jest wzajemne, blizsze poznanie si¢ i znalezienie plaszczyzn
wspoldzialania (np. zapobieganie przestepczosci mtodziezy, wspoétdziatanie
w sytuacjach kryzysowych, jak np. wielkie katastrofy komunikacyjne czy
ekologiczne)®.

26 Rescue Service to rodzaj wspélnego przedsigwrigcia, w ktorym uczestniczy straz pozarna,
stuzba zdrowia, administracja cywilna i rézne organizacje ochotnicze w likwidowaniu skutkéw ka-
tastrof, Por. B. Oftestad, Nationale Polizci-Akadentie in Oslo, Norwegen, w: 2. Ewropdisches Symposium...,
s. 67.

27 Azyl kosciclny, to prawo schronienia w micjscach $wigtych, przystugujace w zasadzie wszyst-
kim Sciganym (takze dluznikom wraz z micniem, ktére majg przy sobic, z wylaczeniem jednak cu-
dzej wlasnosci). Azy! koscielny wplynat niewatpliwic na istnicjacy dzi$ zwyczaj udziclania przez pan-
stwo schronienia na swoim terytorium réznym kategoriom zbiegow, przesladowanych przede wszystkim
ze wzgledow politycznych. Zob. L, Winowski, Azpl, w: Encpklopedia katolicka KUL, t. 1, kol. 1222-23,
Lublin 1993, Por. réwniez: B. Oftestad, op. cit,, s. 67-68.

28 Organizacja policji w Szwecji obejmuje obeenic 24 dystrykty, stan liczebny policjantéw: okolo
17 tysigey. Por. A. Andersson, Die Zusammenarbeit zwischen Kirche und Polizei, w: 2. Enropdisches Sympo-
siuni.., s. 74 n.

2% Ibidem
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Bardzo dynamiczny rozwéj wykazuje w ostatnich latach duszpaster-
stwo policji w Anglii. W roku 1988 w duszpasterstwie tym pracowato nie-
spetna 20 duchownych, natomiast w roku 1995 bylo zaangazowanych
w pracy z policjg juz ponad 200 duchownych wszystkich wielkich wyznan.
Dla wigkszosci z nich gtéwnym zajeciem jest praca w parafiach lub innych
wspolnotach religijnych; zaangazowanie w policji stanowi jedynie zajecie
dodatkowe. Etatowych kapelanéw policji, oplacanych przez Kosciol angli-
kanski, jest pieciu (sg to kapelani dla Metropolitan Police, West Midlands
Police, Durham Constabulary, Hampshire Constabulary i Police Staff Col-
lege). Kapelan Metropolitan Police w Londynie petni funkcje koordyna-
tora catego duszpasterstwa policji (senior chaplain)®*. Ma on do dyspozy-
¢ji 44 duchownych réznych wyznan chrzescijanskich i jednego rabina,
ktorzy wykonujg swoja prace spotecznie. Kapelani traktowani sg jako go-
scie w jednostkach, dla ktérych zostali powotani, co pozwala im zacho-
wac krytyczny dystans. Jednak sg projekty wlaczenia duszpasterstwa w po-
tezng, wypracowang w ciggu dlugiego czasu, strukture organizacyjng poli-
¢ji. Lord Runcie, wezesniej arcybiskup Canterbury, dla wyrazenia roli Ko-
Sciota w stosunku do policji, uzyl okreslenia krytyczna solidarnos¢ (criti-
cal solidarity)*'. Wiasnie taka role wobec policji stara si¢ pelni¢ anglikan-
skie duszpasterstwo policji, wymagajac od poszczegélnych duszpasterzy,
z racji peinionej funkcji, majacych niejednokrotnie dost¢p do bardzo draz-
liwych informacji, szczegélnej wrazliwosci politycznej i osobiste;.

Zadanie kapelana policji polega wigc nie tylko na stuzbie czysto
duszpasterskiej, lecz jest réwniez stuzbg wspierajaca wszystkich policjan-
tow i przedstawicieli stuzb cywilnych jednostki, dla ktérej zostal miano-
wany, niezaleznie od ich przekonan religijnych. Zadanie to jest realizowa-
ne przez budowanie osobistych wigzi i bycie dla funkcjonariuszy ,mezem
zaufania”, ktory stoi poza strukturami podlegtosci stuzbowej. W pracy
,w Scistym sensie duszpasterskiej” brane s pod uwage cztery aspekty: sa-
kramentalny, pastoralny, profetyczny i ,budowania mostow”. Aspekt sakra-
mentalny rozumiany jest w ten sposob, ze duszpasterz powinien by¢ zna-
kiem nieustannej obecnosci Boga we wszystkich zakresach ludzkiej alktyw-
nosci, a zwlaszcza tam, gdzie muszg by¢ podejmowane trudne decyzje
i rozstrzygnigcia. Pastoralny oznacza, ze w duszpasterstwie cztowiek musi

30 Metropolitan Police jest najwigksza jednostkg policji w Wicelkiej Brytanii, liczacy 29 tysig-
cy policjantéw i 15 tysigey cywilnych sit pomocniczych (dane z 1995 r). Por. C. B, Wright, Great
Britain, w: 2. Ewropdisches Symposium...., s. 61,

31 Ibidem, s 62,
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by¢ traktowany jako catos¢. Nie mozna oddzielac jego potrzeb czysto du-
chowych, ktére bylyby przedmiotem duszpasterstwa, od potrzeb natural-
nych. Stad konieczna jest wspétpraca ze wszystkimi instytucjami socjal-
nymi w ramach policji. Aspekt profetyczny wyraza si¢ w tym, by pracg po-
licji ukazywac jako stuzbe spoleczng, ktéra musi by¢ wypeiniana z wraz-
liwoécig 1 prawoscia oraz z szacunkiem dla obywateli. Oznacza takze po-
trzebe podejmowania probleméw etycznych, zwigzanych z tg stuzba. ,Bu-
dowanie mostow” wyrasta natomiast ze §wiadomosci, ze zarowno policja,
jak i Kosciét pelnig swoje role w obliczu wzmozonej krytyki i sceptycy-
zmu ze strony spolteczefistwa, chodzi wiec o rzeczywiste partnerstwo mig-
dzy nimi w tej stuzbie®”.

Grecja jest krajem, gdzie na mocy konstytucji z 1 stycznia 1952 1.
religia panujaca jest ,religia Prawostawnego Wschodniego Kosciota Chry-
stusowego”, a 95% obywateli wyznaje prawostawie®. Duszpasterstwo po-
licji w Gregji istnieje juz od ponad pigédziesieciu lat. Jego utworzenie bylo
wynikiem wspétpracy greckiego Kosciota prawostawnego i panstwa i mia-
to na celu moralne i duchowe wsparcie funkcjonariuszy policji. Z ciekaw-
szych inicjatyw, podejmowanych przez to duszpasterstwo, mozna wymie-
ni¢: wspomaganie personelu policyjnego w rozwigzywaniu probleméw so-
cjalnych i rodzinnych funkcjonariuszy, organizacja obozéw wakacyjnych dla
dzieci personelu policyjnego, urzadzanie imprez, stuzacych rozwijaniu
muzyki bizantyjskiej, a takze tradycyjnych, greckich tancéow, organizowa-
nie uroczystosci bozonarodzeniowych i wielkanocnych dla rodzin policyj-
nych. Grecja jest krajem homogenicznym pod wzgledem narodowym i re-
ligiinym, co znacznie t¢ prace duszpasterska ulatwia®.

Duszpasterstwo policji w Niemczech

W poréwnaniu z krajami wyzej oméwionymi, najbardziej rozwinigtg
posta¢ przedstawia duszpasterstwo policji w Niemczech. Jest ono najlepiej
udokumentowane, dlatego tez poSwiecimy mu tutaj najwigcej miejsca.
Podmiotami tego duszpasterstwa sg Koscioty katolicki i ewangelicki. Oby-

32 1bidem

33 [nne religic s3 dozwolone, natomiast zakazane sa wszelkic wystgpicnia przeciw religii pa-
nujacej i nawracanic, Zob. B. Kumor, Gregja. Koscidl prawostawny, w. Encyklopedia katolicka IKUL, 1. V1,
kol, 74, Lublin 1993

34 Por. E. Pistolis, Griechenland. Die Polizei dient cinent sich umbildenden Europa, die Kirche dient einer
sich dndernden Polizei, w: 2. Euwropiiisches Symposiwm..., s. 58-59,
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dwa Koscioty realizujg te stuzbe na rzecz policji wyznaniowo samodziel-
nie, jednak w daleko posunietej wspolpracy ekumenicznej. Duszpasterstwo
to na dwoch fundamentalnych zasadach: konstytucyjnej zasadzie rozdziatu
Kosciota od paristwa i zasadzie wolnosci religijnej*. Jest ono skierowane do
wszystkich policjantéw, niezaleznie od ich wyznanija i stosunku do religii.
Struktura organizacyjna tego duszpasterstwa jest dostosowana do struktury
policji. Trzeba pamigtac, ze Niemcy sa panstwem federalnym i kazdy kraj ma
swojg wiasna policje, podlegly ministerstwu spraw wewngtrznych whasnego kra-
ju, wchodzacego w skiad panstwa zwigzkowego®. Struktura policji krajowych
jest jednakowa, co upraszcza biezacy wspotprace i wspotdziatanie w sytu-
acjach kryzysowych. Duszpasterstwo policji opiera si¢ na odrebnych po-
rozumieniach, zawartych pomigdzy Ko$ciotami katolickim i ewangelicldm
a wiadzami zwierzchnimi policji poszczegélnych krajow.

Od powstania do likwidacji w III Rzeszy

Jako pierwszy zainicjowal dzialalno$é¢ duszpasterska wérod policjan-
tow w Niemczech, tuz po utworzeniu pierwszych oddziatéw policji pan-
stwowej we wrzesniu 1919 r., 6wczesny kapelan wojskowy (Feld- und
Lazarettseelsorger), ks. Joseph Schneider, na terenie Bawarii®’. Byla to ini-
cjatywa, poczatkowo nie majaca oddzwigku ani u wiadz koscielnych, ani
policyjnych. Kiedy zamierzal z tej pracy zrezygnowac, oficerowie policji
i szeregowi policjanci zwrdcili si¢ do Landtagu o oficjalne mianowanie go
kapelanem policji, co tez wkrotce nastgpito®. Warto zwrécié uwage, ze

35 Obok duszpasterstwa policji istnicje w Niemezech samodzielne duszpasterstwo sluzby gra-
nicznej i duszpasterstwo wojskowe. Na temat tego ostatniego zob. m.in. A. Olechowski, Duszpaster-
stwo w Bundeswehrze, Wojsko 1 Wychowanic, nr 96/1, s. 82-83.

36 Szezegblne micjsce zajmuje Centralny Urzad Kryminalny — Bundeskryminalamt (BKA), ko-
ordynujacy pracg policji keyminalnej w calych Niemezech. Policja niemiccka opicra si¢ na ujednoli-
concj drodze zawodowej. Po wyksztalceniu kandydata do Schutzpolizei nastepuje kwalifikacja do jednej
z czterech specjalnodci: Bereitschaftspolizei, Schutzpolizei, Wasserschutzpolizei i Kriminalpolizei. Por.
D. Beese, Der kirchliche Dienst in der Palizei, w: 2. Eurapdisches Symposium..., s. 50.

37 Ks. ]. Schneider, ur. 10 styexnia 1893 r., wySwigcony w 1917, dr filozofii, kapelan wojsko-
wy, péinicj picrwszy, pelnoetatowy duszpasterz policji z tytulem: Referent fiir Seelsorge und Erzie-
hung beim Landespolizeiamt im Bayern (Referent dla duszpasterstwa i wychowania w krajowym urzg-
dzie policji w Bayern), urzedujaey w Ministerstwic Spraw Wewngtrznych w Manchen. Por. H. Schwark,
Geschichte und Rechtsgrindlagen der Polizeiscelsorge in den Léndern der Bundesrepublik Deutschiland und Berlin
(West), Frankfurt am Main, Bern, New York 1986, 5. 1-3,

3 Etat duszpasterza policji nalezal wowezas do X grupy uposazenia, Otrzymywal on réwnicz
do dyspozycji 10 tysiccy DM na wydatki rzeczowe, 7 czego mozliwe bylo finansowanie duszpasterzy
pomocniczych. Por. H. Schwark, Geschichte und Rcc/ttsgrundlagen der Polizeiscelsorge, op. cit., s. 2 n.
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wydarzenie to zbiega si¢ z powstaniem pierwszego, demokratycznego pan-
stwa niemieckiego, Republiki Weimarskiej*. W lutym 1921 r. Dyrekcja
Policji w Monachium wydata tymczasows instrukcje stuzbows, dotyczacy
duszpasterstwa policji, ktéra w zarysie okre§lata zadania katolickich dusz-
pasterzy policji i zasady ich wspéldzialania z wladzami policyjnymi. In-
strukcja, oprocz okreSlenia miejsca i czasu regularnych Mszy sw. dla po-
szczegolnych oddzialéow, a takze nabozenstw okoliczno$ciowych i zasad
uczestniczenia w nich, kladzie szczegblny nacisk na osobisty kontakt dusz-
pasterza z policjantami. W tym celu duchowny powinien by¢ w stalym
kontakcie z dowddcami pododdziatéw, ktérzy ze swej strony zobowigzani
sa udziela¢ mu wszelkiego mozliwego wsparcia. Obowigzkiem duszpaste-
rzy bylo réwniez prowadzenie wykiadéw, ktore dla katolikéw mialy cha-
rakter obligatoryjny. Tre$¢ wykladu, miejsce i czas wygtoszenia, mialy by¢
wczesniej uzgodnione z dowddcg odcinka i w przeddzien przedstawione
komendanturze. Instrukcja regulowata réwniez sprawy zwigzane z pogrze-
bami funkcjonariuszy policji. Ci, ktérzy zmarli w lazarecie, mogli by¢ grze-
bani przez duszpasterza policji. We wszystkich innych wypadkach konijecz-
ne bylo pozwolenie wiasciwego urzedu parafialnego. Poza tym do 15 stycz-
nia kazdego roku duszpasterz policji zobowigzany byt ztozy¢ pisemne spra-
wozdanie z catoksztaltu swej dzialalnosci w komendanturze policji®’.

W sierpniu 1921 r. wladze zwierzchnie policji w Monachium do-
szly do wniosku, ze na podobnych zasadach nalezy zorganizowaé opieke
duszpasterska dla funkcjonariuszy ewangelickich. W wyniku tych dziatan,
pod koniec roku 1932, w kazdym garnizonie policji na terenie Bawarii byli
kapelani policji obydwu wyznan. Nastapil réwniez duzy rozkwit rekolek-
c¢ji zamknigtych i réznego rodzaju spotkan o charakterze religijno-moral-
no-edukacyjnym, poniewaz chetni mieli mozliwo$¢ uzyskania zwolnienia
ze stuzby na ten czas. Ciezar finansowania duszpasterstwa spoczywal na
wladzach landowych i to zaréwno w zakresie kosztéw osobowych (etat
kapelana), jak i rzeczowych (fundusz dyspozycyjny, przeznaczony na fi-
nansowanie wydatkéw rzeczowych, podrézy stuzbowych, ale tez zatrud-
nienia duszpasterzy pomocniczych)?'.

W Prusach potrzeba tego rodzaju duszpasterstwa poczatkowo nie
znajdowala zrozumienia ani u wtadz ko$cielnych, ani panistwowych, totez

39 W Weimarze, w sicrpniu 1919 1., Zgromadzenie Narodowe uchwalito konstytucje, wprowa-
dzajacy ustroj demokratyczny w Niemezech.

19 Por. H. Schwark, op. cit,, s. 3-4.

1 Ibidem, 5. 4-8,
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podj¢te zostalo ono z pewnym opéznieniem*:. Na pierwszej konferencji
poswieconej duszpasterstwu policji w Rheinprovinz (19 V 1930 ) z licz-
nym udzialem przedstawicieli wiadz postanowiono, ze funkcja duszpaste-
rza policji bedzie powierzana jedynie szczegélnie odpowiednim duchow-
nym, ,stojgcym na gruncie panstwa” (auf dem Boden des Staates stehen-
de Geistliche)*.

W poczatkach sierpnia 1930 r. tematem duszpasterstwa policji
w Niemczech zajela si¢ rowniez Konferencja Biskupow w Fuldzie't. Zale-
cila ona wszystkim biskupom ordynariuszom mianowanie w swoich die-
cezjach odpowiednich duchownych kapelanami w szkofach i jednostkach
zwartych (Bereitschaften). Uporzadkowanie struktury tego duszpasterstwa
ze strony koScielnej przyniost pierwszy zjazd katolickich duszpasterzy
policji w Bonn. Wedtug jego zalecenn praca kapelanéw garnizonowych
powinna koncentrowac si¢ na jednostkach zwartych policji (Bereitschaften),
natomiast funkcjonariusze rozrzuceni w poszczegélnych okregach powin-
ni by¢ objeci opiekg duszpastersky przez parafie, ktérym przekazano li-
sty zamieszkujacych na ich terenie policjantow. Zwraca uwage fakt, ze wiele
inicjatyw dotyczacych duszpasterstwa, wychodzilo wowczas od samych
policjantéw*. Z mysla o wigkszym zaangazowaniu $wieckich w to dusz-
pasterstwo wprowadzono instytucje ,mezéw zaufania” (Obleute), dla kto-
rych zorganizowano specjalny kurs na temat: ,Ksztaltowanie osobowosci
i etos zawodowy katolickiego funkcjonariusza policji”™®. Dalszym impul-
sem dla rozwoju wewnetrznej organizacji duszpasterstwa policji w Niem-
czech byta kolejna Konferencja Biskupoéw w Fuldzie w sierpniu 1932 r.,
ktora zalecita, by we wszystkich diecezjach zostali mianowani referenci do
spraw duszpasterstwa policji, ktorzy przejeliby duszpasterstwo w szkotach
i jego koordynacje w garnizonach. W tym celu mieliby oni spotykac sie
od czasu do czasu na wspélnych konferencjach. Policjanci skoszarowani

42 Dopicro w roku 1924 ks. Reinhold Friedrichs podjat duszpasterstwo wéréd mlodych kan-
dydatow na policjantéw w szkole policyjnej w Miinster, w porozumieniu z Gwezesnym pruskim MSW.
Ibidem, s, 8.

13 Ibidem, s. 11.

44 Fulda - dawne opactwo benedyktynskic, osrodek kultu $w. Bonifacego, od roku 1867 jest
micjscem dorocznych spotkan tzw. Fuldajskicj Konferengji Biskupéw, a nastgpnie Niemicckicj Konfe-
rencji Biskupow. Por. M. Wrzeszez, Fulda, biskupstwo, w: Encyklopedia katolicka KUL, pod red. L. Bici-
kowskicgo, t. V, kol. 752, Lublin 1989,

45 Np. 22 marca 1932 r. zarzad Zwigzku Policjantéw Pruskich (VPP) skicrowat list do pru-
skiego MSW, w ktorym wyrazil pilng potrzebe opicki duszpasterskiej ze strony Kosciola i konicez-
no$¢ swiadomego jej wsparcia przez panistwo. Ibidem, s. 14,

46 Ibidem, s. 15, przyp. 49.
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mogli pod kierunkiem swojego duszpasterza tworzy¢ tzw. wspolnoty pra-
cy (Arbeitsgemeinschaften), ktére nastepnie powinny by¢ wtaczone do
Zwigzku Katolickich Urzednikéw Niemiec (KBV), celem zapewnienia im
lacznosci ze zorganizowanym, katolickim zyciem wspélnotowym. Wspol-
noty te nie mogty prowadzic¢ jakiejlkolwiek dziatalnosci partyjno-politycz-
nej i gospodarczej, natomiast powinny pielggnowac przyjazng wspolprace
ze wszystkimi cztonkami garnizonu, bez wzgledu na ich wyznanie i §wia-
topoglad. Cztonkowie wspoélnot placili na rzecz KBV miesieczng sktadke
w wysokosci 25 fenigdw?. Wspomniany Zwigzelk Urzednikéw wydawal
wlasne pismo ,Beamten-Wacht”, ktére ukazywato si¢ z dodatkiem ,Poli-
zeibeamte”, redagowanym specjalnie dla policjantow.

Celem wysitlkkéow wiadz koscielnych na terenie Prus bylo podobne
uregulowanie spraw duszpasterstwa policji do istniejacego juz w Bawarii,
a zwlaszcza przejecie finansowania tego duszpasterstwa przez wiadze lan-
du. Posrednia odpowiedzia na te zamierzenia byto stanowisko pruskiego
MSW, zaakceptowane jednak przez uczestnikéw I Konferencji Referentéw
Diecezjalnych w pazdzierniku 1932 r., ze praca duszpasterska bedzie uzy-
teczna tylko wéwczas, gdy duszpasterze nie beda stali bezposrednio w pan-
stwowym stosunku stuzbowym, poza tym uniknie si¢ w ten sposoéb wra-
zenija jakiejkolwiek ich zaleznosci od panstwa®.

Informacje o poczatkach i rozwoju duszpasterstwa policji poza Ba-
warig i Prusami sa raczej skape. Wiadomo, ze takie inicjatywy istnialy
zaréwno ze strony Kosciola katolickiego, jak i ewangelicliego i najbardziej
intensywny charakter miaty w Wirtembergii. Praca duszpasterska obejmo-
wala Msze $w., pielgrzymki, rekolekcje, organizacje czasu wolnego, a tak-
ze wyldady, na ktérych, obok tematyki religijnej, juz wéwczas podejmo-
wano problemy z zakresu etyki zawodowej.

Ten bujny rozwdj duszpasterstwa policji w Niemczech zaczyna by¢
stopniowo ograniczany z chwilg przejecia wiladzy przez Hitlera w 1932 r.
i nastaniem rezimu narodowo-socjalistycznego. 1 tak w Bayern, w odby-
wajacych sig¢ jeszcze w styczniu 1935 1. dniach skupienia (Einkehrtage),
pozwolono uczestniczy¢ jedynie polowie zgtaszajacych si¢, uzasadniajac to
obowigzkami stuzbowymi. W lutym dowddcy garnizonéw policji otrzymali
zakaz wysylania przedstawicieli Landespolizei na uroczystoéci koscielne,
a pod koniec tego roku ta formacja policji zostata wcielona do Wehrmach-

17 Byly to zalecenia komitetu powotanego przez Konferencje Duszpasterzy Policji w Oberhau-
sen na posiedzeniu w o grudniu 1932 . Por. ibidem, s. 19
4 Ibidem, s. 17.
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tu, przez co duszpasterstwo policji stracito racje bytu. Wstrzymane tez zostaly
wszelkie dotacje finansowe, a inicjator duszpasterstwa, i do tego czasu jedy-
ny petnoetatowy kapelan — ks. J. Schneider, przeniesiony w stan spoczynku.

W Prusach witadze narodowo-socjalistyczne przyjety poczatkowo
postawe przychylng wobec duszpasterstwa policji, sadzac, ze by¢ moze uda
si¢ je wprzac w realizacje celéw partyjno-panstwowych. Szczytem tej przy-
chylnosci byt delret dotyczacy duszpasterstwa policji (Polizeiseelsorgeer-
la) z 10 kwietnia 1933 1., a wigc niespelna dwa i p6t miesigca po obje-
ciu wladzy przez Hitlera, w ktérym nie tylko uznawaly one doniostos¢ tego
duszpasterstwa w pielggnowaniu wartosci obyczajowych, a takze rzetelne-
go rozumienia zawodu, zakorzenionego w wierze religijnej, ale wychodzi-
ly daleko naprzeciw réznym, dotad nie spetnionym oczekiwaniom obydwu
Kosciotéw w tym zakresie (wystawienie odpowiednich dokumentéw kape-
lanom, udost¢pnienie stosownych pomieszczen, a nawet korzystanie z sa-
mochodéw stuzbowych)*. Cel tych manipulacyjnych umizgéw statl si¢
wyraznie czytelny juz w potowie roku, dlatego m.in. éwczesny arcybiskup
Kolonii zakazal udzialu w procesji Bozego Ciata zwartym kolumnom SA,
SS i Hitlerjugend, co wladze zripostowaly zakazem udziatu w tej procesji
oddzialéw stuchaczy szkét policyjnych. W roku 1934 w sposéb niezakto-
cony mogli jeszcze prowadzi¢ duszpasterstwo duchowni zyczliwie nasta-
wieni do NSDAP. Wkroétce zaczeto wydala¢ katolickich policjantéw z sze-
regow Schutzpolizei. Ze wzgledu na grozace represje staly sie rGwniez nie-
mozliwe odwiedziny rodzin policjantéw przez duszpasterzy. Duszpasterstwo
w Landespolizei zostalo ostatecznie zlikwidowane przez wecielenie jej, po-
dobnie jak w Bawarii, do Reichswehry. W roku 1936 na czele niemieckiej
policji staje Himmler. By jej funkcjonariuszy pozyska¢ do SS dawal roz-
ne, kuszace oferty, ktére wymagaly jednak zerwania wszelkich wiezi ko-
§cielnych. Nieliczni policjanci, ktérzy nie chcieli przyjac tych propozycji,
byli szykanowani. Ostatecznie rozdzial duszpasterstwa policji w Niemczech
przed Il wojng §wiatowg zostal zamkniety delaetem Himmlera z 19 stycz-
nia 1937 r, w ktérym m.in. czytamy: ,Rzady poszczegblnych landéw pro-
sz¢, aby jednocze$nie uniewaznily jeszcze obowigzujgce ustalenia odno$nie
duszpasterstwa Policji, poniewaz przestaly istnie¢ przestanki dla takiego
duszpasterstwa w obecnym porzadku Policji”. Duszpasterstwu ewangelic-

¥ Dekret przytacza w calodei w swojej rozprawie: H. Schwark, op. cit,, s, 34-35,

Y, Die Landesregirungen bitte ich, noch giiltige Bestimmungen iiber Polizeiscelsorge gleich-
zeitig aufzuheben, weil die Voraussetzungen fir cine Polizeiseelsorge in der Ordnungspolizei ge-
genwiirtig nicht gegeben sind”. Cyt. za: H. Schwark, op. cit., s. 40



DUSZPASTERSTWO POLIC]I W KRAJACH EUROPY 209

kiemu pozostawiono poczatkowo mozliwos¢ petnienia swoich funkeji na
wezwanie, jednak wlkxétce stato si¢ to fikcjg. Pozbawiong jakiegokolwiek
wptywu Kosciota i kontroli spolecznej policje totalitarna wiadza mogta te-
raz dowolnie ksztaltowaé, stosownie do wczesniej przyjetych, zbrodniczych
celow.

Wznowienie duszpasterstwa po II wojnie Swiatowej

Powojenne, katolickie duszpasterstwo policji w Niemczech, od
pierwszych, bojazliwych poczatkéw, rozwija si¢ pod przemoznym wplywem
mysli ekumenicznej'. Jest ono rozumiane jako duszpasterstwo w miejscu
pracy, ktérego podstawowymi formami s3: konferencje, katecheza dorostych,
praca w grupach, rozmowy indywidualne. Msze $w. i inne nabozefistwa sta-
nowig margines dzialalnosci, bowiem duszpasterstwo to stara si¢ umocnic
wirod policjantow §wiadomosé, ze s oni czlonkami swoich parafii®.

W roku 1953 MSW Péinocnej Nadrenii-Westfalii wydato pierwszy
po wojnie dekret, regulujacy sprawy duszpasterstwa policji, w my$l ktére-
go duszpasterstwo to otrzymalo daleko idace wsparcie ze strony wiadz
policyjnych (takze finansowe). Policjanci skoszarowani otrzymali prawo do
trzech dni wolnych od pracy na udzial w rekolekcjach lub innych ¢wicze-
niach religijnych, bez odliczania tego czasu od urlopu®.

Podobne uregulowania prawne, bedace wynikiem wzajemnych
uzgodnien miedzy wladzami policyjnymi i ko$cielnymi, miaty réwniez
miejsce w innych krajach zwigzkowych. Jednoczesnie stopniowo dojrzewata
mysl, ze cafa praca policji musi znalez¢ oparcie na zasadach etyki zawo-
dowej, ktora powinna zajaé sie, m.in., zagadnieniem tzw. warto$ci podsta-
wowych i problemem odpowiedzialnosci. Wyrazne rozr6znienie migdzy
wlasciwym duszpasterstwem policji, realizowanym przez mianowanych
duszpasterzy, a wykladem etyki zawodowej, ktéry w uznaniu doniostosci
zasad etyki chrzescijanskiej dla swiadomego odpowiedzialnosci rozumienia
zawodu policjanta réwniez zostal powierzony policyjnym duszpasterzom,
dokonalo sie na przetomie lat pie¢dziesigtych i szes¢dziesigtych. O ile jed-

51 Powazng trudno$é w opracowaniu tego okresu stanowi brak dostgpu do materiatow archi-
walnych ostatnich trzydzicstu lat.

52 Por. W. H. Knapp, Zielvorgaben fr die Katholische Polizeiseelsorge in Hessen. Mps w posiadaniu
autora artykutu, s. 4; H. Schwark, op. cit,, s. 56, 38.

53 Wsparcic finansowe wyniosto wowezas 13,5 tysiaca DM na koszty osobowe i 6 tysiccy DM
na koszty rzeczowe dla kazdego 2 Kosciolow. Por. H. Schwark, op. cit., s. 55.



210 KS. EDWARD WISZOWATY

nak duszpasterstwo nalezy do wytacznych zadan obydwu koscioléw i mie-
Sci si¢ w sferze ich odpowiedzialnosci, o tyle wyklad etyki zawodowej
miesci si¢ w zakresie odpowiedzialnosci panstwa (konkretnie, poszczeg6l-
nych krajow zwigzkowych), ktére czgsciowo, lub w calosci realizacje tego
obowigzku powierzyty kosciotlom®*. Udzial policjantéw w réznego rodza-
ju akcjach duszpasterskich jest dobrowolny, wyklad etyki natomiast ma
charakter obowiazkowy.

Jesli chodzi o strukture organizacyjng duszpasterstwa policji w Niem-
czech, jej podstawowym filarem jest biskup diecezjalny, ktéry wytacznie
jest odpowiedzialny za realizacje tego duszpasterstwa w swojej diecezji
i wlasnie od niego duszpasterze policji otrzymujg misje do wykonywania
tej szczegolnej stuzby. Funkeje koordynacyjng na ptaszczyznie diecezjalnej
pelni mianowany przez biskupa diecezjalnego dziekan (Polizeidekan). Po-
niewaz granice diecezji nie pokrywaja si¢ z granicami poszczegolnych lan-
doéw, biskupi diecezjalni danego landu powotuja dziekana krajowego (Lan-
despolizeidekan), ktérego zadaniem jest koordynacja pracy duszpasterskiej
w granicach landu. Bezposrednig prace duszpasterska w szkotach i jednost-
kach policji prowadza petnoetatowi i pomocniczy duszpasterze (Polizeip-
farrer), kt6rzy najczesciej sg czynni takze w duszpasterstwie parafialnym
(s3 proboszczami matych parafii lub wikariuszami), a takze $wieccy refe-
renci pastoralni. Wszyscy oni s3 zrzeszeni w Federalnym Zespole Robo-
czym Katolickiego Duszpasterstwa Policji (Bundesarbeitsgemeinschaft Ka-
tholische Polizeiseelsorge, w skrocie: BAG), ktéry na walnym zgromadze-
niu wybiera swoj zarzad. Coraz wigkszego znaczenia nabieraja rady dusz-
pasterskie policjantek i policjantéw przy poszczegélnych ogniwach dusz-
pasterstwa policji”>. Na czele calej struktury organizacyjnej tego duszpa-
sterstwa, od korica lat siedemdziesiatych, stoi Pelnomocnik Konferencji Bi-
skupéw Niemiec (Der Beauftragte der Deutschen Bischofskonferenz,
w skrocie: Polizeibischof), ktéry m.in. reprezentuje duszpasterstwo policji
na plaszczyznie Konferencji Episkopatu Niemiec, prowadzi pertraktacje
z wladzami federalnymi i mianuje przewodniczacego BAG sposrod czton-

kow zarzadu. Podobnie, jak pozostali cztonkowie struktury organizacyjne;j

>4 Koscioly pelnig swoja wlasna misje i nie potrzebuja dodatkowej legitymizacji ze strony pani-
stwa i odwrotnie: zwicrzchnosé panstwowa nic potrzebuje dodatkowej legitymizacii ze strony koécio-
low. Demokratyczne panistwo prawa nic moze i nie chee kreowaé wartosci i ustala¢ ich hierarchii, lecz,
pozostawia to sitom spolecznym, do ktérych zalicza Koscioty. Por. D. Beese, Der kirchliche Dienst in
der Polizei, w: 2. Europiiisches Symposium..., s. 50 n.

55 Por. W. H. Knapp, Polizeibeirat soll erweitert werden. Mps w posiadaniu autora artykulu, s. 1.
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duszpasterstwa policji, réwniez i on nie posiada rzeczywistej wladzy jurys-
dykcyjnej, ktéra w calodci przystuguje biskupowi diecezjalnemu.’® Po od-
zyskaniu przez Niemcy panstwowej jednosci w 1989 r. szybko pojawily si¢
inicjatywy, majace na celu objecie opieka duszpasterska réwniez policjan-
téw na terenie tzw. nowych landéw.

Jesli chodzi o strukture¢ personaing ewangelickiego duszpasterstwa
policji, uderza brak jakiegokolwiek uksztattowania hierarchicznego. Jest ono
koordynowane i zarzadzane pod wzgledem administracyjnym przez teo-
logiczno-prawnych referentéw poszczegblnych kosciotéw krajowych (Lan-
deskirche), przy czym jest to dla nich tylko jedno z wielu zadan, ktére
maja do spelnienia. Po diugich dyskusjach ostatecznie zostal powotany pel-
nomocnik do spraw duszpasterstwa policji na plaszczyznie Ewangelickie-
go Kosciota w Niemczech (EKD), praktycznie pelnigcy jedynie funkcje re-
prezentacyjna. Miejscem wspotpracy ewangelickich duszpasterzy policji na
plaszczyznie EKD jest Konferencja Ewangelickich Duszpasterzy Policji, ktora
jest stala grupa robocza, powolang gléwnie w celu wymiany doswiadczen
i organizacji doksztalcania. Jej pracami kieruje zarzad, skladajacy sie z trzech
0s6b, ktory wytania sposrod siebie rzecznika Konferencji (Sprecher)®’.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze porozumienia miedzy witadza-
mi pafistwowymi i koécielnymi, tworzace ramy duszpasterstwa policji w po-
szczegélnych landach Niemiec, maja rézny charakter (porozumienie, de-
kret, umowa) i nie istnieje Zadna regulacja prawna, ktéra obejmowalaby
cate Niemcy. Porozumienia te, oprocz duszpasterstwa policji, regulujg takze
problem wylkladu etyki zawodowej w szkolnictwie policyjnym i kwesti¢
finansowania tego duszpasterstwa.

Kraje Europy Srodkowo-Wschodniej

W krajach Europy Srodkowo-Wschodniej, pozostajacych po 1T woj-
nie $wiatowej w strefie dominacji ZSRR, jakakolwiek obecnos¢ Kosciota
w szeregach milicji, ktore wszedzie petnily przede wszystkim role stréza
rewolucyjnych przemian®®, byla nie do pomyslenia. Dopiero upadek komu-
nizmu w roku 1989 i zwigzany z tym proces przeksztalcania komunistycz-
nego aparatu ucisku w formacje majacg na celu ochrone bezpieczenstwa

56 Por. H. Schwark, op. cit., s. 212-221
7 Por. ibidem, s. 229-255; O. Beese, op. cit., s. 51.
K Por. Z. Jakubowski, Milicja Obywatclska (1944—1948), Warszawa 1983, s. 3
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obywateli i porzgdku publicznego®®, przyniést Kosciotowi szanse rozszerze-
nia dzialalnosci ewangelizacyjnej na obszary wcze$niej zakazane i posta-
wil przed trudnym zadaniem nowej ewangelizacji talkze tej czesci funkcjo-
nariuszy, dla ktérych religia i moralno§¢ przestaty juz odgrywac jakakol-
wiel role w zyciu.

W Polsce przedwojennej dziatalno§¢ duszpasterska wérod policjan-
tow rozpoczela sie wlkadtce po powstaniu Policji Pafistwowej w roku 1919,
a wiec niemal réwnocze$nie z odzyskaniem, po 150 latach niewoli, nie-
podlegiego bytu panistwowego®. Postuge duszpasterska pelnili kapelani
okregowi, a do ich zadan nalezato m.in. odprawianie nabozefistw w nie-
dziele i $wigta oraz z okazji uroczysto$ci policyjnych i patriotycznych, po-
$wiecanie gmachéw szkél i instytucji, organizowanie pogrzebéw funkcjo-
nariuszy ale réwniez niesienie opieki duchowej policjantom, wyktad zasad
moralnodci chrzescijaniskiej w szlotach policyjnych i, co warte podkresle-
nia, wspotudzial w pracach samopomocy spotecznej na terenie okregu
policyjnego®. Dziatalnos¢ ta zostala przerwana agresja hitlerowskich Nie-
miec i ZSRR na Polske we wrzesniu 1939 r.

Antyreligijne nastawienie rezimu komunistycznego, sprzeczne z ofi-
cjalnie gloszong zasadq wolnosci sumienia i wyznania, uniemozliwiato ja-
kakolwielk dzialalnos¢ duszpasterska w szeregach Milicji Obywatelskiej
przez caly okres powojenny. Duszpasterstwo policji w Polsce, podobnie jak
w innych krajach postkomunistycznych, powraca dopiero na fali demokra-
tycznych przemian po roku 1989. Obecnie we wszystkich diecezjach sg
diecezjalni duszpasterze policji, mianowani przez miejscowych biskupéw na
prosbe komendantéw wojewddzkich policji. W czesci s3 oni juz zatrudnie-
ni na etatach cywilnych w komendach wojewddzkich, co pozwala im w peini
podwiecic¢ sie tej pracy. Na etacie jest rowniez kapelan Komendy Gléwnej
Policji. Odpowiedzialnym za ten szczegélny rodzaj duszpasterstwa z ramie-
nia episkopatu jest mianowany przez Konferencje Episkopatu Polski krajo-
wy duszpasterz policji. W dniach 29-30 listopada 1999 r. odbyto si¢ kolej-
ne spotkanie duszpasterzy policji z catej Polski z przedstawicielami Komendy
Glownej Policji, majace na celu wypracowanie struktury tego duszpaster-
stwa i blizsze okre§lenie jego zadan w Srodowisku policjantéw.

3 W Polsce wyrazem tego procesu jest Ustawa o Policji 7 dnia 6 kwictnia 1990 r. DzU nr
30 1990, poz. 179.

%0 Tematowi duszpasterstwa policji w Polsce poswigcony zostal przez autora odrgbny artykul:
Duszpasterstwo Policji w Polsce, WWA 35 (1998) s. 97-103.

! Por. Okélnik Komendanta Giéwnego Policji Patisewowcej nr 177 z 10 XI1 1921 .
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Poza Polsks, po 1989 r. inicjatywy majace na celu objecie duszpa-
sterska troskg Srodowiska policjantéw mialy miejsce, jak juz wyzej wspo-
mniano, na terenie bylej DDR, a takze w Czechach, Stowacji i Rumunii.

W Republice Czeskiej®?, ze wzgledu na obcigzenie przesztoscia, tylko
nieliczni milicjanci zachowali swoje stanowiska zawodowe, przy czym
przytiaczajaca wigkszo$¢ z nich, to ludzie niewierzacy. Dziatalnos¢ dusz-
pasterska w czeskiej policji ma wigc charakter raczej przypadkowy i eks-
perymentalny i jest nastawiona przede wszystkim na pokonanie istnie-
jacych z obu stron uprzedzen®. Koscioty poszukujg raczej mozliwosci
wspoldziatania z policja na terenie »heutralnym”, jak np. przeciwdzialanie
narkomanii®.

W Stowacji stuzba koscielna w oddziatach MSW*® zostala wprowa-
dzona decyzja rzadu z 6 grudnia 1994 r. i jej celem byto przede wszyst-
kim zagwarantowanie humanitarnego przebiegu transformacji tych stuzb.
Dla koordynacji tego duszpasterstwa stuzy¢ ma utworzone stanowisko dzie-
kana na poziomie ministerialnym z etatem pulkownika i dwa stanowiska
pomocnicze przy poszczegdlnych oddzialach MSW z etatami podputkow-
nikéw. Koszty tej dziatalno$ci ponosi¢ miato MSW®,

W Rumunii, gdzie dominujacym wyznaniem jest prawoslawie, dzia-
talnoé¢ duszpasterska w policji rozpoczeta sie od organizowania nabo-
zenstw z okazji uroczysto§ci panistwowych i Dnia Policji oraz zapew-
nienia opieki duszpasterskiej w szpitalach policyjnych. W roku 1995
zostal opracowany przez przedstawicieli rumuriskiego Kosciota Prawo-
stawnego i Ministerstwa Obrony projekt ustawy o duszpasterstwie woj-
skowym. Przy jego tworzeniu brano réwniez pod uwage policj¢ z zamia-
rem zastosowania podobnych rozwigzan w duszpasterstwie policji, w kto-

62 Republika Czeska powstata w wyniku rozpadu Czechostowacji | stycznia 1993 r. i liczy okolo
10 mIn micszkancow, z czego okolo 2 min katolikéw i 160 tysigey Braci Morawskich,

63 Okoto 10,5% Braci Morawskich i 11,5% katolikow, nie wylaczajac hierarchéw, bylo wspoét-
pracownikami stuzby bezpicczefistwa. Chrzescijanska Konferencja Pokojowa (CPC), zrzeszajgca Ko-
§cioty i wspdlnoty chrzescijanskic z 70 krajow, byta wprost kicrowana przez agentéw stuzby bezpic-
czefistwa 7 zamiarem szerzenia propagandy na rzecz socjalizmu i komunizmu w krajach zachodnich
i osiggni¢cia wplywu na Swiatowg Rad¢ Kosciotéw, Por. M. Simek, Tschechien, w: 2. Europiisches Sym-
posiunt..., s. 83 n.

64 Np. centrum dla narkomandw w Brnie zostalo zalozone przez bylego narkomana a obec-
nic studenta teologii lkatolickiej, J. Voborila. Por. M. Simek, op. cit, s 84,

65 Oddziaty te na podstawic decyzji rzadu Republiki Slowacji maja nastgpujaca strukture: od-
dzialy obrony cywilnej, policja graniczna, kompanic wartownicze MSW i kompania sportowa MSW.
Por. T. Gaplovsky, Einfithrung der Seelsorge und des kirchlichen Dienstes in den Truppen des Innenministeriums
der Slovakischen Republik, w: 2. Europdisches Symposium..., s. 76.

66 Thidem, s. 77.
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rym chciano widzie¢ m.in. gwaranta demokratycznej transformacji tej
instytucji®’.

W mig¢dzynarodowym sympozjum, poswieconym problematyce
duszpasterstwa i etyki policji w 1998 1. w Paryzu brat réwniez udziat
przedstawiciel Litwy, ks. Edmundas Paulionis; brakuje jednak jakichkolwiek
danych o istnieniu i dalszym rozwoju duszpasterstwa policji w tym kra-
ju®®. Rowniez na Wegrzech realizacja tego typu duszpasterstwa wydaje sie
sprawg dalekiej przysztosci ze wzgledu na brak zainteresowania tym pro-
blemem strony koscielnej oraz niechetny stosunek wtadz panstwowych®.

Duszpasterstwa policji staly si¢ juz faktem w wigkszosci demokra-
tycznych krajéw Europy, a o coraz wigkszym zainteresowaniu tg proble-
matyka moze S$wiadczy¢ fakt, iz na sympozjum we Frankfurcie nad Me-
nem, odbywajacym sie w 1995 r. pod hastem: Policja w stuzbie nowej Euro-
py, Kosciol w stuzbie nowej Policji, uczestniczyto 16 delegacji, natomiast w ko-
lejnym, odbywajacym si¢ w Paryzu, w roku 1998, pod hastem: Europa ju-
tra: jaka etyka Policji, az 36, w tym delegacja Quebecu. Trzeba jednakze za-
uwazy¢, ze w co najmniej dwoch delegacjach na to sympozjum z Europy
zachodniej (Belgia i Szwecja) i w 14 z krajow, ktore wezesniej nalezaty do
strefy wplywéw ZSRR, nie byto przedstawicieli Ko§ciotéw, co moze $wiad-
czy¢, ze duszpasterstwo policji praktycznie tam nie istnieje. Rowniez Ho-
landia nie byta reprezentowana na zadnym z tych sympozjow.

We wszystkich krajach, gdzie duszpasterstwo policji istnieje, funk-
cjonuje ono jako uzupetniajagce w stosunku do zwyktego duszpasterstwa
parafialnego. Nigdzie nie wystepuja policyjne parafie personalne. Odpowie-
dzialnym za realizacje tego duszpasterstwa na terenie diecezji jest zawsze
biskup diecezjalny i wyltacznie w jego rgkach lezy wtadza jurysdykcyjna
w tym zakresie. Krajowe, ponaddiecezjalne struktury organizacyjne dusz-
pasterstwa policji majg jedynie charakter koordynacyjny i doradczy.

Wtadze policyjne oczekujg od Kosciotéw, by duszpasterzami poli-
¢ji mianowaty duchownych, ktérzy stojg na gruncie demokratycznego pan-
stwa prawa i jego konstytucyjnego porzadku, Koscioly natomiast bronig
swojej autonomii w zakresie duszpasterstwa i nie chcg przyjaé na siebie

67 S. Buchin, Einige Angaben zur seclsorglichen Arbeit der Rumdénisch-Orthodoxen Kirche in der Poli-
zei, w: 2. Europdisches Symposium..., s. 71 n.

68 Por. Liste des participants au 3-éme symposium curopéen des Polices, des Eglises et des Etats, op. cit.,
s. 12,

% Por. Géza Ifi, Ungarn, w: 2. Europiiisches Symposium..., s. 85 n.
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funkcji umacniania w szeregach policji postuszenstwa wtadzy, obowigzko-
wosdci i dyscypliny. Nowym elementem duszpasterstwa policji, wypracowanym
po II wojnie §wiatowej, przede wszystlim na terenie Niemiec, jest wyktad etykd
zawodowej w szkolnictwie policyjnym, prowadzony na podstawie porozumien
miedzy wiasciwymi wladzami ko$cielnymi i pafistwowymi.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. RyszarD KAMINSKI

ZUSAMMENEFASSUNG

Die Polizeiseelsorge ist eine Art kategorialer Seelsorge, deren Ziel es ist,
Menschen, die im Alltag, nicht selten unter Bedrohung ihres Lebens, im Dienst
des demokratischen Staates und der demokratischen Gesellschaft stehen, mit den
Werten des Evangeliums vertraut zu machen und sie wohlwollend zu begleiten.
Als erste haben den seelsorglichen Dienst an Polizisten die Geistlichen des Passio-
nistenordens in Irland aufgenommen. In Deutschland entstand die Polizeiseelsor-
ge, sowohl katholische als auch evangelische, anfangs der zwanziger Jahre des 20.
Jahrhunderts, nach dem Beginn der Weimarer Republik. Nach der Machtergreifung
durch Hitler im Jahre 1933 wurden diese Aktivititen schrittweise eingeschrinkt
bis zu ihrer ginzlichen Abschaffung durch das 1937 von Himmler erlassene De-
kret. Nach dem Fall des Dritten Reiches wurde die Polizeiseelsorge in den finfzi-
ger Jahren wieder aufgenommen. Die Regierung der Bundesrepublik Deutschland
betraute die Kirchen (sowohl die evangelische als auch die katholische) mit dem
Ethikunterricht an den Polizeischulen.

In den anderen europiischen Liandern entwickelte sich die Polizeiseelsorge
entsprechend den lokalen Traditionen und Bedingtheiten, manchmal im Zusam-
menhang mit der Militdrseelsorge (z. B. in Italien). In Frankreich, aufgrund des
Konzepts eines streng laizistischen Staates, existiert eine Polizeiseelsorge formell
nicht. Thre Funktion erfiillt die in den sechziger Jahren entstandene Organisation
LPolice et Humanisme — Communauté Chrétienne des Policiers de France” (Poli-
zei und Humanismus — Gemeinschaft Christlicher Polizisten Frankreichs), deren
Hauptziel die Propagierung der Grundsitze christlicher Ethik in den Reihen der
franzosischen Polizisten ist. In allen Lindern zeichnen sich die Aktivititen der Po-
lizeiseelsorge durch Achtung der Grundsatze der Freiwilligkeit, Gewissens- und Re-
ligionsfreiheit aus.

Auch in Polen begannen die seelsorglichen Aktivitdten unter den Polizeibe-
amten bald nach der Entstehung der Staatspolizei im Jahre 1919. Sie wurden
unterbrochen durch den Uberfall des Nazideutschlands und der UdSSR auf Polen
im September 1939.
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Die antireligiése Einstellung des kommunistischen Regimes, die im Wider-
spruch zu dem offiziell propagierten Grundsatz des Gewissens- und Religionsfreiheit
stand, machte jede pastorale Aktivitit in den Reihen der Birgermiliz in der gan-
zen Nachkriegszeit praktisch unméglich. Die Polizeiseelsorge in Polen, wie auch
in einigen Landern des ehemaligen Ostblocks, kehrt erst auf der Welle der demo-
kratischen Umwilzungen nach dem Jahr 1989 zuriick. i
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Konwersje byly i sg naturalnym zjawiskiem w rozwoju duchowym
cztowieka. Chociaz sam motyw i tre§¢ konwersji stanowi wewngtrzne prze-
zycie samego nawroconego, to jednak kiedy konwertyta ujawnia swe prze-
zycia, motywy czy dzieje wewngtrznej przemiany w formie opisu, wéwczas
tekst taki pelni rol¢ nie tylko $cisle religijna, ale i publicystyczno-propa-
gandowa, czy wrecz literacka'.

Pojawienie si¢ wszakze drukowanych relacji na tematy konwersyj-
ne w literaturze europejskiej bylo wynikiem giebokiego fermentu religij-
nego reformacji protestanckiej czaséw nowozytnych®.

Zjawisko publicznych konwersji w szesnastowiecznej Europie fa-
czy si¢ generalnie z postanowieniami doktrynalnymi Soboru Trydenckie-
go, ktory stworzyt podstawy prawno-teologiczne katolickiej ortodoksji, za-
liczajac w spos6b jednoznaczny do grona heretykow wszystkie odtamy pro-

' M. Korolko, Refleksje o literaturze konwerspjnej w Polsce w drugiej potowie XVI wieku na przykladzie
tekstow Kaspra Wilkowskiego i Hicronima Powodowskiego, w: Przefom wiekow XVI i XVII w literaturze i kultu-
rze polskiej, Warszawa 1984 s. 241,

2 |bidem, s. 241.
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testantyzmu®. W polskiej literaturze hagiograficznej w XVI i XVII w. he-
retyka nie traktowano jako partnera, z ktérym mozna dyskutowa¢, ale kto-
rego nalezy omijac¢ do tej chwili az si¢ opamigta i nawréci, czyli wréct do
Kosciota katolickiego. Dlatego chetnie siggano po opisy réznych konwersji,
a zwlaszcza znanych osobistoéci. Literatura konwersyjna stanowila wiec
pewnego rodzaju panegiryk, ktérego ,zadaniem jest pochwata rzeczy lub
ludzi, pochwala, ktéra konstruowana wedtug ustalonych kanonéw retorycz-
nych formutowana byla za pomoca statych, przekazywanych w tradycji
motywow i figur stylistycznych™. Panegiryk jest wige zjawiskiem statym
w literaturze: ,istniat i istnieje nie jako wynik zboczenia pewnego w tworczosci
pismienniczej, lecz jalko wiasciwosé natury ludzliej ukultywowanej, ktéra do
catkowitego swojego wyrazu wymaga koniecznie ganienia i chwalenia™,

Konwersje dobrze znano w éwczesnej Europie i Polsce. Szczegélnie
za panowania Stefana Batorego rozpoczal si¢, odnotowywany w réznych
zrodiach koscielnych, gtéwnie w kronikach zakonnych, wzmozony proces
grupowych, a nawet masowych konwersji®.

Po Soborze Trydenckim nastgpita konsolidacja katolicyzmu, przy-
stepujacego ,od lat sze$cdziesigtych tego stulecia do generalnej ofensywy
przeciwko reformacji””. Powstal w ten spos6b zorganizowany ruch kontr-
reformacyjny; ktéry mial swoich przywédcow. Nalezat do nich biskup war-
mifiski, kardynat Stanistaw Hozjusz, o ktérym H. Dziechcifiska napisata:
,Sztandarowy postacig polskiej, a takze europejskiej kontrreformacji i szer-
mierzem moralnej odnowy czlowieka i literatury byl Stanistaw Hozjusz"®.

Niemal wszystkie konwersje, ktére miaty miejsce w Polsce w wieku
XVI wyptywaly przede wszystlim z odruchu serca i potrzeby intelektual-
nej podbudowy swojej wiary w ramach wolnego wyboru wyznania, bez
obaw o swoja kariere. Jesli chodzi o pézZniejsze konwersje w okresie kontr-
reformacyjnym, to czesto byly one podyktowane naciskiem Kosciota, czy
wiadzy panstwowej’.

3 Ibidem, s. 244.
4 H. Dziechciniska, Biografistyka staropolska w latach 14761627, Warszawa 1971, s. 62-63.
5 W. Bruchnalski, Migdzy sredniowicczem a romantyzmem, Warszawa 1975, s. 205.
6 H. Dziecheifiska, Biagrafistyka staropolska... s. 95. M. Korolko, op. cit., s. 245.
M. Korolko, op. cit,, s. 245. A. K. Banach, Konwersje protestantdw na katolicyzm w Koronie
w latach 1560-1600, Zeszyty Naukowe Unijwersytetu Jagiellonskiego. Zeszyty Historyczne, z. 77,
s. 22,

% A. IC Banach, Konwersje protestantiw na katolicyzm w Koronie w latach 1560-1600, Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Zeszyty Historyczne, z 77, s. 22.

Y Ibidem, s. 35.
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Od lat siedemdziesigtych XVI stulecia mozna byto zauwazy¢ cieka-
we zjawisko i to nie tylko w Polsce, ale i w catej Europie, Zze dzieci nie-
mal natychmiast po $mierci swojego protestanckiego ojca przechodzily na
katolicyzm. Reformacja jednak szybko stracita sit¢ przyciggania i przesta-
ta imponowac déwczesnej spotecznosci szlacheckiej w Polsce. Spoteczefistwo
w Polsce szesnastowiecznej w wigkszosci skladalo sie z chlopéw, a miesz-
czafistwo polskie nie odgrywalo wigkszej roli w zyciu politycznym Pola-
kow. Polski ob6z reformacyjny oslabil réwniez roztam w Koéciele kalwin-
skim, w wyniku czego pojawil si¢ antytrynitaryzm braci polskich. Swiad-
kiem tego wszystkiego byt Stanistaw Hozjusz'®. Inni z kolei badacze tego
problemu sklonni sa twierdzi¢, ze ostabienie reformacji w Polsce, jak tez
w 6wczesnej Europie, nastgpowalo juz w drugim pokoleniu, ktéremu nie
imponowaly wieczne dysputy i jalowe spory''.

W pierwszej fali nawrécenn na katolicyzm bardzo wazna role ode-
graly podr6ze naukowe za granice i to zaréwno do pierwszoplanowych
o$rodkéw réznowierczych, takich jak: Wittenberga, Lipsk, Bazylea, Stras-
burg czy Genewa, jak i do preznych srodowisk kontrreformacyjnych na
czele z Rzymem i Wiedniem. Stad pierwsze dezercje Polakéw z obozu
protestanckiego nastgpily poza krajem ojczystym, miejscem za$§ ich byt
najczesciej Wieden, a przede wszystkim Rzym i Padwa'2

W historiografii polskiej, zarowno starszej, jak i wspolczesnej, po-
$wieconej dziejom kontrreformacji, problem konwersji religijnych nie do-
czekal si¢ monograficznego opracowania. Nie oznacza to, iz nie byl
przedmiotem zainteresowani. Oprécz opracowan biograficznych, poswie-
conych takim glo$nym konwertytom, jak: Mikotaj Krzysztof Radzi-
will-Sierotka, Lew Sapieha, Christian Francken czy Fabian Kwadrantyn,
w polskiej literaturze historycznej przejscia z protestantyzmu na kato-
licyzm traktowane sg jako uboczny problem przy rozwazaniach dotycza-
cych, np. kontaktéw intelektualnych Polski z krajami zachodnimi, czy
w monografiach po$wieconych wybitnym ludziom epoki renesansu i ba-
roku'.

Interesujacym problemem jest réwniez i to, ze coraz czedciej w ko-
$cielnej historiografii unika si¢ obecnie samego terminu ,kontrreforma-
cja” dla okreslenia reformy Kosciola katolickiego po Soborze Trydenc-

101, Misiurek, Historia i teologia polskicj duchowosci katolickicj, t. 1. Lublin 1994, s. 77 n.
' Ibidem, s. 33-34.

12 |bidem, s. 24.

'3 [bidem, s. 21.
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kim!4. Sledzac literature tego przedmiotu mozna zauwazy¢, ze raczej kregi
laickie chetnie postuguja sie pojeciem ,kontrreformacja”, a unikajg go $ro-
dowiska zblizone do koscielnych i jak juz wspomniano, koScielne.

Wplyw Stanistawa Hozjusza na niektére konwersje Polakéw

Stanislaw Hozjusz, zwany przez wspoéiczesnych badaczy ,przywdéd-
cg polskiej kontrreformacji”, ktéry gorliwo$¢ duszpasterskg wyarazat stowa-
mi: bellum haereticorum pax est ecclesiae’®, czesto wplywajac osobiscie na kon-
wersje synow owczesnej elity polskiej, np. kasztelana rogozifiskiego Stani-
stawa Rozrazewskiego, Andrzeja Zborowsliego — syna wojewody poznariskie-
go, Olbrachta taskiego — wojewody sieradzkiego, czy Andrzeja Opalifiskie-
go — kasztelana przemyskiego, sremskiego i marszatka nadwornego.

Wspomniane wyzej konwersje nastapily réwniez pod wptywem wie-
denskiej placowki jezuitéw. Sam Hozjusz z wielkg satysfakcjg donosil
z Wiednia wojewodzie poznanskiemu, iz jego syn qui mortuus erat, revixit.
Z jego tez inspiracji $wiezy konwertyta udal si¢ do Wiednia z koficem
1562 roku, gdzie utwierdzil si¢ w wierze, bedac pod wptywem preznego
zakonu kontrreformacyjnego, jakim byli jezuici'®.

Natomiast na konwersje Olbrachta kaskiego, Hozjusz wplynat ra-
zem z nuncjuszem Wincentym Portico'’. Z kolei na powrét do Kosciota
katolickiego, Andrzeja Opalifiskiego, Kardynat z Warmii zabiegal przez ks.
Wawrzynica Modliszewskiego, ktorego wystat do Sremu, o czym pisze sam
konwertyta w liscie dzigkczynnym, adresowanym do Hozjusza'®.

Mecenat Stanistawa Hozjusza w konwersji Fabiana Kwadrantyna

Stanislaw Hozjusz jako biskup warmirniski szczegolng troska otoczyt
mlodziez pochodzacy z rodzin innowierczych. By pozyskac ja dla Koscio-
ta, ksztalcit mtodych ludzi na swoim dworze, czesto nawet za wiasne pie-
nigdze. Mlodzieficy z rodzin protestanckich, ktérzy znalezli si¢ na dwo-

14 Por. H. D. Wojtyska, Reformacja. Reforma katolicka. Kontrreformacja. Dzicje nomenklatury i proba
uscislenia pojec, RTK, 24 (1977), z. 4, s. 223-249.

15 M. Korolko, op. cit., s. 245.

16 A. K. Banach, op. cit., s. 24-25.

17 Biblioteka Zakladu Narodowego im. Ossolinskich, rkps, 628, k. 124-125 (fotografia zagi-
nionego r¢kopisu w zbiorach Archiwum Prowingji Malopolskicj Jezuitow w Krakowic).

18 List Andrzeja Opalifiskiego do Stanistawa Hozjusza ze Sremu 7 dnia 22 111 1568 r., Biblio-
teka Czartoryskich w Krakowice, rkps 1609, f. 831-832.
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rze biskupa warminskiego, byli wychowywani w atmosferze religijnej, przy-
ktadem za$ byt dla nich sam Hozjusz. Atmosfera domu, jak tez wielka gor-
liwos$¢ i pobozno$¢, zwtaszcza eucharystyczna, takiego mecenasa, decydo-
wala czesto o tym, ze chlopcy ci wyrzekali si¢ bledow i jednali sie z Ko-
$ciotem katolickim. Do takich wychowankéw Hozjusza nalezat réwniez Fa-
bian Kwadrantyn. O nim to pisal wyraznie biskup Marcin Kromer do nun-
cjusza Jana Andrzeja Caligari: ,Vixit autem (Quadrantinus) Romae ali-
quot annis Ill.mi olim Cardinalis nostri Hosii... opera ad catholicam eccle-
siam traductus”'.

Dzijecifistwo i lata mlodziencze Hozjuszowego wychowanka

~JKwadrantyn” to spolszczona forma nazwiska. Wlasciwie Fabian
Kwadrantyn nazywal si¢ Dreiloth, natomiast nazwa ,Viertel”, podawana
przez niektérych autoréw, jest bledna?®. Niezyjacy juz benedyktyn tyniecki,
Pawel Sczaniecki uwazal, ze Kwadrantyn po niemiecku nazywat si¢ ,Vier-
tel” albo ,Viertler”*'. W wersji lacifiskiej nazwisko brzmi ,Quadrantinus”
i w takiej formie wystepuje w literaturze tego okresu.

Fabian Kwadrantyn zyl w latach 1549%2-1605. Byl kaptanem die-
cezji warminskiej, jezuita, dzialaczem kontrreformacyjnym??, kaznodzieja
i pisarzem polemicznym. Pochodzit z mieszczanskiej rodziny protestanc-
kiej i byt chyba Niemcem. Rodzina jego od wielu pokoleft mieszkata w Sta-
rogardzie Gdanskim, gdzie Kwadrantyn urodzit sie i uczyt w miejscowej
szkole. Rodzice, jako zamozni mieszczanie, wystali go na dalszg nauke do
Gdanska. W 1565 r. Fabian byt juz konwiktorem i stypendysta kardyna-
ta Stanistawa Hozjusza w Kolegium Jezuickim w Braniewie. To w Branie-
wie po dwéch latach edukacji w szkole jezuickiej, i bedagc pod wielkim

19 List bpa Marcina Kromera do Jana Andrzeja Caligari z dnia 5 V 1580 r, ASV Polonia 17,
f. 120.

20 PSB XVI, s. 332.

21 P Sczaniccki, Nawrdeenic Kwadrantyna, Nasza Przesztosé XIX (1964), s. 225. W swojej ar-
gumentacji powotuje si¢ na ks. S. Zatgskicgo. Zob. S. Zalgski, Jezuici w Polsce, t. 1. Lwow 1902,
s. 768.

22 W kazaniu, wygloszonym w Braniewie, IKwadrantyn wspomina swoje nawrdcenic i podaje
nastgpujaca datg: ... per sacrosanctam fidem catholicam peperisti, anno salutis MDLXVII actatis, meac
decimo septimo”. Zob. PDE 1883/84, Braniewo 1884, 5. 9. To Zrédio pozwala twierdzié, Ze urodzit sig
w 1550 r.

23 M. Biskup okresla IK<wadrantyna jako jednego z wazniejszych kontrreformatoréw |, polskich”
w Inflantach. Zob. M. Biskup, Zrddlo do poczqtkéw kontrreformacji polskicj w Inflantach w bibliotckach szwedz-
kich, w: Odrodzenic i Reformacja w Polsce, t. 15 (1970).
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wplywem swojego mecenasa, zostaje katolikiem. O swoim nawrdceniu na
katolicyzm sam Kwadrantyn wspomnial w péZniejszym kazaniu, jakie
wyglosit pod koniec Zycia w Braniewie w §wicto liturgiczne §w. Michala
Archaniofa. Staral sie utwierdzi¢ w wierze katolickiej chwiejnych miesz-
czan braniewskich i dlatego powolal si¢ na swoje nawrécenie: ,Jesu Chri-
sto Deo et Servatori meo, per sacrosanctam fidem catholicam peperisti,
anno salutis MDLXVII aetatis, meae decimo septimo”**. Wspomniany
o. Sczaniecki uwazal, Ze Kwadrantyn nawrécil si¢ w 23. roku zycia, co chy-
ba nie jest zgodne ze Zrédtami®.

W cytowanym wyzej kazaniu, wygloszonym w stylu panegirycznym,
Kwadrantyn uwaza Braniewo za szczegbélne miasto swojego Zycia, nazywa-
jac je ,najdrozsza matka”: ,Civitas mea Brunsbergensis, mater carissima,
mihique in Dno plurimum dilecta [...] Tibi ego non modo quidquid est
in me, sive doctrinae, sive studiorum, sive alterius boni...”?S.

Swoja decyzje nawrdcenia na katolicyzm Kwadrantyn podat w tzw.
declamationes albo recantationes, ktére wyglosit w formie zeznania, jakie
zlozy! przed nauczycielami i uczniami kolegium braniewskiego.

W 1569 r. Kwadrantyn wyjechal do Rzymu jako dworzanin Hozjusza
i dzigki jego poparciu zostal przyjety 2 marca 1570 r. w poczet studentéw
Collegium Germanicum w Rzymie. W tym czasie zlozyl réwniez §lub wsta-
pienia do jezuitéw; ale nie mégt go wypelni¢, poniewaz nie zgadzal si¢ na jego
wstgpienie do jezuitéw sam Stanistaw Hozjusz. Podkreslat on, ze ksztalcil
Kwadrantyna dla diecezji warminslkiej. W kolegium niemieckim Fabian skon-
czyt studia filozoficzne i zostal zaraz mianowany przez kardynala Hozjusza
kanonikiem dobromiejskim, o czym sam 6w napisal Marcinowi Kromerowi
z Rzymu: ,Mittimus igitur isthuc Nicolaum?” priedem promissum jam cano-
nicatum Gutstatensem, non doctissimum quidem illum, sed valde pium, [...]
Alter canonicus creatus est per me Fabianus Quadrantinus, qui cum philoso-
phiae cursum iam absolverit, ut idem in theologia quoque faciat volo. Quamo-
brem ita ante non proficiscitur isthuc ad residentiam”?,

24 PDE 9.

25 P. Sczaniecki, Nawrdcenie Kwadrantyna..., op. cit., s. 225.

26 PDE 1884, 9.

27 Pierwszym kanonikicm, mianowanym razem z Kwadrantynem, byt sekretarz Hozjusza, Mi-
kotaj Gallus (Gall). Zob. BUJ 60/111 1043. List ten napisal Hozjusz 21 grudnia 1571 r.

28 BUJ 60/11T 1043. Pisal réwnicz o tym do Kromera i Stanistaw Reszka z Rzymu, 13 grud-
nia 1572 r: ,Ilustrissimus Dominus Cardinalis iam contulit canonicatum Gutstadiensem Nicolao
Gallo et alterum Fabiano Quadrantino”. Autograf: Krakéw, Bibliotcka Jagiellonska, rkps, 28/11
k. 23-24.
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Wolg Hozjusza byto, aby Kwadrantyn skonczyt w Rzymie réwniez
studia teologiczne. Pragnienia te sie spetnity i mégl osobiscie w Rzymie,
13 czerwca 1574 r. wySwieci¢ swojego wychowanka na kaptana warmin-
skiego. Juz jako kaptan, jesienia tego samego roku, Kwadrantyn wrécit na
Warmig, gdzie byt przez dwa lata kapelanem biskupa Marcina Kromera.
Musiat by¢ juz wczesniej znany biskupowi, skoro uczynit go on w 1575 r.
swoim petnomocnikiem przed nuncjuszem Wincentym Laureo w sporze
z kapitutg warmifisky, dotyczacym kompetencji sadowniczych biskupa
warminskiego w stosunku do swoich podwtadnych?®.

Kwadrantyn jako proboszcz i duszpasterz

Juz po dwéch latach pracy Kwadrantyn jako kapelan biskupa, ma-
jac 28 lat, zostal mianowany proboszczem w Reszlu. Szybko dat si¢ po-
znac jako doskonaty nauczyciel i mecenas miejscowej szkoly, ktérg zrefor-
mowal wedtug najlepszych wzoréw humanistycznych i troszczyt si¢ o utrzy-
manie jej na wysokim poziomie. Byt jednak czlowickiem niespokojnym i cz¢-
sto przezywal kryzysy wiary. Niespodziewanie opuscit w styczniu 1578 r.
parafi¢ w Reszlu i wrécit do rodzinnego Starogardu. Miotaly nim ciagle
watpliwosci doktrynalne, a zwtaszcza nie mégl pogodzi¢ sie z decyzja
Soboru Trydenckiego, ze §wieccy mogg przyjmowac Komunig §w. tylko pod
jedna postacig. Wspominal o tym réwniez w swoim li§cie, skierowanym do
wiadz miejskich Reszla. Swoim nagtym odejsciem z parafii reszelskiej zszo-
kowat réwniez zamek biskupi w Lidzbarku Warminskim. Kanclerz kurii
biskupiej w Lidzbarku Warmirniskim, Jan Kreczmer, w korespondencji dat
dowdd swojego zaniepokojenia i okreslit Kwadrantyna jako czlowieka,
w ktorym ,drzemie ciagle dusza protestancka”. Biskup Kromer w lutym
tego samego roku napisat list do Kwadrantyna i domagat si¢ od niego, aby
stawit si¢ natychmiast w sadzie biskupim. Tenze stawil si¢ w Lidzbarku
i skruszony, przed sadem koscielnym, odwolal bledne poglady i na nowo
zlozyt katolickie wyznanie wiary. Zeznania zlozyl w obecnosci kano-
nika fromborskiego, kanclerza Jana Kreczmera i jezuity Adama Brocka
- profesora w kolegium braniewskim. Cieszyt si¢ zapewne uznaniem
mieszkanicow Reszla i miejscowej wladzy, ktérzy nie starali sie o nowe-
go proboszcza, ale czekali na jego powrét, gdzie zreszta wroécit po ztozo-
nych zeznaniach.

29 AAWO, Varia 12, s. 707
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Proboszczem w Reszlu byt 3 lata (do roku 1579 t) i zapewne dat sie
poznac¢ jako zdolny kaptan, choé¢ ciggle ujwaniala si¢ jakas niestalos¢ w de-
cyzjach i z gruntu protestanckie wychowanie, poniewaz z takiej rodziny
si¢ wywodzit. Wielki wplyw zapewne na jego zycie mieli jezuici braniew-
scy, ktorych byt wdzigeznym wychowankiem. Szczeg6lna wrazliwos$¢ mia-
ta ogromny wplyw na jego wybory Zyciowe: chociaz wy$wigcony byt na
kaptana warminskiego, to jednak czesto zdradzat si¢ swoimi zainteresowa-
niami zakonnymi. Postanowienia, a nawet §luby wstapienia do jezuitow,
wpisaly si¢ wyraZznie w jego zyciorys.

Brak konsekwencji w podejmowanych decyzjach zyciowych dat si¢
zauwazy¢ réwniez w kilkakrotnych §lubach wstapienia do jezuitow, ktore
Kwadrantyn skladal. Nuncjusz w Polsce, Wincenty Laureo, w swoim liScie
do biskupa Marcina Kromera z 16 marca 1578 r. wspominat o poczynio-
nych staraniach, dotyczgcych zwolnienia z powyzszych §lubéw: ,Dobrze,
ze Kwadrantyn opamietal si¢ za sprawg swego pasterza [Kromera]. Zwol-
ni¢ go ze Slubu wstapienia do zakonu nie moge, bo nie mam takich fa-
cultates, ale za sprawa Hozjusza tatwo w Rzymie postaramy si¢ o taka
dyspens¢”. Ta sprawa byla juz dobrze znana Rzymowi, poniewaz o sta-
raniach o dyspens¢ pisal rowniez Stanistaw Reszka w liscie do Kromera
z 6 marcal579 r.*!

Chociaz sprawa o zwolnienie ze slubu wstapienia do jezuitéw byta
zalatwiana w Rzymie, nawet w tym czasie, kiedy byl jeszcze proboszczem
reszelskim, to jednak Kwadrantyn wstapit do jezuitow w Braniewie, 3 maja
1579 r. i juz 31 maja tegoz roku ztozyt §luby zakonne. Wkrotce jednak
przezyt ponowne zalamanie wewngtrzne i opusciwszy Braniewo przebywat
od 24 lipca 1579 r. do 24 kwietnia 1580 r. w kolegium jezuickim w Po-
znaniu, gdzie, jak sadzono, dojdzie do réwnowagi wewngtrznej. Latem
1580 r. wrécit do Braniewa i tutaj w migdzyczasie otrzymat dymisje z za-
konu. Na pewno biskup Marcin Kromer pisat o kiopotach, jakie miat
z Kwadrantynem do nowego nuncjusza w Warszawie, ktorym zostal Jan
Andrzej Caligari. Nuncjuszowi rowniez zlecit spraw¢ zwolnienia Kwadran-
tyna ze §lubéw zakonnych, o czym sam nuncjusz napisal w liscie swoim
z dnia 25 maja 1580 r. do biskupa warminskiego: ,Sprawe Kwadrantyna
polecitem prowincjatowi Towarzystwa Jezusowego i papiezowi”*?. Poniewaz

30 AAWO, Acta Cap. Ab 5 k.127, nr 87

31 Autograf: Krakéw. Bibliotcka Crartoryskich, rkps, 308, k. 561-564; kopia: AAWO, rkps,
D121, k 171-173.

32 AAWO, Acta Cap. Ab 5 k. 143, nr 102,
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byty konwiktor hozjaniski okazat sie cztowiekiem niestatym duchowo, mu-
sial wiec zadowoli¢ si¢ jedynie slkromng posadg kanonika rezydencjalnego
w Dobrym Miescie.

Pod koniec maja 1582 r. na zyczenie Stefana Batorego, Kwadran-
tyn objal parafie w Parnawie* w nowo utworzonej diecezji wendefiskiej
w Inflantach. W tym czasie w diecezji wendenskiej, w warunkach iScie mi-
syjnych, pracowato trzech kaptanéw warminskich: Fabian Kwadrantyn,
Andrzej Kruger i Ertmann Tolksdorf (Tolgsdorff). Jak wynika z listu biskupa
wendenskiego, Ottona Schenckinga, do Kromera, napisanym w Wolmarze
w uroczystos¢ Bozego Ciata 1585 r., Kwadrantyn dat si¢ poznac jako do-
bry i gorliwy kaptan. Biskup Wolmaru dzi¢kuje wigc biskupowi warmin-
skiemu za wszystkich kaptanéw warminskich, pracujacych w jego diece-
zji. Kaplani ci ,wiele dusz zjednali i wiele wycierpieli”; ludzie nazwali praw-
dziwymi apostolami Lotwy: »ab Episcopo Warmiensi missos esse sacerdo-
tes veros Apostolos Livoniae™*. Réwniez kasztelan zakroczymski i staro-
sta parnawski, Jan Lesniowolski, w liScie pisanym rekg Kwadrantyna w Par-
nawie, w przeddzien uroczystosci Trojcy Swigtej 1585 r., pozytywnie pi-
sal o jego pracy duszpasterskiej: ,Codziennie obcuj¢ z Fabianem Kwadran-
tynem. Obaj warujemy tu nad brzegiem Szwecji: on wiary pilnuje, ja na
zamku. W zimie ogarnia nas tgsknota, wéwczas obaj czytamy Pismo Swie-
te i Historie Kromera”. Praca w Inflantach ,polskich” byta trudna i na
wskro$ misyjna. Kaplani warminscy pracowali w dos¢ trudnych warunkach.
Katolicy tam mieszkajacy nalezeli do réznych grup etnicznych. Tereny te
zamieszkiwata przewaznie ludno$¢ niemiecko-totewska, estonska, jak tez
polska. W Parnawie i okolicach do$¢ duzo mieszkato ludnosci pochodze-
nia polskiego. Kwadrantyn, jak wynika z jego korespondencji, miat wiel-
kie trudnosci z dotarciem do tych ludzi, poniewaz bardzo stabo znat je-
zyk polski. Prace nad rekatolizacja tych ziem szty bardzo opornie, co
zniechecato rowniez Kwadrantyna, ktéry podobnie jak dwaj pozostali
kaptani warmiriscy prosil w swoich listach biskupa warminskiego o pozwo-
lenie na powrét na Warmie.

Z korespondencji Kwadrantyna z biskupem Marcinem Kromerem
mozna dowiedzie¢ sie o trudnych warunkach Kosciota katolickiego w Inf-
lantach. Korespondencja duchownych warminskich z tego okresu zacho-

33 W literaturze mozna spotka¢ réwniez pisownig: ,Pernawa’”.
3% AAWO, Acta Cap. Ab 5 k. 201, nr 140,
35 AAWO, Acta Cap. Ab 5 k. 172-173.
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wala si¢ w dziele rekopiséw Biblioteki Uniwersyteckiej w Uppsali w nie-
paginowanym tomie H.157%¢. W tej bibliotece zachowalo sie 7 listow,
ktorych autorem byl Kwadrantyn. Natomiast w dziale r¢kopiséw Biblio-
teki Kapitulnej i Krajowej w Linkoping w tomie listow Kromera zachowa-
ty si¢ 3 jego listy. Wychowanek Hozjusza pisat listy przewaznie z Par-
nawy (jeden napisal w Rydze i jeden w Grodnie). Listy te pochodzg z lat
1582 — 1585. Najcenniejszym jest jego list, napisany w Parnawie z 22 lipca
1582 r%, a wigc na poczatku swojej pracy misyjnej w Inflantach. W li-
scie tym stara si¢ wszechstronnie naswietli¢ 6wezesng sytuacje w miescie
i stosunki ze Szwedami w péinocnej Estonii. Bedac gorliwym obroiicy ka-
tolicyzmu, starat si¢ usilnie usung¢ kaznodzieje luteranskiego z Parnawy,
a jednoczesnie zawart kompromis z niemieckim mieszczanstwem tego
miasta w sprawie odprawiania nabozenistw protestanckich w parafialnym
kosciele $w. Mikolaja w Nowej Parnawie®. W liscie tym opisuje réwniez
wyprawe misyjng proboszcza parafii katolickiej w Nowej Parnawie, ktory
probowat nawréci¢ na katolicyzm wiejskg ludno$c estoniska, nie odnoszac
jednak pozytywnych skutkéw. Kwadrantyn, jak rownie dwaj pozostali ka-
ptani warminiscy, borykal sie z wielkimi trudnosciami materialnymi. Z kolei
w innym liScie, pisanym w Parnawie 8 pazdziernika 1582 roku® zali sie
do biskupa Kromera z powodu mianowania Solikowskiego arcybiskupem
lwowskim, ktéry byt gléwnym mecenasem nad rekatolicyzacja mieszkan-
cow polskich Inflant, szczegélnie dbajacym o byt materialny misjonarzy
warminskich. W ostatnim swoim liscie z roku 1582, napisanym 28 grud-
nia®, prébuje wyttumaczy¢ sie z zarzutéw, jaki stawial Kwadrantynowi
biskup Kromer, ze misjonarz inflancki odnosi niewielkie owoce w swoijej
pracy duszpasterskiej w Inflantach, a zwlaszcza wsréd niemieckich miesz-
czan parnawskich i polskiej zalogi tego miasta. Biskup Warmii postawit
rowniez zarzut, ktéry $wiadczytby niechlubnie o Kwadrantynie, ze wtasci-
wie szuka tylko korzysci materialnych. Przyczyna nieskutecznych dziatan
duszpasterskich Kwadrantyna wsrod Polakéw parnawskich jest bardzo staba

36 M. Biskup, op. cit., s. 205,

37 Biblinteka Kapitulna i I<rajowa w Linkiping, sygn. Br Nr 17, vol. 11, nr 41.

38 Nowa Parnawa lezata na lewym brzegu rzeki tof nazwy i stanowita miasto krolewskic wraz
7 zamkiem starodcifiskim, Stara Parnawa - mnicjszy osrodek micjski — lezacy na prawym brzegu rze-
ki, nalezata do biskupstwa ozylskiego. Oba osrodki znajdowaly si¢ na terenic potudniowej Estonii.
Zob. H. Laakmann, Geschichte der Stadt Pernaw in der Deutsch-Ordenszeit (bis 1558), Marburg 1956,
s. 25 nn.

39 Biblioteka Uniwersytecka w Uppsali, H. 157,

40 Ibidem,
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jego znajomos¢ jezyka polskiego. W liscie skarzyt si¢ rowniez na trudng
sytuacj¢ materialng, w jakiej si¢ znajduja wszyscy kaptani warminscy, jak
tez pisat o cigglych utarczkach pogranicznych z zatogami szwedzkimi w Es-
tonii. W innych listach Kwadrantyn pragnie zapewnic¢ biskupa warminskie-
go o swoim postuszenstwie i cierpliwodci, jak rowniez o$wiadcza, ze nie
zostalby w Parnawie dluzej, gdyby Kromer nie naklonit go do tego swo-
imi pismami. Informuje réwniez Kromera, ze postanowil wroci¢ na War-
mi¢ na swojg dobromiejska kanonie okoto Zielonych Swiat, tj. 19 ma-
ja 1583 r.*! Zamiary powrotu na Warmig, niestety nie zostaly przez nie-
go zrealizowane. W liscie z Parnawy z 9 listopada 1584 r.** wyraza Kwa-
drantyn swojg gotowos$¢ pozostania w Parnawie az do przybycia nowego
biskupa wendefiskiego, ktére ulega cigglemu opéznieniu. Przy tym posta-
nawia przystapi¢ do remontéw kosciotow, ktérym grozilo zawalenie, na
wlasny koszt lub z daréw wiernych, gdyz obawial sig¢, ze te Swiatynie
popadng w catkowitg ruing, zanim przybedzie biskup. W kolejnym liscie,
napisanym w Parnawie 15 lipca 1585 r., przebija wyraznie zniechgcenie
z powodu dalszego opézniania przybycia biskupa wendefiskiego, od kt6-
rego uzalezniony jest rowniez finansowo. Kwarandyn informowat w liscie
biskupa Kromera, ze ze wzgledu na krytyczng sytuacje materialng, w ja-
kiej si¢ znalaz}, musial zwrécic sie do kardynata Jerzego Radziwilta z pros-
ba o zasitek az do czasu przybycia biskupa wendenskiego.

Dopiero w 1586 r. do Wolmaru przybyl biskup Andrzej Patrycy Ni-
decki, ktory powierzyt Kwadrantynowi nawet obowiazki wikariusza gene-
ralnego. Jednak po rolku umiera biskup Nidecki i Kwadrantyn musi wroci¢
do Parnawy, gdzie stara si¢ broni¢ swoich parafian przed protestantyzmem.

Praca duszpasterska w Parnawie nie trwata jednak diugo, bo juz
w 1588 r. Kwadrantyn wstapit do jezuitéw w Krakowie. Po skoficzeniu
nowicjatu pomagal przez jaki§ czas mistrzowi nowicjatu w wychowy-
waniu nowicjuszy jezuickich. W tym okresie dat sie rowniez poznac jako
swietny kaznodzieja. Wtadze zakonne znaty doskonale przesztos¢ Kwa-
drantyna i dlatego nie chcialy mu powierzy¢ wazniejszych stanowisk w za-
konie. Pomimo swoich zdolnosci i dobrego wyksztalcenia musial jednak
siedem lat spedzi¢ w ré6znych domach zakonnych na terenie Polski.

W styczniu 1595 r napisatl list do 6éwczesnego generata Towarzy-
stwa Jezusowego z prosbg, aby zakon uwierzyl w stalo$¢ jego powotania

4! Kwadrantyn zaznaczyt o tym w liscie, napisanym w Parnawie, 30 marca 1583 r. Zob. Bi-
blioteka Uniwersytecka w Uppsali, H. 157
*2 Bibliotcka Kapitalna i Krajowa w Linkoping, sygn. Br Nr 17, vol. 1T nr 70,
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i powierzyl mu jakie$ stanowisko. Decyzja wladz zakonnych Kwadrantyn
zostal prefektem Seminarium Duchownego w Braniewie, ale juz jesienia
1597 r. zostal wezwany na dwor krélewski, aby objaé posade kaznodziei
niemieckiego i spowiednika krélowej Anny Austriaczki, zony Zygmunta III
Wazy, ktéra 10 lutego 1598 r. umarta w jego obecnosci. Do 15 maja 1600 r.
Kwadrantyn przebywat na dworze krélewskim jako kaznodzieja i wycho-
wawca dzieci krolewskich. Po opuszczeniu dworu krélewskiego wrécit do
Braniewa, gdzie do konica zycia pracowal jako kaznodzieja i gorliwy pro-
pagator reformy katolickiej.

Kwadrantyn jako pisarz

Kwadrantyna jako pisarza ,uksztalttowato Braniewo” — pisze w swo-
jej pracy doktorskiej Halina Keferstein — tam ,stuchat teologii i filozofii,
zawsze z tamtejszym domem jezuitéw utrzymywal kontakt, by wréci¢ pod
koniec zycia do miasta swej mtodosci, do szkét i ludzi, ktorzy uksztatto-
wali jego Zyciowg postawe”.

Kwadrantyn od miodosci, jak wynika z przedstawionego zyciory-
su, byl formowany réwniez przez kardynata Stanistawa Hozjusza, kt6-
ry do kofica swojego zycia na pewno wplywal swoja poboznoscia, wie-
dzg, gorliwoscig duszpasterskg i postaws teologa—polemisty na duchows
i intelektualng, jak tez pisarska sylwetke swego wychowanka, a nade
wszystko wplynat zdecydowanie na jego nawrécenie. Jako uczef szkoty bra-
niewskiej i stypendysta Hozjusza, czgsto widziat swojego mecenasa na mo-
dlitwie i budowat si¢ jego duchowa zarliwoscig, nade wszystko umitowa-
niem Eucharystii, ktérg 6w celebrowat z wielkg poboznoscia.

Do gléwnych utworéw Fabiana KKwadrantyna nalezg zeznania, ja-
kie zlozyt po swoim nawrdceniu przed wychowawcami braniewskimi, jak
tez wychowankami kolegium jezuickiego. Te zeznania nie mialy charakte-
ru sagdowego, ale stanowity swoisty protokét, ktéry byt sporzadzony na
podstawie odpowiedzi, jakich udzielit mtodzieniec-konwertyta na pytania
stawiane przez przetozonych braniewskich, dotyczacych motywacji jego
nawrocenia, czyli przejscia z konfesji ewangelickiej na katolicyzm. Zgod-
nie ze znang juz praktyka jezuitéw braniewskich recantationes, czy revoca-
tiones zostaly spisane, a nastgpnie opublikowane®*.

43 H. Keferstein, Ksigzka w Braniewie 1565-1626, Olsztyn 1978, mps, s. 110.
4 P Sczaniecki, op. cit., s. 227.
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Zeznania te przybraly forme dziela teologicznego, a dokltadnie z za-
kresu teologii liturgii. Zgodnie ze zwyczajem tego okresu, tytut owgo dziela,
wydanego drukiem, jest dtugi i rozbudowany: Palinodiae sive revocationes
Fabiani Quadrantini, cum factus esset ex Iutherano Catholicus, recitatae Bruns-
bergae in Collegio Societatis lesu. Coloniae 1571%.

Bardzo trudno jest ustali¢ wlasciwego autora tego dziela. Ogélnie
przypisuje si¢ je samemu Hozjuszowi. Zapewne stawny polemista wyko-
rzystal proste i szczere wyznania miodego Kwadrantyna do napisania utwo-
ru teologicznego, ktéry mial stuzy¢ w jego gorliwej pracy kontrreforma-
cyjnej. W opracowaniach na ten temat mozna spotka¢ kilka stanowisk:

1. Autorem jest Fabian Kwadrantyn, a Hozjusz patronowat wydaw-
nictwu®,

2. Autorem jest Stanistaw Hozjusz*,

3. Utwor zostal napisany wspélnymi sitami®®.

Nalezatoby jednak Hozjusza uwaza¢ za autora Palinodiow, poniewaz
w Il Recantatio pisze o polskich patronach, wymieniajac $w. Wojciecha i $w.
Stanistawa Biskupa i Meczennika, ktérych uwazat za apostotéw polskie-
go narodu: ,inter quos fuerunt etiam Adalbertus et Stanislaus, nostrae
gentis Apostoli”. Hozjusz byl przeciez polskim biskupem, a Kwadrantyn
mieszczaninem niemieckim.

W pierwszym wydaniu utwér ten zostal nazwany revocationes, na-
tomiast w nastepnych wydaniach, np. weneckim z 1575 r., wystepuje juz
stowo recantationes, a gdzie indziej nie ma juz greckiego stowa palinodiae.
W pojedynczych wydaniach tego utworu pod tytulem wystepuje adnota-
gja: ,iussu et authoritate Ill-mi et R-mi Cardinalis Stanislai Hosii aeditae”.
Natomiast w zbiorowych wydaniach pism Hozjusza jest inna adnotacja:
»ab Ill-mo Cardinali Hosio conscriptae”. Wiadomo, ze nad zbiorowym
wydaniem pism kardynata Hozjusza czuwatl bezposrednio jego diugoletni
osobisty sekretarz, Stanistaw Reszka i dlatego adnotacja ta sklania wielu

45 Utwor ten zostal wydany przez M. Cholinusa. Zob. Estr XXV, s. 433.

16 Zwolenniczky tej opinii jest H. Keferstein, ktdra wprost twierdzi, 7e autorem Palinodidw jest
Kwadrantyn. Zob. H. Keferstein, Ksigzka w Braniewie..., s. 111,

47 Wiclu autoréw zgadza si¢ z tg opinig, np. A. Steinhuber, Geschichte des Collegium Germani-
cum, t, 1 Freiburg im Br. 1906, s. 347; |, Bochenck, Stanislawa Hozjusza nauka o Eucharystii, Warszawa
1936, s. 25, 128: \W 1567 pisze Hozjusz Palinodiae... wydane w 1568 w Dylindze” (zdaniem P Scza-
nieckicgo tego wydania nie znaja bibliografowie); K. Piekarski, Katalog Biblioteki Kdrnickicj, Kornik 1929,
gdzie na s. 158 pisze: Wedle Reszki autorem Palinodiae jest wiasciwie Hozjusz".

¥ Taka opini¢ glosza nvin.: S, Frankl, Dactrina Hosii de sacrificio missae, CT, F 16, 1935, 5. 326;
G. Gansen, Quadrantinus, LThK, t. VIII (1936), s. 571n,; P Sczaniccki, op. cit., s. 229,

19°S. Hosii, Opera omnia, Coloniae 1584, s. 726



230 KS. STANISEAW KOZAKIEWICZ

do uznania kardynata Hozjusza za autora Palinodii. Zreszta sam Stanistaw
Reszka w Stanislai Hosii vita wyraznie pisze: ,Scripsit autem in vita sua
hos qui sequuntur libros in defensionem fidei christianae... item Recanta-
tiones septem, quas e Fabiano Quadrantino publice ad instructionem et
exemplum recitari et evulgari voluit™'.

To znakomite dzielo teologiczne w opracowaniu polemicznym stu-
zylo zapewne Hozjuszowi jako doskonala pomoc w umacnianiu wiary. Ho-
zjusz w li§cie do Kromera, pisanym z Rzymu 29 grudnia 1571 r, wyraza
swoje pragnienie, aby Palinodiae dotarty do elblgzan, ktérych zawsze ota-
czat wielkg troska duszpastersky, poniewaz najwiecej stawiali oporéow w za-
chowaniu ortodoksyjnej wiary: ,Palinodiae Fabiani Quadrantini vellem
spargi inter cives Elbigenses, qui non sunt litterarum rudes”??.

Kwadrantyn jest réwniez autorem kazania okoliczno$ciowo-panegi-
rycznego z okazji wjazdu do Warszawy Anny; ksiezniczki austriackiej i zony
Zygmunta III Wazy, wydanego w Grazu 1598 r.

Podobny charakter miato napisane przez Kwadrantyna epitafium na
$mier¢ krolowej, pt. Speculum pictatis in obitum... Annae Austriacae Poloniae Suecia-
eque Reginae, wydane w 1601 i 1606 r. w Braniewie. Adresatem tego epitafium
byl miody krél Wiadystaw IV, ktéry jako dziecko zostat sieroty i dlatego Kwa-
drantyn chcial, aby syn uczyt sie tych cnét, ktérymi odznaczata si¢ matka.

Wspétpracowal réwniez Kwadrantyn z Tomaszem Treterem w tiu-
maczeniu Peregrynacji wielkiego konwertyty, Mikotaja Krzysztofa Radzi-
wilta—Sierotki®>®. Zapisal si¢ tez jako §wietny kaznodzieja kontrreforma-
cyjny, ktéry wyglaszat kazania w Braniewie, Poznaniu, Krakowie, Parna-
wie czy Rydze.

Kwadrantyn jest tez autorem listow, ktére pisal przede wszystkim
do Marcina Kromera z Parnawy”*. Opisal tez 26 marca 1601 r. tzw. cud,
ktéry mial miejsce w Jezioranach w 1577 roku’.

30 Tbidem, s. 719; Estr XVI1I, s. 289; por. rownicz wydanie weneckie z 1573 r, fal. 343 n;
Estr XXV 5. 433 n.

31 Wydat S. Smoczynski, Pelplini 1938. Appendix 1) Obitus et clogium Cardinalis Hosii.

32 BUJ 60/11, s. 815-818.

53 K. Hartleb, Mikolaja Krzysztofa Radziwilla pielgrzymka do Ziemi Swigtej, w: Prace historyczne
w 30-lecie dzialalnosci profesorskiej Stanistawa Zakrzewskicgo, Lwow 1933, s. 40.

54 Fabian Kwadrantyn do Kromera. Parnaviac 18 VI 1582, AAWO, Acta Cap. D 37,
k. 113-117.

35 AAWO, Acta Cap. A 88, k. 291-292.
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Nawré6cenie Hozjuszowego konwilctora

Kardynat warminski jako obronca jednosci Kosciota, podzielonego
przez reformacje Lutra i nawrécony miodzieniec to dwaj bohaterowie dzie-
la teologicznego zwanego Palinodiami. Palinodiae s3 raczej konstrukejg lite-
racky, sktadajacg si¢ z siedmiu tzw. recantationes, w ktorej faktyczne na-
wrocenie Kwadrantyna jest tylko okazjg do podjecia szerszego tematu.
Tre$¢ jest polemiczna, w ktérej autor, a jest nim zapewne Stanistaw Ho-
zjusz, stara si¢ argumentami biblijnymi i patrystycznymi wykazywac btad
tworcy reformacji i broni¢ prawdziwej wiary chrzescijanskiej, ktéra w jego
rozumieniu — wielkiego teologa-polemisty — jest tylko konfesja katolicka.
Juz w pierwszej czeSci utworu, na samym poczatku, duch polemiczny jest
wyrazny. Reformacje okre$la mianem ,nowinkarstwa”. Ci, ktoérzy odeszli
od sukcesji apostolskiej, a jest nim Luter i jego zwolennicy, nie sg zdolni
poznac prawdziwej Ewangelii Chrystusowej, bo odrzucili najwyzszy auto-
rytet Biskupa Rzymu. W ,nowinkarstwie”, jak pisze, tatwo dojs¢ do ate-
izmu, poniewaz nie ma tam urzedu kaplanstwa i skladania Ofiary, czyli
Mszy $w., Hozjusz stara si¢ nastepnie powofa¢ na zeznania Kwadranty-
na, ktory w formie modlitwy, skierowanej do Chrystusa, dziekuje za fa-
ske wiary, ze poznal prawdziwego Boga w Swictym Kosciele katolickim,
w ktérym jest Duch Swiety i gdzie mozna poznaé jedynie Boga, bo w tym
Kosciele jest kaptafistwo i sktadanie Najswietszej Ofiary. Nawoluje dlatego in-
nowiercow do nawrécenia i wzywa ich do powrotu do jednosci z Kosciotem.
Kosciét Bozy utozsamia z papiestwem: ,Quod autem a fundamento Papatum,
hoc est, Ecclesia Dei”*¢. To odejscie od papiestwa sprawilo, ze Kosciot zostat
zachwiany w swoich fundamentach i stato sig¢ to réwniez przyczyng i Zrédtem
wszelkich bledéw trynitarnych i chrystologicznych. Za plecami mtodego kon-
wertyty wola jednak sam Hozjusz: ,[...] jesli w symbolu wiary codziennie wy-
powiadacie stowa, ze wierzycie w §wiety, katolicli Kosciél, badzcie wigc po-
stuszni jego przepisom i instytucjom, jak tez jego sadowi [...] i nie chciejcie
by¢ bardziej uczeni od niego [...], z najwigkszg uleglo$cig oddajmy siebie,
chciegjmy jemu zawierzy¢, jego stuchajmy, jego lekajmy sie jak samego Boga,
ktory czuje, jakie sa sprawy boskie, ktory zaleca, co powinno si¢ czyni¢
w sprawach ludzkich, za ktérym jak za wodzem péjdziemy, poniewaz jest
kolumng i ostojg prawdy, jesli za nim péjdziemy, nigdy nie zbladzimy™”.

6S. Hosii, Opera omnia, t. 1, Coloniac 1584, s. 721
57 lbidem, s. 722,
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Ubolewa dalej sam Kwadrantyn z tego powodu, ze byt wyznawcy lutera-
nizmu, a teraz dzigki fasce Bozej zostal chrzedcijaninem: ,Fui namque proh
dolor, Lutheranus, nunc sum per Dei gratiam Christianus™®. Jest to typo-
we myslenie Hozjusza, ktéry w swojej zarliwosci i wielkiej mitosci do
Kosciota instytucjonalnego byt prze§wiadczony, ze wtedy jest kto§ chrze-
$cijaninem, jesli jest katolikiem. Luteranizm nie byt uznawany w okresie
teologii polemicznej za chrzescijafistwo. Przez swoje nawrdcenie Kwadran-
tyn mogt pozna¢ prawdziwego Chrystusa i Jego Ewangeli¢. Zapewnia to
sukcesja apostolska, Iktora trwa w Kosciele katolickim jako jedynym Ko-
$ciele Chrystusowym: ,nec alium Christum agnosco, quam qui natus est
in Bethleem, nec aliud Evangelium, quam quod per Jongam sacerdotum
et Episcoporum successionem ab Apostolis et Evangelistis per manus no-
bis traditum et multo ante per Prophetas in scripturis sanctis promissum
accepimus”’. Dla Kwadrantyna, a chyba jeszcze bardziej dla Hozjusza, tyl-
ko katolik jest chrzescijaninem. Marcina Lutra Kwadrantyn, a wlasciwie
Hozjusz, uwaza za tego czlowieka, ktéry ,podzielit” Chrystusa, a wiec
dzielac Koscidt, dzieli si¢ samego Chrystusa. Koscidl jest przeciez Mistycz-
nym Cialem Chrystusa. Gléwnym motywem jego nawrdcenia byl przede
wszystlkim Kosciét, o prawdziwosci ktdrego stanowi papiestwo i sukcesja
apostolska. Ten depozyt wiary, przekazany od apostotéw, od Piotra poczy-
najac, jest strzezony przez wszystkich jego nastepcéw az do dwczesnego
papieza, ktérym byl Pius V. Takiemu Kosciolowi, zbudowanemu na Pio-
trze, ktorego nastepcg jest kazdy Biskup Rzymu, Chrystus dal moc Du-
cha Swietego i dzieki temu jedynie taki Kociél jest Kosciotem i nieomyl-
nie przekazuje Prawde Boza: ,Qui vero seqununtur Ecclesiae Spiritum cui
soli sanae scripturam intelligentiae lux promissa et missa est, ii demum
sunt, qui vident et verum scripturae sensum assequuntur”®®. Taki Kosciof,
jak dalej wyznaje, jest samg Ewangelig: ,sam Koéc/i()’( jest raczej zyjaca
Ewangelia, napisang nie atramentem, lecz Duchem Swigtym, nie na tabli-
cach kamiennych, lecz na tablicach ciat serca™®.

Na poczatku III Recantatio ujawnia cel swoich zeznafi. Maja one
przyczynic si¢ do uzdrowienia doktryny Kosciola i nawréci¢ tych, ktérzy
jeszcze bladza, jak tez umocni¢ w wierze tych, ktérzy zrozumieli swéj blad
i skruszeni wrocili do jednoéci z Ko$ciotem.

58 Ibidem, s. 724,
59 Ibidem.
60 [bidem, s. 723.
61 Ibidem.
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Obok papiestwa i sukcesji apostolskiej, ktére stanowig decydujacy
motyw jego nawrécenia i poznania prawdziwego Ko$ciota Chrystusowego,
jest réwniez Msza §w., w ktorej jako konwiktor Hozjusza na pewno cze-
sto uczestniczyl. Hozjusz odprawial Msze¢ §w. z wielka poboznoscig i dla-
tego mogl przyczyni¢ si¢ do obudzenia w swoim wychowanku wrazliwo-
§ci eucharystycznej. Mszg¢ $w. wyraznie okresla jako Najswietszg Ofiare Cia-
ta i IKawi Chrystusa, ktora jest ceng odkupienia ludzi®. W swoim zarli-
wym wykladzie o Mszy $w. Hozjusz chce przekona¢ wszystkich watpis-
cych, ze sprawowana przez $wietych szafarzy ,jest stawiana przed nasze
oczy, abysmy wiedzieli, w jaki sposéb Chrystus nas umilowat i siebie sa-
mego wydal jako ofiar¢ za nas i jako przyjemna won Boza”®. Wyjasnia-
jac wartos¢ odkupiencza Eucharystii chce jednocze$nie pouczy<, ze Jezus
Chrystus jest jedynym Kaplanem, poniewaz jest Ofiarg i Ofiarnikiem, bo
Siebie samego ztozyl na oltarzu Krzyza. Chrystus, oddajac swoje zycie na
krzyzu sprawil, ze Jego $mier¢ stala si¢ pojednaniem i odkupieniem. Aby
przekona¢ tych wszystkich, ktérzy odeszli od Otftarza i nie uczestnicza
w Najswictszej Ofierze, podaje liczne teksty Ojcéw Koséciota Wschodnie-
go 1 Zachodniego, ktérzy uczyli o Mszy $w. jako ofierze. Taki wyklad eu-
charystyczny, poparty licznymi tekstami patrystycznymi, jednoznacznie
$wiadczy o Hozjuszu jako autorze Palinodii.

W réznych miejscach Palinodii Kwadrantyn wyraza swojg ogromng
wdzieczno$¢ jezuitom braniewskim, ktérzy maja swoj wielki udziat w po-
znaniu prawdziwej wiary przez niego: ,wasze to bylo sadzenie i wasze
podlewanie, wasza troskliwo$¢ to sprawila, ze poznatem prawdziwego Boga
i odstgpitem od okrutnego kultu balwochwalczego (horrenda idololatria),
od ktoérego ucieklem i przyjatem prawdziwy kult prawdziwego Boga (ve-
rique Dei verum cultum agnoverim)”®.

Motywy konwersji, ukazane w Palinodiach, pokrywajg sie doskonale
z nauka Hozjusza o liturgii, znang przede wszystkim z jego Konfesji. Cho-
ciaz ukazuje Mszg §w. w perspektywie istotnych dogmatéw eucharystycz-
nych, to jednak stara si¢ przede wszystkim zwr6ci¢ uwage na zagadnienia
liturgiczne, takie jak: kaplafistwo ministerialne, praktyka komunijna pod
jedna postacig i to postacig chleba, bo tak nakazal Sobo6r Trydencki i trze-
ba doktadnie wypelnia¢ to postanowienie, aby nie odigczy¢ si¢ od Chry-
stusa, ktéry stal si¢ ceng odkupienia. Msza $w. jest najbardziej reprezen-

62 Ibidem, s. 728.
63 Ibidem.
64 Ibidem, s. 723.
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tatywnym aktem liturgii chrzescijanskiej, dlatego w Palinodiach i Konfesji Ho-
zjusza jest utozsamiana z sama liturgig®.

Msza $w. jest przede wszystkim pamiatka i uobecnieniem odkupie-
nia i dlatego czesto s3 uzywane przez Hozjusza w Konfesji i Palinodiach na-
stepujgce okreSlenia tego Najswietszego Misterium religii chrzescijanskiej:
memoria, commemoratio, recordatio, repraesentatio, sacriﬁcium, oblatio®®. Uwydat—
nienie tego bylo potrzebne, aby wyjasni¢ motywy, ktére skionily Kwadran-
tyna do nawrdcenia. Msza $w. nie istnieje abstrakcyjnie, ale jest dzielem,
ktore sprawuje Kosciol: ,Pia Mater Ecclesia” — tak czule, z pietyzmem
Hozjusz pisal o Kosciele. W Konfesji Hozjusza, jak i w Palinodich, Kosciol
jest ukazany jako troskliwa matka, ktéra nieustannie czyni wysitki, aby
dzieto Chrystusa upamigtni¢ i w sercach swoich wyznawcéw utrwalié:
~Hanc igitur propitiationem, hanc oblationem et hostiam, qua nos in cruce
Christus redemit et auribus et animis fidelium pia Mater Ecclesia semper
est inculcare conata, numquam ut ex eorum pectoribus eius elabi memo-
ria posset”®’. Hozjusz swoje przemyslenia na temat Kosciota w Palinodiach
i Konfesji ilustrowal konkretnymi przykladami: odwolywal si¢ do miejsco-
wych zwyczajéw, wspominajac takie polskie miasta jak Lublin, czy Branie-
wo, méwit o §wietych narodowych, o ,naszym jezyku”, o Polakach, Rusi-
nach i Prusakach.

Pawel Sczaniecki w swoim artykule, poswigconym nawréceniu Fa-
biana Kwadrantyna, w nastepujacy sposéb charakteryzuje t¢ niezwykls po-
staC czlowieka i kaplana z okresu polskiej kontrreformacji: ,,Oto rys zycia
tak typowy dla tego wieku: bujne zdolnosci doskonale pokierowane w za-
konie, wielkie przyjaznie i zaciekle nienawiéci, bogactwo wydarzen i do-
konan. Mimo to jednak zatarla si¢ pamigé¢ o Kwadrantynie, ktéry nie
doczekal si¢ monografii”.

RECENZENT: KS. PROF. DR HAB. JERZY MISIUREK

% Ibidem, s. 728. Zob. tez: Konfesja Hozjusza, thum. bp J. Wojtkowski: Chrzescijariskic wyzna-
nic wiary katolickicj, Olsztyn 1999, s. 182,

56 Palinodiac, op. cit.,, 5. 727; zob. przypis 45.

57 Ibidem, s. 724. Zob. tez: Konfisja Hozjusza..., s. 131-132.

%8 P Sczaniccki, op, cit., 5. 236.
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ZUSAMMENFASSUNG

Stanistaw Hozjusz ist einer der grofiten Gestalten der Kirche des 16. Jahr-
hunderts. Er zeichnete sich durch einen grofien pastoralen Eifer aus, um die Ein-
heit der Kirche in Ermland zu bewahren und sie vor den ,Neuigkeiten” Luthers
(so hat er die Reformation bezeichnet) zu schiitzen. Als Kardinal fithlte er sich
fur die ganze Kirche verantwortlich. Ein schoner Zug seiner pastoralen Titigkeit
in der Ermliander Kirche war die Hilfe in der katholischen Ausbildung der Jun-
gen, die aus protestantischen Familien stammten. Einer der Lieblingsschiitzlinge
von Hozjusz war der junge deutsche Biirger, Fabian Kwadrantyn, der aus Staro-
gard Gdanski stammte. Er gehorte zu den Lieblingsschiilern des Groen Patrons
und deswegen hatte dieser einen bedeutenden Einfluss auf seine Bekehrung, die
in speziellen Aussagen, genannt ,Recantationes”, beschrieben wurde. Es war ein
bekannter Brauch der Braunsberger Jesuiten, die alle Bekehrungsgrunde, die ein
junger Schiitzling von Hozjusz genannt hat, aufschrieben. Die Bekehrung eines
solchen Jinglings war ohne Zweifel ein grofier Erfolg des Kardinals, der anhand
dieser Aussagen ein polemisches Werk verfasst hat, in dem er als ein gediegener
polemisierender Theologe die Andersglaubigen zu lberzeugen versuchte und da-
bei sich so vieler theologischer Argumente wie nur moglich bediente. Sicher hat
Kwadrantyn seine Konversion auch damit begriindet, dass er Christus in der Kir-
che erkannt hat, in der das papstliche Amt und die apostolische Sukzession Zei-
chen der Einheit sind und in der die heilige Messe und andere Sakramente durch
die Priester gefeiert werden.
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ANDRZE] BATORY
JAKO KOADIUTOR MARCINA KROMERA (1584-1589)

Stowa kluczowe: dominium warminiskie, koadiutoria z prawem nastepstwa, Kuria Rzymska.
Schliisselworte: Ermlinder Doméne, Koadiutor mit Nachfolgerecht, Rémische Kurie.

W dniu 2 listopada 1999 r. mine¢la czterechsetna rocznica od gwal-
townej $mierci Andrzeja Batorego. Duchowny ten mial tylko $wiecenia sub-
diakonatu i to przyjete dopiero w 1597 r. pod naciskiem nuncjusza pa-
pieskiego Germanica Malaspiny, niemniej nawet z tak niskim stopniem
$wigcen wpisal si¢ w poczet biskupéw warmifiskich dzigki uprawnieniom
jurysdykcyjnym i faktycznej wladzy koscielnej i swieckiej, jaka zwykle po-
siadal kazdorazowy biskup warminski. O tej rocznicy zapomniala obecna
diecezja, zwykle kultywujaca pamigc¢ swoich poprzednich rzagdcéw. Nie
uczcila jej nawet istniejagca w Warszawie Fundacja Batorego, ktorej trud-
no chyba znalez¢ bardziej adekwatne pole dziatalnosci. Niech tymczasem
Juke¢ te¢ wypeini ten oto slkromny artylut.

System koadiutorii

Lacinskie stowo coadiutor oznacza pomocnika. W prawie kanonicz-
nym wystgpuje czesto np. w zwrocie wikariusz koadiutor, przez co nale-
zalo rozumieé ksigdza zatrudnionego w parafii do pomocy proboszczowi.
Biskup dany do pomocy innemu biskupowi ordynariuszowi diecezji nazy-
wany jest tez z lacifiska sufraganem. Miano biskupa w zasadzie nalezy sie
tylko duchownemu, ktéry posiada $wigcenia zwane sakrg biskupig. W hi-
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storii jednak stowo to zwigzane zostato ze stanowiskiem rzadcy diecezji,
tak tez nazywano sprawujgcych te wladze, ktérzy nawet nie mieli sakry
biskupiej. W dziejach diecezji warminskiej dwéch bylo takich ,biskupéw”
bez sakry biskupiej, obaj z krélewskiego rodu: jeden to Andrzej Batory,
drugi za$ to Jan Olbracht Waza. Co dziwne, nikt sufragana nie nazywat
biskupem diecezji, w ktoérej pracowal, chociaz wlasnie ten posiadal sakre
biskupia.

Stowo ,koadiutor” stosowane bylo w dwéch zestawieniach: koadiu-
tor kanonika i koadiutor biskupa. W obu przypadkach istnialo zalozenie,
ze bedzie on z prawem nastgpstwa, stad petny lacifiski zwrot brzmi: co-
adiutor cum iure successionis. Zatem koadiutor w ramach swego stanowiska
miewal zapisang gwarancj¢, Ze zostanie nastepca swego pryncypalta. Te
gwarancje mogta zniweczy¢ $mierc¢ albo §wiadoma rezygnacja. Niezawod-
nos¢ urzedu sprawiala, ze przy zalatwianiu koadiutorii na kanoni¢ czy bi-
skupstwo nalezalo uzyska¢ zgode¢ tych decydentéw, ktérzy wtadni byli ob-
sadzi¢ kanonie oraz biskupstwo. Przy obsadzaniu kanonii warmiriskich obo-
wigzywaly przepisy zawarte w tzw. konkordatach niemieckich z 1448 r. Za-
pisana tam bylfa tzw. alternativa mensium, tzn. kanonie, ktére zawakowa-
ly w miesigcach nieparzystych — obsadzal papiez (Kuria Rzymska), za$
w miesigcach parzystych - kapitula wspélnie z biskupem w drodze gloso-
wania, przy czym biskup mial tylko jeden gtos, chociaz oddawal go jako
pierwszy.

Nominacja na biskupa warminskiego od poczatku XVI w. w rzeczy
samej byta catkowicie uzalezniona od decyzji krélewskiej. Za przelomowy
punkt w rywalizacji panujacych w Polsce o obsadzanie biskupstw przyj-
muje si¢ rok 1460, kiedy to Kazimierz Jagielloficzyk narzucil swego kan-
dydata na biskupstwo krakowskie, wbrew woli papieskiej i elekgji kapitu-
ly. Jedynie Warmia, wspierana przez stany Prus Krélewskich, przez pewien
czas stawiala krolom polskim opér. Trzech biskupéw warminskich zdoby-
to te godnos¢ poza decyzjg krélewska; byli to Mikotaj Tungen, fukasz Wa-
tzenrode i Fabian Luzjanski. Potem nie znamy ani jednego przypadku, aby
ktos zdobyl te godnos¢ bez wyraznej zgody albo raczej nominacji wysta-
wionej przez kréla. Ostatnim biskupem warminiskim, ktéry zostat wybra-
ny przez kapitute byt Fabian Luzjanski. Tutaj kapitula po prostu fortelem
zdotata oming¢ kréla i wybra¢ swego kandydata. Brzemienny w nastepstwa
uktad piotrkowski z 7 grudnia 1512 r., narzucony przez kréla Zygmunta I,
unormowal obsadzanie biskupstwa warminskiego, w praktyce wyelimino-
wal inicjatywe kapituly przy wyborze biskupa, bo na tzw. liste czterech ka-
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nonikéw warminskich zaproponowanych przez kréla do wyboru, na pierw-
szym miejscu byt wpisany kandydat krdlewski, najcze¢sciej sekretarz kan-
celarii lxolewskiej. Aby zachowac pozory, ze kapitula wybiera biskupa
sposrod kanonikéw, kandydat krélewski otrzymywal od kapituly kanonie,
a gdy zostal biskupem, zwracal ja do ponownej dyspozycji. Wolny wybér
biskupa stat si¢ fikcjg, ale kapitula dokonywata ,wyboru” kandydata wy-
typowanego przez krdla. Taki stan istnial za pierwszej Rzeczpospolitej, po
zaborach kontynuowali go krélowie pruscy. W przypadku koadiutora krdl
niby zabiegal o zgode kapituly, ale mialo to znaczenie formalne.

Przy doborze koadiutora na kanoni¢ mozna méwi¢ o wigkszej pra-
worzadnosci, bowiem tutaj faktycznie zgode musial wyrazi¢ papiez, biskup
i kapitula. W obu przypadkach inicjatywa promocji na koadiutora (tak na
kanonie, jak i biskupstwo) wychodzila od aktualnego posiadacza danego
beneficjum. To wiasnie ten dobierajacy koadiutora musiat uzyskac¢ akcep-
tacje od wymienionych wspétdecydentow. Czesto ten gléwny, dzierzacy
beneficjum, dobierajgc koadiutora chcial komu§ wyswiadczy¢ mitg przy-
stuge. W idei koadiutora istnialo jakie$ niedolestwo tego aktualnego po-
siadacza, on z powodu starosci czy choroby nie radzil sobie z obowiazka-
mi, dobieral wigc pomocnika, cedowal na niego czes¢ pracy i czg$¢ docho-
déw. Ten pomocnik to najczesciej kto$ bliski, czasami czionek rodziny lub
dworu. Zatem system koadiutorii na plaszczyznie kanonii zawieral w so-
bie wiele cech nepotyzmu albo przynajmniej protekcjonizmu. W' Prusach
Krélewskich czasami stany pruskie, zatroskane o doboér indygenéw na klu-
czowe stanowiska koscielne w dzielnicy, usilowaly wprowadzi¢ swego czlo-
wieka na koadiutorig, aby tym samym w razie rzeczywistego wakansu
zagrodzi¢ dostep niepozagdanym kandydatom, nie legitymujgcym si¢ indy-
genatem pruskim. Jednakze na dworze krélewskim ten manewr taktyczny
separatystow dzielnicowych byl dobrze znany i wlasciwie prawie zawsze
bywal w czas utragcany. Przyktadéw mozna by tu podac kilka, ale poprzesta-
niemy na jednym: kiedy Hozjusz zostat biskupem warmifiskim w 1551 r,
wielu patriotéw dzielnicowych zaraz chcialo narzuci¢ mu swego kandyda-
ta na koadiutora z prawem nast¢pstwa. Chodzito im nie o troske duszpa-
sterska, ale o likwidacje niebezpiecznego przyczoétka zaistniatego na korzysc
ludzi z Korony. Mtodemu jeszcze Hozjuszowi (mial wtedy 46 lat) koadiu-
tor nie byl wcale potrzebny, ale pragneli tego patrioci pruscy, by po na-
rzuconym im Polaku, przyszedl oczekiwany przez nich Prusak.

W kapitule warminskiej koadiutora z prawem nastepstwa chyba jako
pierwszy dobral sobie Mikotaj Kopernik. Jego pomocnikiem byl gdarisz-
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czanin Jan Leutz. Astronom przez kilka lat prowadzil starania, ale sfinali-
zowal je 7 maja 1543 r. Tego wiasnie dnia Jan Leutz, chlopiec dwunasto-
letni, wspoélnie z ojcem stawil si¢ we Fromborku i objal koadiutori¢ na ka-
noni¢ Kopernika. W protokotach kapituly pod data 21 maja 1543 r. od-
notowano, ze Jan Leutz faktycznie objal kanonig, ktérg posiadal ,ongis”
kanonik Mikotaj Kopernik'. Zatem astronom zmart nie p6Zniej niz 21 ma-
ja. Sposob zdobycia kanonii w drodze koadiutorii od tego czasu byt sto-
sowany w kapitule, ale niezbyt czesto. Natomiast prawdziwa lawine ko-
adiutorii odnotowa¢ mozna w drugiej polowie XVIII w. Wtedy tak wielu
kanonikéw dobieralo koadiutoréw, ze bardziej roztropni podniesli alarm
w obawie, ze system ten moze w ogdle zburzy¢ wolnos¢ wyboru kanoni-
kéw. Po zaborze Warmii kanonie finansowo stracily na znaczeniu i trend
dobierania koadiutoré6w podupadl sam.

O wiele bardziej donioste znaczenie od kanonickich mialy koadiu-
torie biskup6éw ordynariuszy. Wynikalo to z faktu niezawodnosci objecia
diecezji przez koadiutora oraz z rangi spotecznej i gospodarczej biskupa.
Z tego wzgledu przy nadaniu takiej koadiutorii na Warmii stosowano
wszystkie rygory jak przy nadaniu biskupstwa. Wystepowata wiec nomi-
nacja wystawiona przez kréla polskiego, zatwierdzenie jej przez papieza
i wreszcie wyb6r kandydata przez kapitule i zaprzysiezenie przez niego tzw.
articuli iurati. Rzecz jasna przy nominacji sama zasadnos§¢ wszelkiego
wyboru jest problematyczna, niemniej kapitula przestrzegala tej czczej
ceremonii, aby uratowaé¢ chociaz pozory zagwarantowanych jej przez kon-
kordaty z 1448 r. praw do wolnego wyboru biskupa. Podobnie bylo w calej
Polsce. Kapituty zbieraly si¢ i wybieraly na biskupa kandydata narzuco-
nego im przez kréla.

W dziejach Warmii tylko trzech biskupéw t¢ godno$¢ osiagneto
przez uprzednie zapewnienie sobie koadiutorii aktualnego biskupa. W taki
spos6b biskupstwo zdobyl Marcin Kromer, wlasnie Andrzej Batory i wresz-
cie Ignacy Krasicki. Bardzo bliski osiggniecia celu byt Jan Dantyszek. Jemu
byta zalatwiana koadiutoria przy Maurycym Ferberze, ale nie zostala sfi-
nalizowana. Ferber zmart zanim nadeszla bulla dla Dantyszka jako koadiu-
tora i do biskupstwa warminskiego, popierany przez Bong, zdazal droga
normalng. Sprawa musiala by¢ daleko posunieta, bowiem byly juz goto-
wane articuli iurati dla Dantyszka jako koadiutora?, ale kiedy inng droga

M. Biskup, Regesta Copernicana, Wroctaw 1973, s, 217-218.
2 AAWO, AK, Dok. Kap., A 4, k. 9.
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zostal biskupem, podano mu do podpisania zupeinie inny tekst artyku-
l6w?. Z wymienionych najbardziej dramatyczne dzieje miata koadiutoria
ICromera, bo byla dana jakby na raty, w formie zatajonej. Hozjusz, aby nie
drazni¢ kapituly i stanéw Prus Krélewskich najpierw Kromera zamiano-
wal w sierpniu 1569 r. swoim czasowym zastepcg, po kilku miesigcach,
bedac juz w Rzymie, najpierw uczynil go administratorem, za§ 2 czerwca
1570 r. papiez dal akt koadiutorii, majac oczywiscie zgode nie tylko Ho-
zjusza, ale przyzwolenie gtéwnego decydenta czyli krdla polskiego. Zasad-
niczym powodem tego zawirowania byl fakt, ze I<romer nie posiadal oby-
watelstwa pruskiego i wedtug prawa dzielnicy nie mégl otrzymac takiego
stanowiska. Strézem praw dzielnicy byla kapituta, a kiedy ta skapitulo-
wala*, przeciw Kromerowi ciagle wystepowaly stany Prus Krélewskich. One
to spowodowaly, ze Kromer nie zostal przez nie uznany za biskupa war-
minskiego, ale nie zrezygnowal. Nigdy jednak nie uzyskal aprobaty i nie
zostal dopuszczony do przewodniczenia generalnemu sejmikowi Prus Kr6-
lewskich, ktore to stanowisko od 1508 r. z urzedu nalezalo si¢ biskupowi
warminskiemu. Kromer jako koadiutor Hozjusza rzadzil diecezja dlugo, bo
prawie 10 lat. Nie przyjal sakry biskupiej, rzadzil ze skromnym tytulem
koadiutora, permanentnie kwestionowanego, a godnoscig najwyzsza byly
$wigcenia kaplanskie i pratatura kantora w kapitule warminskiej. Hozjusz
naciskal go, aby przyjal sakr¢ biskupia, ale Kromer zwlekal. Nie chcial
przyjmowac tytulu in partibus infidelium, chociaz Hozjusz sugerowal, aby
przyjal tytul biskupa pomezanskiego, a wigc diecezji rozdwojonej, ktorej
cze$é, nalezaca do Polski, podlegata biskupowi chelminfskiemu, za$ czes¢
znajdujaca si¢ w ksiestwie pruskim zostala calkowicie sprotestantyzowa-
na, tzn. katolikéw tam prawie nie bylo. Kromer nie przypuszczal, ze i jemu
zostanie dany koadiutor, jak on wcze$niej Hozjuszowi. Karty rozdawat krol
Stefan Batory. To on sprowadzil z Siedmiogrodu swego bratanka i kiero-
wal jego kariera.

Andrzej Batory urodzit si¢ w 1563 r. w rodowym grodzie Batorych
Somly6. Jego ojciec, rowniez Andrzej, byl rodzonym bratem kréla polskie-
go. Byl komendantem twierdzy Wielki Waradyn. Zmart w 1563 r. w kil-
ka miesigcy po urodzeniu si¢ najmlodszego syna Andrzeja. Oprécz niego
mial jeszcze dwéch starszych synéw: Stefana i Baltazara. Matka tych trzech
chtopcéw, Malgorzata z Mailath, o wiele lat przezyta swego meza. Kiedy

3 Oryginal tamze, AI(, Dok, Kap. A 4, k. 3a, vraz kopia tamzce, Privilegia C, k. 7-8.
B Kapituta uznala koadiutori¢ Kromera na swym posiedzeniu 23 IX 1571 — AAWO, A, Acta
Cap. 2, k. 43.
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syn Andrzej objal biskupstwo po Kromerze, ona przeniosta si¢ na Warmig,
a przy niej zgromadzila si¢ spora grupa Wegréw, z ktérych kilku ksztatci-
to sie¢ w jezuickich szkotach w Braniewie, zwlaszcza za§ w migdzynarodo-
wym woéwczas Alumnacie Papieskim®. Réd Batorych z Somly6 byt kato-
licki, chociaz w Siedmiogrodzie bardzo silne byly koscioty protestanckie,
zwlaszcza kalwini i wielu z rozgalezionego rodu Batorych byto wyznaw-
cami tej religii.

Krél Stefan Batory w 1575 r,, jadac do Polski, zabrat ze sobg osie-
roconego bratanka Andrzeja. Chiopiec liczyt wowczas 12 lat. Krol nie miat
jasnej koncepcji co do przysziosci bratanka. Okazal duzo taktu i nie chciat
narzuca¢ mu swego zdania. Widziat go raczej w stanie duchownym, cho-
ciaz czasami pragnal go skierowa¢ na tory kariery rycerskiej z cichymi
zamiarami przekazania mu tronu polskiego. Ambicje wiadzy §wieckiej
w Andrzeju zrodzily si¢ potem same i staly sie powodem jego zguby. Tym-
czasem krol bratanka kierowal na tory kariery fatwiejszej, koscielnej, nie
zamykajac mozliwosci zmiany frontu, jak to czynito wielu w tamtych cza-
sach. Bogate rody zwylde jednego swego cztonka, najcze¢sciej najmtodsze-
go syna, kierowaty do stanu duchownego. Dzieci krélewskie w wieku wrecz
dzieciecym zostawaly biskupami, kardynatami. Rzym chetnie takie dzia-
tania promowal, aby pozyskac sobie powaznych decydentéw potrzebnych
w walce z naporem tureclkim albo do powstrzymania reformacji. W dok-
trynie Marcina Lutra panujgcy $wieccy urastali wrecz do roli moderato-
réw lokalnego Kosciota. Przy obowiazujacej wowczas zasadzie: cuius regio
eius religio, rozumiemy znaczenie religijnej postawy krdla czy ksiecia.

Andrzej Batory w kolegium jezuickim w Puttusku

Kolegium jezuickie w Pultusku zostato zorganizowane w 1566 r. jako
drugie w Polsce po braniewskim. Do jego powstania przyczynil si¢ biskup
plocki Andrzej Noskowski, ktéry od roku 1565 wspotpracowat z Hozju-
szem i jezuitami braniewskimi. Niezamozna szlachta mazowiecka otrzy-
mata dobrg szkol¢ typu gimnazjalnego. Od czasu do czasu do tych am-
bitnych Mazuréw dolaczy! jaki$ przedstawiciel rodéw zamoznych i to szko-
le dodawato nowego, chociaz niewypracowanego uroku. W kolegium put-
tuskim talkim asem byl bratanek krolewski Andrzej Batory. Nuncjusz pa-

5 Die Matrikel des pépstlichen Seminars zu Braunsberg 1578-1798, hrsg. G. Liahr, Braunsberg 1925,
nr 46, 70, 121, 169-178, 200, 203-205, 225, 290, 291.
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pieski Jan Andrzej Caligari® zainteresowal si¢ tym mlodzieficem i robit
wszystko, aby skierowa¢ go do hierarchii kogcielnej. W czasie wezesnej kontr-
reformacji dyplomacji rzymskiej bardzo zalezalo na pozyskiwaniu dla Kosciola
rodéw znaczacych, w szczegolnodci za§ gtéw koronowanych. Doé¢ skuteczng
metodg wigzania z Kosciotem rodéw bylo nadzielanie ich synom wysokich sta-
nowisk w Kosciele. W tym wyscigu o dusze ludzkie dochodzilo do takich
sytuacji, ze nawet godnosci kardynalskie byly nadzielane zupelnie mtodym
chlopcom krélewskim, ksigzecym czy magnackim. Znamy kuriozalne przypad-
ki, liedy to kardynatem lub tzw. biskupem zostawat zaledwie trzyletni chio-
piec. Syn Zygmunta III Wazy Jan Olbracht na stanowisko biskupa warmir-
skiego zostal przez ojca promowany w 1621 r., kiedy mial zaledwie 9 lat.
Andrzej Batory stanat w centrum uwagi dyplomacji koscielnej. Kiedy
jego stryj, krél Stefan Batory, o$wiadczyl, ze pragnie, aby w jego rodzie
kto§ stuzyl Bogu w Kosciele i sposrod bratankéw wskazatl na Andrzeja,
uchwycil si¢ tego nuncjusz Caligari i zaczal krdlowi sugerowac, ze miodzie-
niec ten szybko moze zosta¢ kardynalem. Rozpoczelo si¢ systematyczne
~urabianie” tego chlopca. W tej dziwnej akcji ,,powotaniowej” sam krol za-
chowywal si¢ do§¢ powsciagliwie. Dawat do zrozumienia, ze mtody brata-
nel musi sam dojrzec i okresli¢ swoja droge zyciows. Mniej delikatnosci
wykazali wspoipracownicy i klientela kréla. Nad urobieniem Andrzeja
w kierunku stanu duchownego usilnie pracowali dwaj nuncjusze: wspo-
mniany Caligari i jego nast¢gpca Albert Bolognetti. Poczynania tychze mo-
zemy §ledzi¢ z opublikowanej przez Ludwika Boratynskiego, Edwarda
IKluntzego i Czestawa Nanke dokumentacji ich dziatalnosci w Polsce.
W konicu grudnia 1578 r. Andrzej Batory zostal umieszczony w kolegium
puftuskim’. W tym czasie szkola ta przezywala dobre czasy i liczyta oko-
to 400 uczniéw. Zadnego z nich hierarchowie nie obserwowali z takim za-
interesowaniem jak Andrzeja. Nuncjusz rozptywat sie w pochwatach chiop-
ca, nazywal go aniolem dobroci, podkreslat, ze mimo mlodego wieku An-
drzej w koficu 1578 r. wiadat czterema jezykami: rodzinnym wegierskim,
polskim, niemieckim i tacing. Nad ksztateceniem chtopca czuwal opiekun
wyznaczony przez kréla, a byl nim sekretarz krélewski Barttomiej Zawadz-
ki, ktéry wnet w nagrode otrzymal kanoni¢ krakowsks. W Pultusku obok
Andrzeja Batorego ksztalcito sie kilku innych Wegréw, innowiercow, kto-

6 MPV, t. 4: ]. A. Caligarii nuntii apostolici in Polonia epistolac et acta 1578-1581, cd. L. Bo-
ratynski, Cracoviae 1915, W tym tomic znajdujemy wiele informacji o Andrzeju Batorym, zob. in-
deks, s. 874.

7 Ibidem, s. 96, 105
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rzy pono¢ przechodzili na katolicyzm, co nuncjusze i jezuici chetnie thu-
maczyli blogostawionym wplywem na ziomkéw Andrzeja, ktéry pochodzit
z rodziny katolickiej. Jezuici zostali zobligowani, aby do Pultuska stac¢
wybitniejszych nauczycieli, ze wzgledu na Batorego, ale rzecz jasna szlo
to na profit duchowy wszystkich elewéw tegoz kolegium. Caligari sugero-
wal krélowi, aby bratanka adoptowal na syna, zgodnie z prawem polskim®.
Mégt to by¢ dobry pomysi, bo krél ze swg niekochana matzonka Anng
Jagiellonkg nie mial i nie spodziewatl sie potomstwa, ale w aktach brak
dalszego ciagu tej sprawy, co by §wiadczylo, ze ztota mys$l nuncjusza prze-
mingta bez echa.

Andrzej Batory w Pultusku przebywal do sierpnia 1583 r., odwie-
dzany od czasu do czasu przez dostojnikéw. Raz zlozyt mu wizyte biskup
warmifiski Marcin Kromer. Nuncjusz Caligari w depeszach do kardynata
sekretarza stanu Tolomeo Galli biskupa Como (stad czesciej byt nazywa-
ny Cardinalis Comensis) wrecz lubowal si¢ w serwowaniu informacji o na-
wet drobnych wydarzenijach i sprawach Andrzeja, np. 20 marca 1581 r.
donosit z Warszawy, Zze podczas uroczystodci liturgicznych w Palmowa
Niedziele w procesji krol szedt z palma, a obok niego bratanek®. Ow kar-
dynat Tolomeo Galli, Andrzejowi Batoremu z okazji jego promocji z klasy
gramatyki do klasy retoryki przysiat jaki§ hojny upominek. Wiemy o tym
z zachowanego listu dzigkczynnego Andrzeja'®.

Postepy w nauce i rozwoju stawil znany jezuita Antonio Possevino.
Sam lekarz krélewski Andrzej Zechius leczyl chlopca, kiedy ten powaz-
nie zachorowal. Mimo tego komfortu Andrzej Batory nie byt nadmiernie
rozpieszczany przez jezuitéow w domu. Musial si¢ podda¢ dyscyplinie obo-
wigzujacej uczniéw kolegium. Ciggle pozostawal w internacie i w ciggu
pierwszych trzech lat pobytu tylko jeden raz wyjechal poza Pultusk. Byt
to koszarowy styl bycia. Prowincjat polskich jezuitéw Jan Pawel Campa-
no, ktory pisal z Pultuska do generala Klaudiusza Aquaviva'!, przynajmniej
dwa razy zdradzil prawde o osobie i pobycie Andrzeja Batorego w Pultu-
sku. Oto 25 sierpnia 1582 r. pisal: ,Andrzej Batory z polecenia kréla jesz-
cze jeden rok pozostanie w Pultusku, co stanowi wielkg niedogodnos¢

8 Ibidem, s. 601.

9 Ibidem, s. 588.

10, Kolberg, Beitrige zur Geschichte des Kardinals und Bischofs von Ermland Andreas Bathory, Bd.
17, Braunsberg 1910, s. 565.

' Listy opublikowal L. Lukacs, Documenta Romana historiac Societatis Jesu in regnis olim coronac
Ungarice unitis, Romae 1967, s. 134, 167 et passim.
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temuz kolegium, lecz trzeba to znie§¢ w cierpliwodci. Zdjat szaty i uspo-
sobienie duchowne, owszem odlozyl nawet brewiarz, czemu krél nie sprze-
ciwia si¢, bo nie chce go zmusza¢ do okreSlonego stanu”. O kryzysie du-
chowym Andrzeja, Campano donosit generatowi 29 grudnia tegoz roku,
mianowicie stwierdzil, ze bratanek laélewski do tego stopnia obrzydzil
sobie pobyt w kolegium, iz wolatby mieszka¢ (jak sie¢ on wyrazil) w ja-
skini. O tym usposobieniu mtodziefica podobne $§wiadectwo dat wicerek-
tor kolegium pultuskiego Piotr Fabricius w liscie do generata z 9 stycz-
nia 1583 r., w ktérym pisal: ,bratanek krdlewski jeszcze uczy si¢ w na-
szej szkole, chetnie by pozegnal nasz Puttusk, ale krol zyczy, by tu po-
zostal do sierpnia”.

W tej atmosferze jego zamiary wstapienia do stanu duchownego
poddane zostaly cigzkiej prébie i jesli nie wygasty do korica, to zapewne
zdecydowanie ostably. Pewnej reanimacji gasnace powolanie Andrzeja pod-
dal czgsto bawiacy wowcezas w otoczeniu krola i w potudniowo-wschod-
niej Europie charyzmatyczno-demoniczny jezuita Antonio Possevino.
Uwiecznil go nam w swojej wizji artystycznej Jan Matejko na znanym
plétnie ,Batory pod Pskowem”. Na zwycigskim szlaku kréla jezuici zakta-
dali kolegia na kresach péinocno-wschodnich, ale Possevino w tamtym kie-
runku nie mial zamiaré6w organizowa¢ waznych stanowisk koscielnych dla
Andrzeja Batorego. By¢ moze dlatego, ze w tamtym regionie funkcjono-
walo inne ,,cudowne dziecko” Kosciota, konwertyta kardynatl Jerzy Radzi-
witl. Possevino planowal Andrzeja Batorego skierowac tam skad przyszedt
- do Siedmiogrodu, w charakterze biskupa diecezji, ktéra planowano tam
zalozy¢ w miejscowoéci Egned. Mozna snu¢ pewne analogie migdzy biskup-
stwem w Wenden w Inflantach a tym wegierskim. Miaty by¢ one bastio-
nami katolicyzmu, niezmiernie energicznie szerzonego w diasporze przez
jezuitéw. Antonio Possevino zatozyt kilka seminariow papieskich: w Bra-
niewie, w Wilnie, ale tez w miejscowosci Claudiopolis (Cluj w Siedmio-
grodzie). Nowa diecezja z Andrzejem Batorym jako biskupem i prezne se-
minarium (ktérego statuty ulozone przez Possevina bardzo wnikliwie stu-
diowal sam kroél Stefan Batory) mialy dac¢ silne wsparcie katolickiej refor-
mie w tym kraju, gdzie wyznania protestanckie stanowily wiglkszos¢. Osta-
tecznie odno$nie Siedmiogrodu ten plan zostal zrealizowany tylko czast-
kowo, bowiem powstato kolegium i seminarium papieskie, natomiast nowa
diecezja nie zaistniafa.
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Andrzej Batory kanonikiem warminslkim (1581-1585)

Krol, jak tylko mogt, staral si¢ promowaé swego bratanka. Tymcza-
sem postanowil wprowadzi¢ go na droge kariery koscielnej. Rozpoczat
skromnie od kanonii warmifniskiej, ale godnos¢ ta miala by¢ stopniem
posrednim, bo krol mierzyt wyzej. Jego pragnieniem bylo osadzenie An-
drzeja Batorego na tronie biskupéw warminiskich. Nalezalo jednak wpierw
uzyskac¢ zgode Kromera, na ktérego teraz naciskal krél, kanclerz Zamoy-
ski i nuncjusz Caligari. Byla to ,tr6jca” niezmiernie wplywowa. Starania
byty prowadzone od 1581 r. Najpierw Andrzejowi Batoremu nalezalo ,za-
tatwi¢” kanonie warminska, bo teoretycznie rzecz biorgc o biskupstwo, czy
choc¢by o koadiutorie z prawami nastepstwa mégt zabiegaé tylko kanonik
kapituly fromborskiej. W tym czasie wszystkie kanonie byly obsadzone,
wigc na rzecz Andrzeja Batorego musial zrezygnowac ktérys z aktualnych
posiadaczy kanonii. Uczynit to Jakub Alemani, bodajze pierwszy Wloch
w kapitule warminskiej. W okresie péZniejszym, w XVII i XVIII w., w tej
kapitule bywato naraz po kilku Wtochéw, przystanych tu przewaznie albo
za po$rednictwem nuncjusza, albo dworu krdlewskiego lub obu tych po-
§rednikéw dzialajacych w porozumieniu. Alemani pochodzit z Florencji.
ICanonie warmifiskg uzyskatl 3 listopada 1579 r. w drodze prowizji papie-
skiej. Ustgpit z niej sam Marcin Kromer, ktéry wtedy po $mierci Hozju-
sza przyjal sakre biskupig i stal si¢ faktycznym biskupem warminskim.
Prawo nie pozwalalo na kumulowanie w jednej diecezji stanowiska bisku-
piego i kanonickiego. Fakt, Ze Kromer odstapit kanoni¢ Alemaniemu, a te-
raz on Andrzejowi Batoremu, zda si¢ sugerowac, ze istniala jakas cicha
zmowa, ktérej efektem miato by¢ wprowadzenie bratanka krélewskiego do
kapituly warminskiej, co jak wspomniano mialo stanowi¢ sytuacj¢ przej-
$§ciowag do uzyskania biskupstwa warminskiego. Alemani z kanonii zrezy-
gnowal osobiscie we Fromborku 20 czerwca 1581 r. Wybér nowego ka-
nonika na kanoni¢ wakujaca w miesigcu parzystym nalezal do kapituly i ta
16 sierpnia w gtosowaniu jednoglo$nie opowiedziala si¢ za Andrzejem
Batorym'2 Bratanek krolewski na instalacje nie przyjechal do Fromborka.
Kanoni¢ objal przez petnomocnikéw, ktérym 28 sierpnia 1581 r. wysta-
wil pelnomocnictwo. Do Pultuska przyjechal Stanistaw Brzozowski — ad-
ministrator diecezji plockiej kanclerz tamtejszej kapituly, kanonik puttu-

12 AAWO, AB, A 88, k. 105-106; AK, Acta Cap. 2, k. 65-66; Ab 2, k. 65; Ab 5, k. 104. MPYV,
t. 4, 5. 669-671.
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ski. Wobec niego Andrzej Batory do objecia kanonii upowaznit dwoch ka-
nonikéw fromborskich: Jakuba Tymmermanna i Stanistawa Hozjusza
z Rubna'®. Alemani kanonii warminskiej nie odzyskal nigdy i chyba weca-
le o to nie zabiegal. Krol skierowal go w misji dyplomatycznej do Szwecji,
co stanowilo duze wyr6znienie dla skromnego duchownego. Kanonicy mieli
obowigzek rezydencji przy katedrze, pod sankcjami ekonomicznymi. W prak-
tyce polegalo to na tym, ze pewne dochody, zwlaszcza w naturze, byty prze-
widziane tylko dla kanonikéw rezydujacych. Kanonicy nierezydujacy otrzy-
mywali tylko tzw. corpus pracbendae. Andrzej Batory mimo tych sankgji re-
zydengji nie podjal, zresztg byt bardzo mtody, nie mial §wigcen kaptanskich
i z tego wzgledu jego udzial w Zyciu liturgicznym przy katedrze nie mogt
by¢ petny. Kanoni¢ warminsks Andrzej Batory dzierzyl przez cztery lata.
IGedy zostal koadiutorem, w bulli nominacyjnej na to stanowisko papiez zo-
bowigzal go do zrzeczenia sie do pét roku z kanonii. Andrzej Batory uczy-
nit to 11 grudnia 1585 r. na rzecz swego kanclerza Tomasza Tretera'®.

Zabiegi o koadiutori¢ warminska (1581-1584)

Plan uczynienia Andrzeja Batorego biskupem w Siedmiogrodzie byt
trudny do zrealizowania. Krél bratankowi obmyslit bardziej bezpieczng
droge kariery koscielnej. Postanowil uczyni¢ go koadiutorem z prawem na-
stepstwa biskupa Marcina Kromera na Warmii, ktéry urodzony w 1512 r.
mial wtedy prawie 70 lat. Ten bardzo gorliwy, moze nieco nazbyt rygory-
styczny biskup nie mial na Warmii tatwego zycia. Wlasciwie przez caty
okres swoich dwudziestoletnich rzadéw pozostawal w stalym napieciu
z wlasng kapitula, a zwlaszcza napigcia te rodzity si¢ wobec senatu i sta-
néw Prus Krélewskich.

W roku 1581 utozono plan ustanowienia Andrzeja Batorego koadiu-
torem z prawem nastepstwa Marcina Kromera. Gtéwnym promotorem tego
zamystu byt Andrzej Zamoyski i nuncjusz Jan Andrzej Caligari. Niewgt-
pliwie obaj dzialali w porozumieniu z krélem Stefanem Batorym. Jakgs
cichg rolg odegral Piotr Tylicki, sekretarz krélewski, pézniejszy podkanc-
lerzy, kanclerz, kolejno biskup kujawski, warminski i krakowski.

13 APKB, zespot akt HBA, C la, Kasten 504. A. Batory w lidcie do kapituly potwierdzit przy-
jecic kanonii, 0 czym kapitula 22 IX 1581 r. powiadomita Kromera — zoh. AAWO, AB, D 123, k. 66.
14 AAWO, AI, Acta Cap. la, k. 81, 90, Ab 4, k. 95, 104-105: Andrzej Batory do Marcina
Kromera, Miechéw 28 i 30 [ 1586. List ten mial ze soba Treter, ktory jechal na Warmig, aby przejaé
kanoni¢ w osobiste posiadanic. A. Batory obiecywal pomoc Kromerowi w sporze przeciwko Crarlifiskim.
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Jako pierwszy do Kromera zwrdcit si¢ w tej sprawie Zamoyski.
W liscie pisanym w Zamosciu 4 kwietnia 1581 r., kanclerz doktadnie wy-
tozyt biskupowi pragnienie krélewskie, aby Andrzej Batory zostat koadiu-
torem Kromera z prawem nastgpstwa. Kanclerz pisat tak:

Wiem o tym, ze Wasza Dostojno$¢ wiekszg czg¢$¢ swego zycia po-
Swigcil na wazne misje zlecane mu przez panujgcych kroléw i cesarzy.
Wiem tez jak starannie i roztropnie te zadania wykonywal. To sprawia, Ze
moge otwarcie i to nawet listownie przedlozy¢ Waszej Dostojnosci taka
sprawe: nasz krol w swoim gorgcym przywigzaniu do religii katolickiej
pragnie, aby kto$ z jego rodziny poswigcil si¢ pracy w Kosciele. Ma tu
przede wszystkim na mys$li swego bratanka Andrzeja, ktéry uczy si¢ w ko-
legium puttuskim, jest miodzienicem szlachetnych obyczajow, taczacy w so-
bie skromnos$¢ z poboznoscia. Krél pragnie, aby Wasza Dostojnos¢ przy-
jat go na swego koadiutora. Bardzo proszg o ujawnienie swego zdania w tej
kwestii. Nie pociagnie to za soba uszczuplenia dochodéw i wystarczy ja-
kie§ niewielkie finansowe zabezpieczenie stabilnosci owego koadiutoria, co
krol Waszej Dostojnosci wyréwna z innych Zrédet. Ten bliski zwigzek z
cztonkiem rodu krélewskiego bedzie bardzo korzystny tak Waszej Dostoj-
noéci osobiscie, jak i catej diecezji warminskiej. Potrzebnej koadiutorowi
kanonii moze uzyczy¢ obecny na dworze kanonik warminski Jakub Ale-
mani, brat kierownika kuchni krélewskiej Dominika. Tej decyzji wasza Do-
stojno$¢ nie bedzie zalowat'.

List ten Kromer otrzymal 13 kwietnia, za$ odpowiedz dat dnia
nastgpnego. Co ciekawe i wazne zarazem: ten list Kromera zachowat
sie¢ w formie jego wiasnorgcznej minuty, z licznymi poprawkami, ale do-
brze czytelny'®. Zatem Kromer sam redagowal ten wazny list, o takiej
tresci:

JZaiste, chociaz przygniata mnie wiek i niejednokrotnie choroby, to
jednak w miar¢ mozliwosci spetniam obowigzki biskupie i nie potrzebuje¢
koadiutora, zwlaszcza takiego, ktéry ze wzgledu na swéj wiek nie jest
w stanie mnie wesprzeC. Jednakze we wszystkim i réwniez w tej kwestii
pragnatbym wyj$¢ naprzeciw woli krélewskiej i bratankowi kréla, mlodzien-
cowi wysokich waloréw dopoméc w zdobywaniu godnosci, o ile to bedzie

13 MDPV 4, 5. 670.
16 AAWO, AB, D 120a, k. 31. Z tego przekazu opublikowal C. Walewski, Marcin Kromer. Do-
datki, Warszawa 1874, s. 63-64.



ANDRZE) BATORY JAKO KOADIUTOR MARCINA KROMERA (1584-1589) 249

w mojej mocy. Zabrania mi tego fakt przysiegi, jaka ztozytem przed kapi-
tula obejmujac biskupstwo. Jest tam zapisane takie sformutowanie: »Slu-
buje, ze bez zgody kapituly nie zrezygnuje z biskupstwa na rzecz innej
osoby oraz nie przyjme koadiutora z prawem nast¢pstwa«. Prosz¢ zrozu-
mie¢, ze nie moge zlamac przysiegi. Kapitula posiada od papieza gwaran-
cje na wolny wybor biskupa. Nalezy wiec uzyskac jej zgodg, ale ktos inny
zdola to uzyskaé¢ skuteczniej ode mnie. Bede mogt sprawg na kapitule
przediozy¢, gdy Andrzej Batory przyjmie nizsze Swigcenia i zdobedzie
kanonie warminskg. Moze zwréci¢ si¢ do papieza albo do nuncjusza, by
rozwigzali te dylematy. Ja nie jestem przeciwny, bylebym nie byl na tym
stratny. Niech krol nie da si¢ zwie§¢ pogloskom, jakoby biskupstwo war-
minskie przynosito biskupowi 30 tys. zlotych dochodu. Faktycznie ma on
nie wiecej niz polowe tego™.

Tyle tresci zawart Kromer w tym waznym liscie. Wida¢ w nim nie-
jakie wahania i zarazem che¢ zadoséuczynienia woli krélewskiej. Na pew-
no w tym wszystkim brakowato mu entuzjazmu, i trudno temu si¢ dzi-
wi¢, bowiem miodociany koadiutor bez $wieceni i sakry byl wlasciwie nie-
przydatny. Jedynym jasnym punktem byto pochodzenie pretendenta i zwia-
zanie z tym nadzieje na rozwigzanie po myéli Kromera i kapituly pewnych
zadawnionych spraw, takich jalk rewindykacja Tolkmicka z okregiem, ko-
$ciota §w. Mikotaja w Elblagu, ewentualne wymuszenie na stanach Prus
Krolewskich, aby dopuscity Kromera do naleznego mu z urzgdu przewod-
nictwa radzie pruskiej i sejmikowi generalnemu. Wszystko to mogt ewen-
tualnie zrealizowa¢ krél Stefan Batory, wdzigczny za uznanie jego bratanka
koadiutorem. Strona warminska postulaty te precyzowata, ale krol konkret-
nie nie przyjal zobowigzan i faktycznie nic z tego nie zrealizowal, dal je-
dynie niewiele znaczacg gwarancje na poszanowanie przywilejéw warmin-
skich. Jedynym pozytywnym elementem w tych obietnicach dworu pod ad-
resem Warmii bylo zapewnienie niezbyt jasno precyzowane przez kréla,
powtarzane przez nuncjusza i sekretarzy krélewskich, ze Andrzej Batory
posiada wystarczajagce uposazenie dane mu przez kréla i nie siggnie po
dochody nalezace do biskupa warminskiego. Jednakze Jan Zamoyski byt
w tym mniej powsciagliwy i-dawal do zrozumienia, ze owa koadiutoria nie
pociagnie za sobg wigkszych wydatkéw ze strony Warmii, co oczywiscie
stanowito element niejasnosci.

Mimo nalegari Zamoyskiego i kolejnych nuncjuszy sprawa koadiu-
torii utkneta w martwym punkcie. Powéd byt prosty: zaréwno Kromer, jak
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i kapituta byli w gruncie rzeczy tej koadiutorii przeciwni. Jesli ulegali na
pisma z dworu lub nuncjatury, to czynili to chwilowo, z oportunizmu, aby
wnet powr6ci¢ na dawne pozycje. Nie ulega zatem najmniejszej watpliwo-
§ci, ze Andrzej Batory na Warmii byl dzieckiem niechcianym. Przeciwko
niemu wypowiedzialy si¢ i to na piSmie stany pruskie, przynajmniej dwa
razy: na sejmiku w Toruniu 8 pazdziernika 1581 r. i potem na sejmiku
w Grudzigdzu 1 pazdziernika 1583 r."” Andrzej Batory pisal prywatnie
z Pultuska do Kromera uprzejme listy, ale nic z tego nie wynikato. Strona
warminska redagowala pisma, ktére miewaty tytuly mniej wigcej takie:
argumenty dlaczego Andrzej Batory nie moze by¢ przyjety na koadiutora
warminskiego. Jeden z takich elaboratéw znalaztem w archiwum berlini-
skim!®, inny za§ w archiwum diecezjalnym warminskim. Kromer, ktéry
(jak wspomniano) rzadko zgadzal si¢ ze swoja kapitulg i ciagle z nig po-
lemizowal, czasami wrecz walczyl, w kwestii koadiutorii byt tej samej
mysli. Doszto do nieco zabawnej sytuacji. Oto bowiem Kromer, ktory
zostal koadiutorem Hozjusza, tamigc punkt artykuléw zaprzysiezonych,
ktory przytoczyt wyzej Zamoyskiemu, teraz stat si¢ obronca tego lokal-
nego prawa.

Argumenty strony warminskiej przeciw koadiutorii Batorego spisa-
ne w kilku punktach znane byly Janowi Zamoyskiemu, ktoéry je razem
z obszernym listem napisanym do nowego nuncjusza Alberta Bolognettiego
przestat 12 pazdziernika 1581 r., a w liscie poddat je krytyce'. Te same
argumenty spisane zapewne w kilku egzemplarzach zostaly rozpowszech-
nione w dzielnicy pruskiej, mi¢dzy senatorami?’. Strona warmiriska wsréd
nich szukafa sprzymierzefica przeciwko koadiutorii i niezawodnie znala-
zta. Kapitula warmifiska w liscie do rady pruskiej obecnej na sejmiku
w Toruniu 22 wrze$nia 1581 r. prosila o poparcie przeciw koadiutorii®..
Odpowiedz rady dana 8 pazdziernika byla w zasadzie pozytywna kapitu-
le, ale tez i malo obiecujaca, bowiem radcy postanowili sprawe odtozy¢ ,auf

17 Oba pisma z tych sejmikéw sa w: APKB, HBA, C la, Kasten 504.

'® Ibidem, (karty nie numerowanc); odno$ny dokument ma nagiéwek: Rationes de non accepto
in coadiutorem illustri domino Andrea Bathori, Spisany jest rcka sckretarza kapituty warminskicj Klemensa
Kalhorna z poprawkami naniesionymi przez kanclerza kapituly Macieja Heina; jest to zatem minuta
dokumentu.

19 Caly list i te artykuly opublikowane w MPV, t. 5: Alberti Bolognetti muntii apostolici in Polonia
epistolae et acta 1581-1585, a L. Boratyriski p.m. collecta, pars 1, 1581-1582, ed. E. Kunze et C. Nanke,
Cracoviae 1923-1933, 5. 71-75.

20 Ten tekst w jezyku tacifiskim opublikowal G. Lengnich, Geschichte der preussischen Lande, T 3,
Danzig 1724, Documenta, nr 49, s, 120-121.

2! Ibidem, nr 51, s. 122-123.
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ferner bedencken”. Stany po prostu solidaryzujgc si¢ z kapitulg, nie zamie-
rzaly podejmowac zbyt radykalnych $rodkéw; aby nie narazi¢ si¢ krélowi, ktéry
przy zachowaniu pewnego umiaru stawial jednak na promocje swego bratan-
ka. Op6r przeciw niemu nie stabl. Jeszcze w 1583 r. Marcin Kromer przestat
krélowi pewne spisane zastrzezenia przeciw koadiutorii Andrzeja Batorego. Zo-
staly one ujete w siedmiu punktach. Oto ich istotna tres¢?:

. Andrzej Batory nie ma wieku kanonicznego i trzeba bedzie cze-
ka¢ kilka dobrych lat zanim bedzie on gotéw podja¢ obowiazki biskupie,
tymczasem Kromer wprawdzie jeszcze krzepki, ale jest juz podeszlego
wieku i trzeba si¢ z tym liczy¢.

2. Statuty kardynatéw Commendonego i Hozjusza zgodnie z dekre-
tami soboru trydenckiego stanowig, ze biskupem warminskim moze zo-
sta¢ tylko ten duchowny, ktéry przynajmniej na pét roku wczesniej przy-
jal $wiecenia kaplaniskie.

3. Pakta miedzy krélami polskimi a Warmia stanowia, ze oprécz
indygenéw biskupem moze zosta¢ syn albo brat krélewski; kto jednak kan-
dyduje na biskupstwo warmifiskie musi by¢ w petni kanonikiem, tzn. po-
siada¢ czynny i bierny gios w kapitule oraz mie¢ przynajmniej §wigcenia
subdiakonatu.

4. Bratanek krolewski nie moze by¢ uwazany na réwni z synem lub
bratem kréla, a tylko ci dwaj maja prawa réwne indygenom. Zatem An-
drzej Batory nie moze zosta¢ koadiutorem, a w konsekwencji biskupem
warminskim, bo nie ma obywatelstwa pruskiego czyli indygenatu.

5. Pakta przewiduja, ze krél desygnuje czterech kanonikéw, z kté-
rych kapitula jednego wybierze na biskupa. Nie ma mowy o wyznacze-
niu kogo$ na koadiutora, bez sporzadzenia owej listy czterech. Krdl Zyg-
munt I okreslit takie koadiutorie jako sprzeczne z zawartymi palktami.

6. Kanonicy pod przysiega zobowiazujg si¢ strzec praw kosciola
katedralnego, nie moga wigc zgodzi¢ sie na zaakceptowanie jednego, na-
znaczonego odgoérnie koadiutora.

7. Kazdorazowy biskup warminski jest z urzedu prezesem rady
pruskiej, jest wigc osobg nie tylko nalezacy do diecezji, ale calej dzielni-
cy, musi wiec by¢ wybrany zgodnie z prawem, by dzielnica ta nie czula
si¢ pokrzywdzona.

22 Thidem, nr 52, s. 123-124.

23 Ten przekaz znajduje si¢ w AAWO, AB, D 75, k. 104; na jego odwrocie Kromer osobiscie
wpisal: Impedimenta coadiutoriac domini Andreac Bathori a capitulo conscripta et a nobis regi missa 1583.
Wlasciwic sq one prawie identyczne z tymi z 1581 r; zob. MPV, t. 5, s. 73.
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Jan Zamoyski, we wspomnianym liscie do nuncjusza z 12 pazdzier-
nika podjal polemike z tymi zastrzezeniami Warmii wobec koadiutorii
Batorego. Kanclerz m.in. przytoczyt potwierdzony Zrédiowo fakt, ze pa-
piez w 1579 r. na biskupa Ratyzbony naznaczyt trzyletniego Filipa, syna
ksiecia bawarskiego Wilhelma V. Zarzuty przeciwko koadiutorii Andrzeja
Batorego — dowodzit kanclerz — dadzg si¢ sprowadzi¢ do dwoch: brak wieku
kanonicznego i brak indygenatu. Zamoyski i nuncjusz oraz wszyscy inni
zwolennicy polityki dworskiej mieli na to jedna prostg odpowiedz: od tych
defektéw moze by¢ dyspensa, odnosnie wieku udzieli jej papiez, za$ od-
nos$nie indygenatu krél. Nuncjusz caly sprawe zrelacjonowal w depeszy do
Rzymu. Otrzymat odpowiedz, ktérg 19 marca 1582 r. zakomunikowat
Zamoyskiemu?*. Nuncjusz pisal, ze papiez przyjat z duza radoscig infor-
magcje, iz Andrzej Batory ma szczere aspiracje do stanu duchownego i prosit
nuncjusza, aby przekonat o tym Kromera. Nie byla to wypowiedzZ jasna,
ale nie ulega watpliwosci, ze papiez w ten sposob opowiedzial si¢ za ko-
adiutoria Andrzeja Batorego, chociaz nie chcial zmusza¢ Kromera i kapi-
tuly. Po cichu dawat nuncjuszowi do zrozumienia, aby oponentéw perswa-
zja naklonit do uleglosci. W liscie do Kromera nuncjusz Bolognetti 22 mar-
ca 1582 r. prosit, aby biskup i kapituta dali niezwlocznie odpowiedz
w sprawie koadiutorii Kromera. Nuncjusz pisze, ze styszal, iz kapituta daw-
niej miala opory przeciwko przyjeciu Andrzeja Batorego na koadiutora, ale
podobno teraz w tej samej kwestii zmienita zdanie. Nuncjusz pochwala
nowa decyzje. Wedtug niego Kromer jeszcze porzadzi tak dlugo, dopoki
Andrzej Batory nie wyro$nie. Ponadto w przypadku przyjecia Andrzeja Ba-
torego, Kromer znacznie latwiej u krola uzyska to, o co prawie ciagle prosi
(chodzi o Elblag) przeciwko ludziom ziej woli. Jesli taka zmiana jest fak-
tem, nuncjusz prosi go powiadomi¢, ale tez chce wiedzie¢ w przypadku
dalszej odmowy. Przez gonca, ktéry wiezie ten list, prosi da¢ odwrotng
poczta odpowiedZ i nuncjusz nie ukrywa, ze zalezy mu na odpowiedzi po-
zytywnej. Prosi tez, aby strona warminiska upelnomocnila przebywajacych
na dworze dwéch swoich kanonikéw: Mikotaja Kosa i Andrzeja Nideckie-
go do dalszych rozméw z nuncjuszem w tej sprawie*. Marcin Kromer
przybyt do Fromborka na Wielki Tydzien 1582 r. Wielkanoc tego roku
przypadata 15 kwietnia. Biskup $wiecil oleje i odprawil inne nabozenstwa
w katedrze przewidziane w ceremoniale. Przy tej okazji przeprowadzit

24 MPV 5, 5. 281.
25 Ibidem, s. 391-392.
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z kanonikami narade w kwestii koadiutorii Andrzeja Batorego. Odpisat
nuncjuszowi 11 kwietnia?®, a osobno kapitula 13 kwietnia data odpowiedz
na list nuncjusza w sprawie koadiutorii. Kromer wyjasnial nuncjuszowi, ze
sprawa koadiutorii Andrzeja Batorego przez strong warminskg nie byta
dotad zalatwiona zdecydowanie negatywnie, tylko zawieszana i odklada-
na. Przed dwoma laty (pisat) zwrécit si¢ do mnie kanclerz Jan Zamoyski,
abym przyjal Andrzeja Batorego na koadiutora. W parg miesi¢cy po kanc-
lerzu w tej samej sprawie zwrécil sie sam kr6l, przez postanca. Kromer
odpisal krolowi, ze zaprzysiggl pewne artykuly, ktore biskupowi warmin-
skiemu nie pozwalajg na taka jednoosobowa decyzj¢. Po paru miesigcach
krol pisat zaréwno do Kromera, jak i kapituty warmifiskiej. Kromer zdat
sic catkowicie na zdanie kapituty. Biskup wspélnie z kapitulg spisali i prze-
stali krolowi zestaw obiekcji przeciwko koadiutorii. Przez siedem miesig-
cy nie bylo zadnego odzewu. Datlo to stronie warmifiskiej do mySlenia
— wydawalo sie, ze strona dworska odstapila od lansowania Andrzeja Ba-
torego na Warmig. Dopiero teraz porusza to nuncjusz zapewne z polece-
nia kréla, domysla sie Kromer. Nuncjuszowi zakomunikowano te same
obiekcje, co wezesniej krolowi.

Z wymienionych tam powodéw nie wyraziliémy zgody wowczas,
réwniez nie wyrazamy i dzi§. Wiele z naszych obiekeji mozna by usunaé
powaga papieska, bowiem chcemy przystuzy¢ si¢ krolowi nam zyczliwe-
mu, ale temu nie pozwala nam nasze religijne sumienie, wzglad na dobro
Kosciota i pafistwa. Oczekujemy stanowczej rady od nuncjusza. Dwaj,
ktérzy sa w Warszawie Mikolaj Kos i Andrzej Patrycy Nidecld, ktérych
nuncjusz proponowal stronie warminskiej upetnomocnic¢ ich do prowadze-
nia sprawy koadiutorii, pisze Kromer, ci bracia nasi nie s3 kapitulnymi (non
sunt capitulares). Tyle tresci zawieral list Kromera do nuncjusza.

Rzeczywiscie, zar6wno Kos, jak i Nidecki byli wprawdzie pralata-
mi kapituly warmifiskiej, pierwszy prepozytem (od 1564 r.), drugi kanto-
rem (od 1579 r.), ale zaden z nich wéwczas nie posiadal kanonii, tzn.
prebendy kanonickiej we Fromborku. Nie bedziemy tu dokladnie wyja-
$nia¢, dlaczego mozliwa byta taka kuriorazalna wrecz okolicznos¢ posia-
dania pralatury bez kanonii, powiemy tylko ogolnie, ze jest to wynik oporu
kapituly warmifiskiej przeciwko ludziom narzucanym jej z zewnatrz. Wspo-
mniany Nidecki od lat utrzymywal bardzo ozywione kontakty z Hozju-

26 1hidem, s. 306-307.
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szem i [K<romerem. Byl ich obu rzecznikiem, ale tez i informatorem o tym,
co si¢ dzieje na dworze. Nidecki z zyczliwosci radzit I<romerowi, aby nie-
zwtocznie zado§¢uczyni¢ woli krélewskiej i da¢ koadiutori¢ Andrzejowi
Batoremu, bo wszelkie kunktatorstwo w tej sprawie moze obréci¢ si¢ na
niekorzys¢ Kromera?’.

Odpowiedziala réwniez (jak wspomniano) kapitula warminska 13 kwie-
tnia 1582 r. Na wstepie ziozyla nuncjuszowi gratulacje z powodu przy-
bycia do Polski; opéznienie z wystaniem listu ttumaczyta tym, ze nie miata
pewnych wiadomosci, gdzie aktualnie nuncjusz przebywa. Kromer okazat
kapitule list nuncjusza, w ktérym ten wymaga od kapituty, aby w oddziel-
nym li§cie ujawnila swoje zdanie w kwestii koadiutorii Andrzeja Batore-
go. Kapituta w tej materii sama nic nie czynita i nie byla tego samego
zdania co Kromer. Ponadto kapituta chce zachowa¢ sie wiernie wobec Sto-
licy Apostolskiej?®.

List Kromera byt wiec wzglednie konstruktywny, natomiast kapitu-
ty nalezy uzna¢ za do§¢ enigmatyczny. Wynikato to z faktu, ze kapituta
zawsze czula si¢ strézem praw i przywilejow warminskich, a koadiutoria
zdawala si¢ te prawa narusza¢. Godne uwagi jest to, ze kapitula, ktora
w wielu sprawach demonstrowala odmienne od Kromera zdanie, teraz jak-
by chciata si¢ schroni¢ za jego plecami w konfrontacji z calg grupa dwor-
ska. Monarcha zawsze mial wiele mozliwosci, by kogo$ skarci¢ lub nagro-
dzi¢. Na calym $wiecie utrata taski panujacego stanowita powazne memen-
to dla poddanych. Niejeden dygnitarz przecierpial sytuacje, kiedy cesarz
lub krél nie dopuscit go do ucalowania rgki. Stefan Batory kilkakrotnie
dal Kromerowi do zrozumienia, ze trzyma jego strong w tej atmosferze
bojkotu catej dzielnicy pruskiej osoby Kromera jako biskupa warminskie-
go. Stanowito to niewatpliwie ciche przynaglenie do zalatwienia sprawy ko-
adiutorii. Nietatwo bylo przeciwstawi¢ si¢ takim potentatom jak krol i je-
go najblizsi wspoéipracownicy. Kiedy do tego na korzys¢ Andrzeja Batore-
go zabrzmial glos autorytetéw wysokich i wrecz najwyzszych przetozonych
koscielnych, opdr tych nizej stojgcych musiat by¢ skruszony i tak si¢ osta-
tecznie stalo. Swoja wymiang mysli z <romerem i kapitulg nuncjusz stre-
Scit w depeszy do kardynata Ptolomeo Galli 1 maja 1582 r., za$ dnia na-
stepnego pisal znowu do Kromera. Przedmiotem uwagi nuncjusza byta

27 Dal temu wyraz w liscie pisanym do Kromera z Warszawy 21 111 1582 — oryg. AAWO, AB,
Ab 2, k. T11. Oto istotne sformutowanie: ,Si rex vult, quamprimum tibi maturandum ¢sse censco,
ne rerum tuarum bene gerendarum occasionem tantam temere amisisse videare”.

28 Ihidem, s. 308.



ANDRZE] BATORY JAKO KOADIUTOR MARCINA KROMERA (1584-1589) 255

kartka kapituty, na ktorej spisano argumenty przeciw koadiutorii. Przestat
je Kromer z listem do nuncjusza 25 kwietnia 1582 r.?’ Nuncjusz, anali-
zujac argumenty strony warminskiej i list Kromera, wyraza rados¢, ze bi-
skup nie jest przeciwny koadiutorii i pragnie, aby papiez swym autoryte-
tem rozstrzygnal watpliwoSci. Nuncjusz tu pozwolil sobie na nadinterpre-
tacje wypowiedzi Kromera, czynigc z niego zwolennika koadiutorii, pod-
czas gdy rzecz miala si¢ inaczej. Sformulowane przez strong warminska
w 1581 r. obiekcje przeciwko koadiutorii nie zostaty do konica wyjasnio-
ne i rozwiane. Nuncjusz mial je spisane na tej osobnej kartce. Usilowal
ustosunkowa¢é sie do nich i wskaza¢ drogi ich rozwigzania. Ciagle powta-
rzal, ze pewne trudnosci potrafi rozwigza¢ papiez, natomiast trudnosciom,
ktére wysuwaja stany pruskie, zaradzi krél, za$ obiekcje, co do przywile-
jow kapituly rozwigze sam Kromer. Nalezy przekonac¢ kapitute, ze pewne
jej przywileje maja charakter beneficjum.

W tym ostatnim sformulowaniu nuncjusza mozna odczytaé¢ niebez-
pieczng deprecjacje przywilejow, ktérym zawsze tak chlubita si¢ kapitula.
Nuncjusz Bolognetti w sposéb dos$¢ enigmatyczny dal do zrozumienia, ze
podstawy prawne oporu kapituly s3 dos§¢ kruche, bowiem jego zdaniem
wszystkie przeszkody kwalifikowaly sie do rozstrzygnigcia na drodze de-
cyzji autorytarnej, np. od braku wieku kanonicznego oczekiwat dyspensy
od papieza, za$ od braku indygenatu, dyspensy od kréla. Nuncjusz polecit
I<romerowi z treScig tego listu zapoznac kapitule. Zapowiadat, ze zwréci sie
do papieza o potrzebne dyspensy i przepowiadal diecezji warminslkiej z tej
koadiutorii ,pocieche i wsparcie”. Mial oczywiscie na mysdli przyszle pro-
fity z tytulu krélewskiego pochodzenia koadiutora.

Kapituta warminiska nie byla usatysfakcjonowana tymi ogélnikowy-
mi obietnicami. Swoje stanowisko nuncjuszowi Bolognettiemu jeszcze raz
szeroko wyjasnita w liscie z 12 maja 1582 r.*° Kapituta z luboscig przyje-
la opini¢ nuncjusza, iz migdzy nig a I<romerem, co do koadiutorii Andrzeja
Batorego jest petna zgodno$¢ pogladéw. Nie moze ustgpi¢ ze wzgledu na
przysiege i poczucie potrzeby obrony przywilejéw dzielnicy. W diugim i za-
wilym liscie kapitula nadal polemizowata z nuncjuszem i konkludowala,
ze Andrzej Batory powinien wpierw uzyska¢ dyspense papiesky i zgode
stanéw pruskich, lkrol za§ niech da pisemng gwarancje, ze owa koadiuto-
ria nie spowoduje uszczuplenia praw kapituly i dzielnicy pruskiej, a tak-

29 Ibidem, s. 329,
30 Ibidem, & 337-339.
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ze niech z tej okazji nuncjusz u kréla spowoduje, aby kapitule zwr6cono
dobra odebrane jej w ramach akgji egzekucji. Zdaniem kapituty tego punk-
tu do protokotu koadiutorii mozna nie wpisywaé. Wystarczy jesli krol
ustnie to przyobieca. W liscie nie ma nazwy tych débr, ale edytorzy akt
nuncjusza (Ludwik Boratynski, Edward Kuntze i Czestaw Nanke) trafnie
wskazali, ze chodzi tu o Tolkmicko, ktére razem z okrggiem zostalo kapi-
tule odebrane w sierpniu 1569 r. i przekazane Maciejowi Zalinskiemu®'.
W catej sprawie koadiutorii Andrzeja Batorego postulat zwrotu Tolkmic-
ka zostat zgloszony przez kapitute po raz pierwszy i potem jeszcze kilka
razy powtérzony, chociaz bezskutecznie. Kromer byt tym mniej zaintere-
sowany, bo kapituty i jej spraw nie darzyt sympatig. On miat na uwadze
inne profity z koadiutorii Andrzeja Batorego: liczyt jednak na wsparcie
w swej starosci, na skuteczna pomoc w odzyskaniu kosciola $w. Mikotaja
w Elblagu i na og6lne wsparcie przeciwko okalajgcym Warmig zewszad in-
nowiercom®. Gdy te warunki zostang spetnione, kapituta wyrazi zgode
i wigcej zwleka¢ nie bedzie.

Nuncjusz swoj list do kapituly i jej odpowiedZ przestat do Jana Za-
moyskiego, aby wykaza¢ si¢ gorliwoscig i starannoscia. Zasadnicze mysli
zawarte w licie kapituty powtorzyt Kromer w swoim wiasnym liscie do nun-
cjusza pisanym w Lidzbarku 20 maja 1582 r.** Za gléwna przeszkod¢ w po-
zytywnym zalatwieniu przez siebie i swojg kapitute sprawy koadiutorii na-
dal uwazat brak gwarancji na poszanowanie przywilejéow warmifiskich. Zda-
niem Kromera ten punkt zatatwi¢ moze latwo krél wspélnie z papiezem.
Dokladnie wyjasnil nuncjuszowi dlaczego kapitula jako warunek wyraze-
nia zgody stawia zwrot doébr Tolkmicka, ktére krol Aleksander na sejmie
w Piotrkowie w 1504 r. nadal Lukaszowi Watzenrode, a ten za pewne
zobowigzania finansowe zaciagnigte na kupno Szkarpawy wnet odstapit
kapitule.

Na list kapituly z 12 maja Bolognetti odpowiedzial 23 maja®.
Nuncjusz nareszcie u$wiadomil sobie jasno dwa postulaty kapituly: 1)
gwarancja na poszanowanie praw kosciola warmifiskiego, 2) zwrot Tolk-
micka. Nuncjusz nie szczedzil komplementéw kapitule, ale nie zdekla-

31 Ibidem, s. 339, przypis 2.

32 Te zamiary Kromera ujawnil Reszka w liscie do Zamoyskicgo, Rzym 12V 1584, MPH, t. 7,
s. 237. Autor listu pisal, Ze kardynal, protcktor Polski, Aleksander Farnese prosil wyjaéni¢ motywy
dlaczego Kromer zamierza przyjaé koadiutora; Reszka odpowiedzial: dixi de aetate, de Elbingensibus, de
haereticorum vicinitato.

33 Ibidem, s. 345.

34 Ibidem, s. 348-349.
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rowal sie, na ile jest w stanie przyczyni¢ sic do spetnienia przez kréla tych
dwéch warunkow.

Kandydat na koadiutora osobiscie nie podejmowat tych probleméw
z pogranicza polityki i gospodarki warminskiej. Nadal pozostawal w Pul-
tusku i realizowal program szkolny pod nadzorem jezuitéw i Bartlomieja
Zawadzkiego. Nadal od czasu do czasu odwiedzali go r6zni ludzie duchow-
ni i §wieccy zainteresowani rozwojem chtopca i w miare jego postepu w la-
tach zatroskani o wybér drogi zyciowej. Rysowal si¢ coraz wyrazniej zna-
ny dylemat: czy Andrzej Batory ma sposobic sie do zycia w stanie duchow-
nym, czy tez do kariery politycznej. BezpoSredni jego wychowawcy, jezu-
ici, mieli odpowiedz jasna. Oni chcieli go widzie¢ w sutannie i w infule
na jakiej$ waznej placéwce. Taki poglad prezentowal bawigcy wowczas
w Polsce Antonio Possevino, ktéry w maju 1582 r. przybyt do Warszawy,
a wnet udal sie do Puftuska w celu przekazania Andrzejowi Batoremu li-
stu od krola®. Nuncjusz Bolognetti wiasciwie ciggle interesowat sie chtop-
cem, np. w liscie do Jana Zamoyskiego z 1 czerwca 1582 r. prosit o infor-
macjg, ile lat ma ten mlodzian®*. Z kolei Andrzej Batory, zmeczony tkwie-
niem w miejscu, wypytywal nuncjusza dokad uda si¢ krol, do Lublina czy
do Warszawy. Nudzil si¢ i szukal okazji wyrwania sie z tej ztotej klatki.
Prosit nuncjusza 15 sierpnia 1582 r., aby mdgt z krélem udac si¢ do Cze-
stochowy, zalil si¢, Ze przez trzy lata nie wyjezdzatl z Pultuska i tylko raz,
ostatnio przez trzy tygodnie byl w Grodnie. Mtodzian znat juz fortele zaka,
bowiem sugestywnie przekonywal nuncjusza, ze do nauki skionniejszy ten,
kto sie zrelaksuje, gdyz tuk ciagle napiety zatraca sprezysto$c! Nuncjusz
prosit kréla, aby pozwolil Andrzejowi Batoremu chociaz na dwa lub trzy
dni przyby¢ do nuncjusza do Warszawy. Powoli dojrzewata sprawa wyjaz-
du Andrzeja za granicg. Mlodzieniec czekal na to, bo pobyt w Puttusku
go zmeezyl?’. Niewatpliwie duzo u jezuitéw nauczyt sig, tutaj wyr6st z lat
dziecifistwa do mtodosci. Potem wszyscy podkreslali jego jezuickie wycho-
wanie i nie byto w tym przesady. On sam chetnie to przypominat, zwtasz-
cza kiedy podczas wojazy wypadlo mu zatrzymac si¢ na kwaterze w kole-
giach jezuickich.

Zageszczala si¢ atmosfera zainteresowania Andrzejem Batorym. Jan
Zamoyski konsekwentnie Jokowal go na Warmii, ale pomystowy Possevi-
no chciat go widzie¢ w Siedmiogrodzie. Roztropny krdl Stefan Batory,

35 Ibidem, s. 359.
36 [bhidem, 5. 367.
37 Ibidem, s. 438.
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ktory kochat swego mitego zreszty bratanka, dos¢ dyskretnie brat udziat
w tej dyskusji na temat jego przysztosci. Postanowil wyslac¢ go za granice,
aby po dluzszym terminowaniu w kolegium jezuickim przewietrzyt sie,
zobaczyl §wiata i przy okazji sam wybrébowal i sprawdzil wlasne serce,
ku czemu si¢ ono rzeczywidcie skianialo. Krél mial jednak pewne swoje
ciche preferencje, np. nie tracil z oka sytuacji w rodzinnym Siedmiogro-
dzie i kierowany atawizmem tam plasowal osobg i losy swego bratanka,
nie precyzujac blizej, czy na stanowisku wladcy Swieckiego czy raczej bi-
skupa. Czasami przymierzal go do tronu polskiego.

Kr6l w liscie z 1 wrze$nia 1582 1., przekazanym przez Possevina,
wezwal do kraju Stanistawa Reszke na rozmowe w sprawie biskupstwa
w Siedmiogrodzie. Monarcha wahat sig, czy to stanowisko zaleci¢ Reszce
czy bratankowi. Reszka, mieszczanin z Buku, wyroést na postac znaczacs,
napisal kilka dziet teologicznych. Bral bardzo zywy i aktywny udzial w sta-
raniach dworu polskiego o odzyskanie spadku po krolowej Bonie. Znat
dobrze nie tylko jezyk wloski, ale i realia rzymskie. Jako sigillator Swif;tej
Penitentiarii (od 1575 r.) zaskarbil sobie szerokie wpltywy i znajomosci
w Kurii Rzymskiej, i to nie tylko wsrod nizszych urzednikéw, ale kardy-
natow i kolejnych papiezy. Niewatpliwie swoja wysoka pozycje zbudowat
na stawie przebywajacego wéwczas w Rzymie wielkiego Hozjusza, ktére-
go byl kanclerzem i pelnomocnikiem, ale tez biografem i edytorem jego
dziel. Krél upatrzyt tego duchownego na przewodnika dla bratanka An-
drzeja. Reszka wezwany listownie do kraju, 17 listopada wyruszyt z Rzy-
mu, do Krakowa przyjechal 12 stycznia 1583 r. Zameldowat sie krélowi,
odwiedzit Kromera w Lidzbarku i kapitute we Fromborku, gdzie od 1571 .
byt kanonikiem, chociaz z tego tytulu nie pobierat zadnych dochodéw.
Teraz wielu zyczliwych Reszce sialo listy do Kromera i kanonikéw z po-
stulatami, by kapituta fromborska wyasygnowata mu cho¢ czes¢ dochodow
ze wzgledu na duze koszty zwigzane z jego powrotem do kraju i koniecz-
noscig utozenia tu pobytu. Reszka oczywiscie odwiedzil Andrzeja Batore-
go w Puttusku i naszkicowal mu plany na wyjazd*%. Szczegétowym utoze-
niem marszruty zajgl si¢ sam krél, Jan Zamoyski i nuncjusz. Caly dwor
byt pochtonig¢ty wyjazdem bratanka krélewskiego. Krolowi zalezato, aby ten
mtodzieniec otart si¢ o dwory krélewskie i ksigzece, by spotkat sie z ludZmi

38 O przygotowaniach do tej podrozy zob. pisany po polsku list-instrukcje Reszki do Tomasza
Tretera z 23 VII 1583, wyd. T. Chrzanowski, Uzupetnienia do biografii Tomasza Tretera, Rocznik Histo-
rii Sztuki, t. 15, Wroctaw 1985, s. 153-155.
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uznanymi na niwie panstwowej badz koscielnej. Do takich nalezat kardy-
nal Karol Boromeusz w Mediolanie®. Ten wybitny purpurat miat mtode-
go Andrzeja wrecz przetestowad, czy zwigze sig¢ on z Kosciotem, czy tez
chwyci si¢ Swieckich zaszczytéw. Starania o koadiutorie warminsks i na-
dzieje na jej zdobycie jeszcze nie przesadzalty o przysztych losach tego
czlowieka.

Wyjazd Andrzeja Batorego

Kr6l Stefan Batory zdecydowal, ze Andrzej wyjedzie do Italii po
wyznaczonym na 12 czerwca 1582 r. §lubie Jana Zamoyskiego z Gryzel-
da Batoréwna®. W dniu 7 wrzesnia 1583 r. wystawit bratankowi dtugg in-
strukcje 1 wreczyt plik listow polecajacych do réznych dostojnikéw pan-
stwowych i koscielnych. Kr6l bardzo przykladal si¢ do nalezytego przy-
gotowania tej eskapady. Sam dobierat sklad stuzby, ktéra miata towarzy-
szy¢ Andrzejowi. Zasiegat opinii o poszczegélnych towarzyszach jego pod-
rézy. Napisal mu nawet mowe powitalng do papieza, bowiem synowiec
miat ztozy¢ obediencje ze zdobytych Inflant.

Z Krakowa ruszyli w sobote 10 wrzesnia 1583 r. Dzigki diariuszo-
wi Reszki*' znamy szczegétowo okolicznosci podrézy i trasg, ktéredy ko-
rowdd zdgzal do Rzymu: przez Bytom, Otomuniec, Landshutt, Dachau,
Augsburg, Brixien, Trydent, Brescie, Piacenze, Modeng, Rimini. Do Rzy-
mu dotarli 30 listopada. Na rezydencje otrzymal patac papieza Innocen-
tego, w ktérym przed przyjazdem Andrzeja Batorego przez pewien czas
zatrzymywal sie kardynatl D’Austria. Reszka zatroszczyl si¢, aby bratanek
krolewski ztozyt wizyty wybitniejszym osobistosciom i w swojej czasowej
rezydencji podjal ich rewizytujacych. Jak latwo si¢ domysle¢, centralnym
momentem byto spotkanie z papiezem. Grzegorz XIII przyjal Andrzeja
Batorego 4 grudnia 1583 r. i od razu, niejako na powitanie, zamianowat
go protonotariuszem apostolskim. Takiemu pratatowi nalezy sie stréj du-
chowny, nazywany rokiets. IKKardynat Filip Buoncompagni, bratanek papieza

39 Szerzej o kontaktach synowca krolewskiego z tym stawnym kardynatem zob. E Hipler, Andrens
Bathory, Bischof von Ermland und der hl. Karl Borroméus, PDE, Braunsberg 9 (1877), s. 103-107. Zob. wy-
miana listow migdzy Boromeuszem a A, Batorym na poczatku 1584 r, zob. MPH, t. 7, s. 685-688

40 Zob, list Reszki do Kromera, Krakéw 1 V 1583, druk C. Walewski, Marcin Kromer. Dodat-
ki..., 5. 70-71. Gryzelda Batoréwna, corka Zygmunta Batorego wojewody sicdmiogrodzkicgo, byla stry-
jeczng siostrg Andrzeja Batorego.

4 Stanislai Rescii diarium 1583-1589, ¢d. ). Czubek, Archiwum do dziejow literatury i owia-
ty w Polsce, t. 15, cz. 1, Krakow 1915
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podarowal Andrzejowi dwie rokiety. Publiczne przywdzianie tej szaty na-
stapito na konsystorzu dnia nastgpnego, a dokonal tego sam papiez. Na
te i podobne wyr6znienia dwudziestolatka, mtodzieniec jeszcze nie zastu-
zyl. Otrzymat je na konto swego stryja, kréla Stefana Batorego, na ktore-
go Rzym ciagle liczyl, ze po zakonczeniu kampanii przeciw Moskwie sta-
nie si¢ silnym ogniwem ligi antytureckiej, chociaz ta galaZz Batorych
sktonna byta do kompromisu z Turcjg przeciw Habsburgom. Przejazd
Andrzeja Batorego i pobyt w Rzymie zamienit si¢ w jeden wielki tryum-
falny pochéd, ktéry mégt zawréci¢ w glowie miodzikowi, jednakze Resz-
ka i wszyscy preceptorzy czuwali, aby utrzymac go w wewngtrznej dyscy-
plinie, organizowali mu nawet pewne lekcje i ¢wiczenia duchowe. Dni
uptywaty na wizytach, wiwatach, nabozenstwach pompatycznych potaczo-
nych z czolobitnoscig. Wszyscy wiedzieli, ze Andrzej Batory wyczekuje w Rzy-
mie na nominacj¢ kardynalska. Jerzy z Tyczyna pisal do Kromera 24 gru-
dnia 1583 r.: ,Illustrissimus dominus Andreas Batori nepos regius uczci-
wie si¢ tu sprawuje i rychle, da li Pan Bég, indubie bedzie kardynatem™2,
Podczas pobytu Andrzeja Batorego w Rzymie na konsystorzu 13 grud-
nia 1583 r. mialo miejsce nadanie godnosci kardynalskiej az 18 kardy-
natom. W tej grupie znalaz} si¢ Jerzy Radziwill, ktéry akurat urastal do
rangi konkurenta Andrzeja Batorego. Ze wzgledu na stawe i prestiz kr6-
la polskiego wielu oczekiwato, ze znajdzie si¢ w tej grupie réwniez An-
drzej Batory. Rzecz stala si¢ do$¢ glosna, wigc papiez chcial uspokoic za-
niepokojone umysty. Przez Tyczyna dal zna¢, ze bratanek krélewski tyl-
ko dlatego tym razem nie zostal wigczony do grona kardynalskiego, po-
niewaz krél Stefan Batory nie zdeklarowat sie, czy kieruje swego bratan-
ka do kariery duchownej*.

Andrzejowi Batoremu w Rzymie towarzyszyta duza grupa szlachty
polskiej i duchownych polskich. Oni wszyscy byli na utrzymaniu kréla pol-
skiego, ktory bratankowi nie szczedzil grosza. Ciagle jednak Reszka sial
do podskarbiego koronnego nowe zapotrzebowania na pienigdze. Doraz-
nie za$ pilne potrzeby pokrywal z pozyczek, ktore zaciagnal u znanych
domoéw banlderskich.

Kr6] Stefan Batory, wysylajac Andrzeja do Rzymu, nie tylko chciat
wprowadzi¢ go towarzysko w szeroki §wiat chrzescijanskiej Europy, ale

42 Georgii Ticini ad Martinum Cromerum, epistolac (a. 1554-1585), ed. G. Axer, Wratislaviac 1975,
s. 170.

3 MPH, t. 6: Alberti Bolognetti nuntii apostolici in Polonia epistolae et acta 1581-1585, pars 2, ed.
E. Kuntze, Cracoviae 1938, s. 718.
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temu wyjazdowi nadal range dyplomatycznego poselstwa**. Bratanek kro-
lewski otrzymal polecenie zlozenia papiezowi od kréla polskiego homagium
ze zdobytych Inflant. Mtodzian, z ta wcale nietatwa misja, wystapit przed
papiezem 5 grudnia 1583 r. Odczytat pismo krolewskie i zostat dopusz-
czony do ucalowania stop papieskich. Reszka odnotowal®, ze papiez nie
do konca czul si¢ ukontentowany, poniewaz krél w rzeczonym pi$mie nie
zawart uzywanego w takich deklaracjach zwrotu o postuszenistwie wobec
Stolicy Apostolskiej, ponadto papiez mégt czuc si¢ zakltopotany ze wzgle-
du na cesarza, ktory ciagle podnosil pretensje do praw zwierzchnich od-
nosnie poinocno-wschodniego rejonu Europy. Mimo tych niezr¢cznosci pa-
piez legacje Batorych i homagium przyjat i na prywatnej audiencji 8 gru-
dnia Andrzejowi Batoremu dal do zrozumienia, ze docenia fakt zdobycia
Inflant i jakby potwierdzal prawa kréla polskiego do tych obszaréw na
zasadzie faktu dokonanego (beatus qui tenet).

Nadanie koadiutorii

W tym czasie, gdy Andrzej Batory ze swoja $wita podrézowat po
Italii, bez jego udziatu i wplywow szybko dojrzewata u Kromera i kapitu-
ty decyzja, by zaniecha¢ dalszego oporu i bratankowi krélewskiemu nadac
stanowisko koadiutora. Najdluzej oponowaty stany pruskie, ktére radzity
kapitule zwlekac i sprawe odsuwac®®. Taka taktyka przy determinacji krola
Stefana Batorego nie miala szans powodzenia. Nuncjusz zaréwno Caligari,
jal i Bolognetti kilkakrotnie powtarzali znany nam argument, ze skrupu-
ty stanéw moze rozwiac kidl, za§ kapituly i Kromera papiez. Kapituta do
stanow pruskich w sprawie koadiutorii Andrzeja Batorego pisata 24 wrzes-
nia 1583 r. Prosila o pomoc w odrzuceniu koadiutorii’’. Stany jednak
1 pazdziernika 1583 r. odlozyly to do nastepnego zebrania, argumentu-
jac maly ilo$cig uczestnikow?.

Kr6l nie czekal na decyzje stanéw. Na poczatku 1584 r. wystat do
Fromborka swego sekretarza Piotra Tylickiego, ktéry przynaglit kapitute do
przyjecia Andrzeja Batorego na koadiutora. Istotny przetom w sprawie

44 To i nastgpne posclstwo A. Batorego do Rzymu oméwit M. Banaszak, Z dziejdw dyplomacji
watykariskicj. Poselstwa obedicncjalne w latach 1534-1605, cz. 2, Warszawa 1975; na s. 154-193 rozdzial
zatytutowany: ,Poselstwa Stefana Batorego z 1583 i 1586 "

15 Stanislai Rescii diarium, s. 6-7.

46 (. Lengnich, Geschichte der preussischen Lande, TL. 3, Documenta, nr 51-52, s, 122-124.

47 Ibidem, nr 66, s. 137-139.

4R Ibidem, nr 67, 5. 139-140.
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nadania stanowiska koadiutora Andrzejowi Batoremu miat wigc miejsce
dopiero po trzech latach od rozpoczecia staran. Ze swego stanowczo ne-
gatywnego stanowiska kapitula stopniowo ustgpowala, ale nie za darmo.
Zazadala od kréla dwéch rzeczy: gwarancji poszanowania w przyszioéci praw
kapituty do wolnego wyboru biskupa oraz zwrotu odebranego w 1569 r.
Tolkmicka z okregiem. Pierwszy postulat teoretycznie wygladal na trud-
niejszy, faktycznie jednak bylto odwrotnie. Krolowie tatwo dawali takie
gwarancje (cautio regia) i potem w ogéle nimi nie krepowali sig. Stefan
Batory oczekiwang przez kapitule warmiriska gwarancje rzeczywiscie wnet
dal. W Grodnie 10 lutego 1584 r. wydal w tej sprawie doniosty dokument
spisany na delikatnym pergaminie®. Monarcha pisal w nim, ze wysoko
sobie ceni fakt, iz kapituta odstapita od ustawowych warunkéw stawianych
kandydatowi na stanowisko biskupa warminskiego i przyjeta bratanka kro-
lewskiego Andrzeja na koadiutora z prawem nastepstwa po Marcinie Kro-
merze. Jednoczesnie krol dal gwarancj¢ poszanowania na przysziosé praw
kapituty do wolnego wyboru biskupa, i obiecywal swojg wdziecznosc.
Kapituta juz 11 lutego 1584 r. wystosowala do papieza pismo po-
wiadamiajgce o tym, ze 10 lutego wybrala Andrzeja Batorego na koadiu-
tora®. Prepozyt kapituty zaraz po dokonaniu owego wyboru koadiutora,
ten fakt dono$nym glosem zakomunikowat ludziom zebranym w katedrze.
Uderza nas zbieznos¢ dat gwarancji krolewskiej i aktu wyboru przez ka-
pitute. Logicznie biorac, decyzja kapituly powinna zapas¢ po otrzymaniu
od kréla pisma, za$§ na dostarczenie ktérego z Grodna do Fromborka po-
trzeba byto kilkunastu dni. Sprawe wyjasnia pewien pozornie drobny fakt.
Ot6z w dawnym archiwum krélewieckim udato si¢ natrafi¢ na minute owe;j
gwarangji krolewskiej’'. Jest ona spisana r¢ka kanonika warminskiego Sam-
sona Woreina. Zatem on byt gléwna przyczyna sprawczg tejze gwarancji,
krol za§ swoim podpisem i pieczecig jej tres¢ uznat za swoja i nadat moc
prawng. Widocznie migdzy dworem krélewskim a kapitulg byta jakas li-
nia cichej wspétpracy, dzigki czemu dotyczacy koadiutorii akt krolewski

49 Zachowal si¢ w AAWO, AK, Dok. Kap. C 7, ponadto w tymze archiwum w kilku kopiach.
Ten dokument do Fromborka dotart na poczatku marca, o czym kapituta 4 Il 1584 r. powiadomila
Kromera — ten list jest w: AAWO, AB, D 124, k. 6.

3¢ Kopia wspoiczesna tego dokumentu spisana przez sekretarza kapitulty Klemensa Kalhorna
znajduje si¢ w: AAWO, AK, Ab 12, k. 3. Nagitowek wpisany przez kanonika Zachariasza Jana Szolca
(1630-1692) brzmi tak: Censensus vencrabilis capituli in coadiutoriam episcopatus illustrissimi domini An-
dreac Batthoreo canonico Varmiensi principi.

>l APKB, HBA, C la, kasten 500. Niestety, wewnatrz tego pudta dokumenty nie s3 ponume-
rowane,
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wczesniej byt znany we Fromborku zanim w Grodnie otrzymat ksztatt osta-
teczny. Dokument ten do Fromborka przyniést pokojowiec krdlewski,
o czym kapituta 4 marca 1584 r. poinformowata Kromera. Krol przez tego
posiafica zarazem powiadamial, ze wnet przysle kogo$ do Fromborka, kto
w imieniu Andrzeja Batorego zaprzysiegnie articuli iurati i jednoczesnie krél
obiecywal spetni¢ inne prosby kapituty. Nie wymienit ich, ale kanonicy byli
przekonani, iz chodzi o zwrot Tolkmicka. Kapituta, w wymienionym liscie
do Kromera, wyrazita nadziej¢, ze koadiutoria ta ,bedzie stanowi¢ opar-
cie dla religii chrzescijaniskiej i okaze si¢ w skutkach zbawienna dla catej
diecezji”*.

Kapituta spisany akt nadania koadiutorii przestata krolowi i same-
mu zainteresowanemu, ktéry przebywal w Rzymie, bawit si¢ dobrze, ale
razem z Reszkg w pewnym napieciu oczekiwal na wiesci z kraju. Nieba-
wem otrzymat dokumenty nadestane mu przez Kromera, aprobujace go na ko-
adiutora. Ucieszyt si¢ tym faktem, czemu dat wyraz w liscie 5 maja 1584 .
Warto tutaj przytoczy¢ w ttumaczeniu z taciny ten wymowny dokument:

~Przewielebny w Chrystusie Ojcze i Panie. Otrzymatem od Waszej
Dostojnosci list z gratulacjami z okazji mego pomyslnego dotarcia do
Rzymu a razem z listem dokument potwierdzajacy mnie na koadiutora.
Widze w tym co$ wiecej niz ojcowskie usposobienie w stosunku do mnie,
ktory jakby nie miat do§¢ moich sukceséw i pragnie jeszcze mnie promo-
wac przebywajgcego tu w Rzymie. Wiem dobrze jak wiele Waszej Dostoj-
nosci zawdzigczam. Nie znajduje wprost siéw podzigkowania za tak wielki
gest i dar w stosunku do mojej osoby. Dzigkuje wigc jak tylko potrafie.
Pozostang wdzigczny do konca mego zycia. Nie mogto mnie spotkaé nic
bardziej wspaniatego nad to, iz Wasza Dostojnos¢ powolal mnie na swego
wspotpracownika na niwie koicielnej, przy boku biskupa, ktéry cieszy sie
opinig roztropnego, uczonego, czujnego pasterza, kochanego przez wier-
nych. Mam nadziej¢, Zze i ja z Boza pomoca, majac wzér w waszej Do-
stojnosci i w Swietlanej pamieci kardynale Stanistawie Hozjuszu, bede uzy-
teczny Kosciotowi warmifiskiemu. Dobrej woli i wysitku z mej strony nie
zabraknie, efekty zas s3 w rekach tego, ktory daje sile¢ wzrostu temu
wszystkiemu, co my sadzimy i podlewamy. To on natchnat Wasza Dostoj-
nos$¢, by mnie zatrudnit w swojej winnicy. Nie zaniecham wiec btaga¢ Pana,
aby moje czyny i myéli kierowal ku pomnazaniu chwaty swego najswiet-

32 AAWO, AB, D 124, k. 6.
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szego Imienia i pozytkowi Kosciola. Uda mi sie tego dokonac latwiej, je-
§li Wasza Dostojno$¢ jak ojciec wesprze mnie swymi madrymi radami i na-
pomnieniami, o co usilnie prosze. Zrobig¢ wszystko co jest powinnoscig
oddanego i postusznego syna, zatroskanego, aby Wasza Dostojno$c¢ nigdy
tego nie zalowal, ze dobral mnie do wspétpracy. Prosz¢ mi tylko stworzy¢
okazj¢ do wprowadzenia w czyn tych deklaracji”*.

Mtlodzieniec byl widocznie rozrzewniony, chociaz dokladnie nie
wiemy, ktore mysli wydobyt on sam ze swego serca, a ktére podsuneli mu
preceptorzy. Humanisci potrafili pisa¢ pigkne listy i prawi¢ sobie komple-
menty w sposéb czasami nawet nas wrecz Zenujacy.

Nie ulega watpliwosci, ze Andrzej Batory oczelkidwal na koadiuto-
ri¢, podobnie jak na godnosé¢ kardynalska. Te fakty zbiegty si¢ ze sobg i mo-
gly mu nieco zmgci¢ rados¢ z pobytu w Italii. Krol Stefan Batory byt
pewien swego i radzil Reszce, aby bratanek wpierw zostal ogloszony kar-
dynalem a potem koadiutorem. Rzeczywiscie, w takiej kolejnosci otrzymatl
oba wysokie tytuty. Reszka wicele si¢ napracowal, aby papiez czem predzej
wlaczyt Andrzeja Batorego do kolegium kardynalskiego. Wszystkim byto
oczywiste, ze musi to si¢ staé, ale kazdy dzien zwloki oczekujacemu i jego
opiekunom byt bardzo ucigzliwy. W podtekscie niejako mégt powstac za-
rzut, ze papiez mato ceni kréla polskiego, bo wiasciwie tylko dzieki uro-
dzeniu, a nie zastugom, Andrzej, majac wtedy 21 lat, aspirowat do tej god-
nosci. Reszka obawial sie rowniez, ze kardynalowie nie wyrazg zgody ze
wzgledu na mlodociany wiek. Zabiegat wigc, aby .z szacunku dla kréla pol-
skiego” skroci¢ proces Andrzejowi Batoremu dochodzenia do kardynalatu
i pragnat, aby na konsystorzu tej sprawy nie relacjonowat jaki$ kardynat,
ale sam papiez. Reszce w pelni udalo si¢. Na konsystorzu 4 lipca 1584 r.,
z pominieciem normalnej procedury, papiez oglosit Andrzeja Batorego kar-
dynalem?®’. Wkroétce, 3 grudnia, ten sam papiez wydal przepisy o walorach
aspirujacych do godnosci kardynalskiej. Wymagat, aby kandydat liczyt nie
mniej niz 25 lat zycia. W praktyce jednak ten przepis nie byt przestrze-
gany i nadal bywali promowani znacznie mlodsi, przewaznie z rodow pa-
nujgcych. Drugg godnoscia, jaka spadia na Andrzeja Batorego podczas jego

53 Tokst 7 kodcksu AAWO, Ab S, k. 117 opublikowat C. Walewski, Marcin Kromer. Dodatki...,
s. 76-77.

54 MPV, t. 7, Alberti Bolognetti puntii apostolici in Polonia cpistolarunt et actorum, pars 111 fasc. 2,
Krakéw 1950, nr 179, s. 236-237 ct passim; Listy Stanistawa Reszki do Murcina Kromera (z lat 1568
1588), wyd. A. ]. Kalinowska, SW 20 (1991), s. 514-515.
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pobytu w Rzymie, byta koadiutoria warminiska. O ile sprawa kardynalatu
rozgrywala si¢ w samym Rzymie, to koadiutorii raczej w kraju. Rzecz ja-
sna gtéwnym promotorem jednej i drugiej byl autorytet i Zyczenie krola
Stefana Batorego. Przy koadiutorii zasadniczym polem scierania si¢ opcji
i pogladow stanowita Warmia i tylko na drugim planie Prusy Krélewskie™.

Nowe napigcie w kwestii koadiutorii zaistnialo na linii Kromer
— kapituta. Dotad biskup niby solidaryzowat sie z kapituls, co do promo-
¢ji Andrzeja Batorego na koadiutora warmifiskiego. Jednak ogélnie biorgc,
u Kromera nigdy nie wygast zastarzaly trend rywalizacji, a okresowo na-
wet walki ze swoja kapitulg warminsks. Gléwne powody i zasadniczy prze-
bieg tych mato budujacych spie¢ zostang przedstawione na innym miej-
scu. Jesli chodzi o koadiutori¢ Batorego, to Kromer dasal sie na kapitule
za jej (jego zdaniem) ambicje do nazbyt znaczacej roli w promocji bratanka
krolewskiego. Ujawniala si¢ ona w tym, ze kapitula swoja zgode¢ na tg ko-
adiutori¢ w formie pisemnego elaboratu sama przestata do kréla i do pa-
pieza, co wigcej, zaczeta ponagla¢ samego biskupa, by dalej z tym nie
zwlekat. Kromer po prostu obawial sie, aby w oczach krola i papieza nie
wypas¢ gorzej od swojej kapituly. Swemu zdenerwowaniu dat wyraz w li-
$cie do kréla z 7 marca 1584 .56 Zalit sic tam, ze kapitula w nadmiarze
ambicji naduzywa swoich praw, skoro do kréla przestala swoja pisemng
zgode na koadiutori¢ Andrzeja Batorego, bowiem do papieza nalezy na-
znaczy¢ koadiutora biskupowi, kiedy ten wyrazi takie zyczenie. Kapituta
warminska, odmiennie od innych katedr, ma zapisane w tzw. artykulach
zaprzysiezonych, ze biskup na koadiutora moze przyjac tylko tego kandy-
data, na ktorego kapitula wyrazi swojg zgode.

Ja tego przestrzegalem — pisze Kromer — tymczasem nasi kanonicy
uzurpujg sobie uprawnienia biskupie. Krél nie powinien si¢ na to zgodzic,
aby kapituta uszczuplata uprawnienia przysztych biskupéw i doprowadzata
do dwuwtadzy w diecezji. Zdaniem Kromera wystarczy przyzwolenie samego
biskupa na koadiutori¢ Andrzeja Batorego, za$ kapituta swojg zgod¢ powinna
wyrazi¢ tylko wobec biskupa i na tym jej rola powinna si¢ konczyc.

Tyle tresci zawiera w sobie ten jedrny list starego biskupa, ktorego
emulacja z wlasng kapituly wyraznie podniecita. Trzeba przyzna¢, ze Kro-

55 Swiadeza o tym choéby dwa listy kapituly do Kromera, z 4 i 16 111 1584 r. - AAWO, AR,
D 124, k. 5-8.

56 Opublikowat H. Ehrenberg, [talicnische Beitrige zur Geschichte der Provinz Ostpreussen, Konigs-
berg 1895, nr 86, 5. 60-61.
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mer miat duzo racji, ale popeknil pewne przektamanie w twierdzeniu, ze
o doborze koadiutora z prawem nastgpstwa decyduje biskup i papiez. Rze-
czywisto$¢ byta inna: o tym w ogromnej czesci wspotdecydowat krol.
W tym czasie w Polsce bez woli kréla nie zostato obsadzone zadne bi-
skupstwo. Faktycznie sam krél decydowal o koadiutoriach i mamy na to
dowody. Oto akurat w tym czasie jaki§ wyzszy duchowny bez zezwole-
nia krélewskiego zabiegal w Rzymie o koadiutorie na arcybiskupstwo
gniezniefiskie. Stefan Batory wkroczyt zdecydowanie i swemu dyploma-
cie Jerzemu z Tyczyna polecit sparalizowaé to przedsiewziecie ambitne-
go duchownego®’.

W stolicy chrzedcijafistwa sprawa koadiutorii Andrzeja nie napotkata
na jakiekolwiek przeszkody. Czuwal nad tym niezmordowany Reszka,
a wspieral go znany jezuita Wawrzyniec Maggio. W dniu 3 maja dotarty
do Rzymu wszystkie potrzebne dokumenty na koadiutorie, a byly to: pi-
semna zgoda Kromera, osobno zgoda kapituly oraz pismo polecajace od
krola do papieza®™. Po otrzymaniu tych dokumentéw, Reszka 6 maja pi-
sal do Kromera o planowanym dalszym toku post¢powania i powiadamial,
ze Andrzej Batory nabral ochoty do pracy w Kosciele do zwalczania he-
rezji i w tym celu studiuje teologie®®. Ostatni glos nalezal do papieza, ktory
25 lipca 1584 r. oglosit bulle prolkdamujaca bratanka krolewskiego Andrzeja
Batorego koadiutorem z prawem nastepstwa biskupa warminskiego Mar-
cina Kromera®. Ten dokument dotarl na Warmi¢ drogg pocztowa, tym-
czasem Andrzej Batory 24 lipca otrzymat od papieza blogostawieristwo na
droge i dnia nastgpnego mtodzieniec wyposazony w dwie bardzo wysokie
godnosci kosdcielne wyjechal z Rzymu w kierunku Polski. Sedziwy kom-
pozytor Giovanni Pierluigi da Palestrina ofiarowal mu »Swoje §piewy”, trzy
ksiggi motetéw®'. Po drodze odwiedzil Boromeusza w Mediolanie, potem
przez Wenecj¢ kierowal sie na péinoc. Tak jak przed rokiem, gdy jechal
do Rzymu tak i teraz panujacy i wysocy hierarchowie koscielni wychodzili
mu naprzeciw, goscili, dawali podarunki i skiadali hotdy. Swiadek tych
spraw Jerzy z Tyczyna w liscie z Rzymu do kardynata Jerzego Radziwilta
24 wrzeSnia 1584 r. pisal o pobycie Andrzeja Batorego w Italii tak: , Byt
jegomos¢ wszedzie po ziemi wloskiej splendido apparatu exceptus et trac-

37 Zob. kopig listu krola do Tyczyna, Lwow 24 VIII 1583 — AAWO, AB, D 75, k. 100.
SR Stanislai Rescii diarium, s. 32.

59 Listy Stanistawa Reszki do Iromera, SW 20 (1991), 5. 512-514,

0 Bullg papiesky publikujemy w dodatku do tego artykutu.

1 E Hipler, Andreas Bathory und Pierluigi Palestrina, ZGAE, Bd. 11, 1897, s. 97-103.
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tatus”®?. Przebieg podrézy treSciwie opisal Reszka w swoim diariuszu, par-
tiami prowadzonym przez Tomasza Tretera. Reszka nie zawsze mogt to-
warzyszy¢ Andrzejowi Batoremu. Do$¢ czgsto musial odejs¢ od orszaku
i gdzie$ zatrzymac sie dtuzej, by wyptaci¢ dtugi, jakie zaciggnat na utrzy-
manie dworu kardynata. Za caly rok te dlugi urosty do 11 800 skudéw,
ale Reszka wyplacal je dzieki stalemu doptywowi pieniedzy od kréla Ste-
fana Batorego, ktory, jak wspomniano, dla swego bratanka byl bardzo hojny
i rzeczywiscie w duzym stopniu zastagpit mu ojca.

Do Krakowa Andrzej Batory dotart 20 paZdziernika 1584 r. Pamie-
tamy, ze stad ruszyl do Rzymu 15 wrze$nia 1583 1., zatem ten wyjazd
trwat rok, miesiac i pig¢ dni. O ile wiemy, Andrzej Batory po powrocie
z Italii nie spieszyl si¢ na Warmie¢ w celu objecia koadiutorii. Z diariusza
Reszki wynika, ze kardynal przebywal w swoim opactwie miechowskim,
czegsto wyjezdzal do odleglych wsi nalezacych do opactwa, gdzie zajmo-
wal si¢ polowaniem i fowieniem ryb pod lodem. Zajezdzat tez do Niepo-
tomic, Tynca, Krakowa, 9 stycznia 1585 r. powr6cit do Miechowa. Na
Gromniczng Andrzej Batory w Miechowie, zwyczajem rzymskim, rozda-
wal wiernym §wiece. Wital w Krakowie 21 lutego nowego nuncjusza Hie-
ronima Bovio. Natomiast 14 marca przyjmowal w Miechowie samego krola
Stefana Batorego, ktéry po skoniczonym sejmie, majac nieco wolnego cza-
su, odwiedzil bratanka. Kardynal wyjechal naprzeciw stryjowi w 30 wo-
z6w, sam siedzial w duzym wozie wloslkim. Synowiec powital stryja pigk-
ng mows, tak ze krol ze wzruszenia nie zdolal stowa wypowiedzie¢. Ie-
dy si¢ opamigtal, zrewanzowal si¢ kilkoma zdaniami po wegiersku. Dnia
nastepnego krol z bratankiem udali si¢ do Krakowa. Tutaj kr6l udzielit no-
wemu nuncjuszowi postuchania. Obecny przy tym byt réwniez Andrzej Ba-
tory. Kr6l po konsultacji z Reszkg 5 kwietnia 1585 r. okredlit z jakich oséb
ma si¢ sktada¢ dwor Andrzeja Batorego. Na marszalka naznaczyt kanonika
krakowskiego Stanistawa Suchorzewskiego®. Reszka 24 kwietnia 1585 r.
duzo rozmawiat z krlem na temat wyjazdu kardynala na Warmig®. Ru-
szyli tam 9 maja, do Warszawy dotarli 18 maja i tu Andrzej Batory zlo-
zyt wizyte krolowej Annie Jagiellonce, ktéra przyjeta go dosc¢ cierpko. Nie
kochana przez kréla krélowa nie wykrzesala z siebie ciepta wobec jego

62 Georgii Ticinii ad principes Radziwill epistolac, ed. G. Axer, Wratislaviac 1980, s. 50.

63 Cickawy zbiér listow Reszki do Suchorzewskicgo znajduje si¢ w: AAWO AB, Ab 3. Nieste-
ty, karty w tym kodeksie zostaly oderwane od grzbictu jakiego$ kodeksu i sa duze ubytki tekstu.
W tych listach czesto jest mowa o Andrzeju Batorym.

64 Opis tej ckspedycji zob. Stanislai Rescii diarium..., s. 95-104.
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bratanka. Dalej droga ich wiodla przez Pultusk, Przasnysz, Janowo, 28 maja
dotarli do wsi Butryny, dnia nastepnego wjechali do Olsztyna, 31 maja do
Dobrego Miasta. W Smolajnach Andrzej Batory odwiedzit Jana Hozjusza
brata kardynata. Gdy Andrzej Batory w sobot¢ 1 czerwca zblizat sie do
Lidzbarka, wyszedl mu naprzeciw sam biskup Kromer ze $witg i uroczy-
$cie wprowadzit goscia do zamlku. Biskup chelminski Piotr Kostka i ploc-
ki Piotr Dunin Wolski z okazji przyjazdu Andrzeja Batorego do Lidzbar-
ka gratulowali Kromerowi tak dostojnego koadiutora i nastgpcy®. Znajac
zrodiowo faktyczne usposobienie biskupa warminskiego, trudno powiedziec,
by ten fakt go az tak bardzo ucieszyl. Rzadko kiedy ustepujacy hierarcha
raduje sie tym faktem i wrecz trudno tego od niego oczekiwad.

W niedzielg, 2 czerwca, po nabozefistwie rozpoczely sig narady,
w jaki spos6b przeprowadzi¢ objecie koadiutorii. Kromer sugerowal, aby
obaj na Zielone Swigtki udali sie do Fromborka i tam odbyli narade z ka-
pituta. Reszka podpowiadal, Ze nalezy wpierw wysta¢ kogos do kanonikéw
i przeprowadzi¢ rozmowg na temat artykuléw zaprzysiezonych®, bo do-
szty go wiedci, Zze znalazlo si¢ wiele sformulowan niezgodnych z duchem
soboru trydenckiego i kardynal nie moze ich z czystym sumieniem pod-
pisaC. Do zdania Reszki przychylit si¢ réwniez Kromer. W $wicie Andrze-
ja Batorego byl teolog Dominik Ferri, ktérego mtodemu kardynatowi do
Swity polecit kardynal Karol Boromeusz, kiedy 12 wrzesnia 1584 r. An-
drzej Batory w drodze do Polski zatrzymat si¢ w Bolonii. Ferri byt czlon-
kiem kapituly mediolanskiej; miat by¢ ekspertem teologicznym mtodego
kardynata. W kwestii artykutéw Ferri radzit, aby podpisujacy je dodal
klauzulg: ,0 ile s3 zgodne z uchwalami Soboru Trydenckiego”. Na tej nara-
dzie postanowiono, ze wpierw do Fromborka udadzg si¢ Tomasz Treter, kan-
clerz Andrzeja Batorego i teolog Dominik Ferri. Mieli oni per procura ob-
ja¢ dla swego pryncypala koadiutori¢ i oméwi¢, jak kapitula wprowadzi
Andrzeja Batorego w osobiste posiadanie koadiutorii. Cata grupa 5 czerwca
dotarta do Fromborka. Reszka w imieniu kréla pozdrowil kanonika Sam-
sona Woreina, za$ od Mikotaja Kosa jako prepozyta zazadal, aby sprawe
koadiutorii doprowadzit do korica. Dnia nast¢gpnego, 6 czerwca, nastgpit
akt przekazania koadiutorii na rece petnomocnikéw. Uroczystosé ropoczeto
od Mszy $w. do Matki Boskiej, patronki katedry fromborskiej. Potem ze-
brata sie kapitula i zaprosita delegatéw. Do glosu zostali dopuszczeni Treter

65 C. Walewski, Marcin Kromer Dodatki..., s. 83-84; AAWO, AI(, Ab 5, k. 102, Ab 2, k. 122.
96 Szerzej oméwilem to w osobnym zwigzlym opracowaniu pt. Artykuly zaprzysigzane Andrzeja
Batorego z 1585 r.; tekst oddany do druku w publikacji Instytutu Historii UWM, pod red. E. Micrzwy.
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i Ferri, oni tez okazali odnodne dokumenty i prosili o dopuszczenie An-
drzeja Batorego do koadijutorii. Kapituta wyrazita zgode, pod warunkiem
jednak, ze Andrzej Batory przyjmie i podpisze artykuly zaprzysi¢zone.
Postancy poprosili, by im owe artykuly okaza¢, a kiedy je przedtozono,
widnial juz na nich podpis Piotra Tylickiego wielkiego sekretarza krélew-
skiego. Artykuly 7 czerwca 1585 r. zaprzysiegli i podpisali w imieniu
Andrzeja Batorego wszyscy jego peinomocnicy. Poczatkowo kapitula nie
chciata pozwoli¢, aby podpisujacy zamiescili klauzule ,0 ile nie sg sprzecz-
ne z uchwatami Soboru Trydenckiego”. Po dyskusji jednak ustapita, ale za-
zgdata, aby do tej klauzuli dotaczono stowo directe, tzn. wprost, i w ten
spos6b owa klauzula w jezyku oryginalnym brzmiata: ,Quatenus non sunt
directe contraria decretis concilii Tridentini”. Po tej przysiedze uderzono
w dzwony, od$piewano ,Te Deum laudamus”. Delegaci opuscili Frombork
i do Lidzbarka dotarli 8 czerwca. Zdali sprawozdanie biskupowi i jego ko-
adiutorowi. Postanowiono, ze Andrzej Batory, juz jako pewny nastepca
I<romera powinien powiadomi¢ o tym najblizszego sgsiada, tzn. wladcow
Prus Ksigzecych. W tym celu 9 maja udali si¢ do Krélewca Stanistaw
Suchorzewski i Fabian Plemiecki, obaj ze swity Andrzeja Batorego.
Petnomocnicy Andrzeja Batorego chcieli, aby on — jako koadiutor
— przyjal przysiege od poddanych biskupstwa, ale Marcin Kromer odra-
dzil im to. Argumentowal, ze na zebranie szlachty trzeba 20 dni i wyra-
zal obiekcje, czy krol zyczy sobie, aby za zycia jednego biskupa, poddani
sktadali przysiege jego nastepcy. Pelnomocnicy dali si¢ przekonac¢. Kromer
tylko polecit burgrabiom poda¢ do wiadomosci sam fakt doboru koadiu-
tora. Biskup swemu koadiutorowi w upominku podarowat starozytny srebr-
ny puchar. Obaj udali si¢ do Braniewa. Mieszczanie tej metropolii warmin-
skiej, 13 czerwca, witali dostojnych gosci bardzo uroczyscie. Naprzeciw
wyszedl burmistrz Jan Bartsch. Caly nastepny dzien Kromer z Batorym
bawili u jezuitow braniewskich. Obecny przy tym byt Antonio Possevino.
Wszyscy wzigli udziat we Mszy $w. w Alumnacie Papieskim. Koadiutor od-
wiedzil réwniez seminarium diecezjalne, ktére miescilo si¢ przy lkosciele
parafialnym. W Braniewie, 15 czerwca, odbyt si¢ niezwykty chrzest, zo-
stali ochrzczeni dwaj chiopcy tatarscy, a rodzicow chrzestnych zastgpit sam
Andrzej Batory, ktéry kazdemu dal po 10 dukatéw, Reszka za$§ od siebie
5 dukatéw. Po obijedzie tego dnia caly orszak udat si¢ z Braniewa do From-
borka. U wejécia do katedry witali go kanonicy, znowu ods$piewano ,Te
Deum laudamus”, mowe powitalng gtosit prepozyt Mikotaj Kos. Kardynat
w kapitularzu podpisal artykuty zaprzysi¢zone, a potem przez dwodch pra-
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tatéw zostal instalowany Biskup Kromer ods$piewal uroczyste nieszpory
o Trojcy Swietej.

Zachowal si¢ oryginalny egzemplarz artykuléw zaprzysiezonych®,
sze$¢ zapisanych kart folio oprawionych w bialy pergamin. Pod tekstem
s3 tam adnotacje i podpisy Piotra Tylickiego, Dominika Ferri, Tomasza Tre-
tera i Andrzeja Batorego. Ten jako koadiutor wiasnorecznie wpisal na koncu
takie slowa:

~Andreas Bathoreus Sacrae Romanae Ecclesiae diaconus cardinalis
deputatus coadiutor ecclesiae Varmiensis omnia per venerabiles dominos
Dominicum Ferri et Thomam Treterum procuratores nostros nomine no-
stro gesta, acta, facta, recepta, iurata, promissa et subscripta (quatenus
directe non sunt sancto Concilio Tridentino contraria) sub poenis et obli-
gationibus expressis confirmo, approbo, ratifico hac manus meae subscrip-
tione. Ita me Deus adiuvet”.

Zaréwno w oryginale, jak i w kopii notarialnej®® artykuléw zaprzy-
siezonych przez Andrzeja Batorego brak daty. Mozemy ja ustali¢ dzigki
diariuszowi Reszki. Z niego jasno wynika, ze Ferri i Treter artykuly pod-
pisali 7 czerwca 1585 r., za§ Andrzej Batory 15 czerwca. Owe artykuty,
zaprzysi¢zone pierwszy raz na Warmii, podpisal biskup Fabian Luzjanski
w 1512 r., potem musial to uczyni¢ kazdy nastepny biskup. Teksty po-
czatkowo byly do§¢ odbiegajace od siebie, ale od 1572 r, kiedy te arty-
kuly poddat rewizji nuncjusz kardynat Jan Franciszek Commendone, skla-
daly si¢ one z 14 punktéw, prawie bez zmian kopiowane w tekstach przed-
ktadanych do podpisania kolejnym biskupom. Co interesujace, artykuty
podpisane przez Andrzeja Batorego nie s3 powtérzeniem ustalonego sche-
matu, sg one w kilku punktach odmienne od artykuléw podpisywanych
przez innych biskupéw. Przede wszystkim artykuly podpisane przez An-
drzeja Batorego liczg nie 14, ale 18 punktéw, a wéréd nich kilka niespo-
tykanych wczesniej i potem.

Zaraz po przyjeciu koadiutorii Andrzej Batory urzadzit przejazdz-
ke przez miasta Prus Krélewskich, a wigc dzielnicy, gdzie miat z urzedu
peini¢ stanowisko prezesa rady pruskiej. Byl w Malborku, Gdansku, To-
runiu i w szeregu innych miastach, wszedzie witany z duzg pompa. Oba-
wial si¢ nieco wizyty w Gdansku, w miescie, ktére niedawno ze Stefanem
Batorym prowadzilo formalng wojne. Przed $wita Andrzeja Batorego za-

57 1ch tekst oryginalny znajduje si¢ w artykule odnotowanym w przypisic 66.
68 Znajduje si¢ ona w kodeksic AAWO, AI, Privilegia D, k. 47-50.
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wsze jechali jego negocjatorzy, ktérzy szczegotowo omawiali ceremonie po-
witania bratanka krélewskiego. Gdanszczanie wyrazili zgode i wizyta An-
drzeja Batorego w Gdarisku w dniach od 5 do 8 lipca 1585 r. przebiegata
calliem spokojnie a nawet okazale. Z péinocy Polski Andrzej Batory prze-
szedl na potudnie i tu na odcinku Miechéw-Krakow raz po raz urzgdzat
przejazdzki stosownie do zyczenia kréla i wlasnej fantazji. Krétki pobyt
na Warmii $wiadczy o tym, ze koadiutor wlasciwie nie znalazt pola pracy
w diecezji i nikt go tu nie prébowat zatrzymac. Koadiutori¢ otrzymat niby
dla wsparcia starego i coraz bardziej podupadajacego na zdrowiu Krome-
ra, ale nie majac wyzszych $wiecen wiasciwie byt nieuzyteczny. W sumie,
prowadzil zycie dos¢ niskiego lotu. Staral si¢ jednak w miar¢ mozliwosci
zrobic co$ dobrego dla swej przysziej diecezji. Kromer we Fromborku, od-
prowadzajac Andrzeja Batorego na po6t mili w kierunku Malborka, przy
pozegnaniu wreczyt mu spis spraw, ktére Andrzej powinien zatatwié u kré-
la. Biskupowi chodzilo o utrgcenie akcji sadowej szlachty warminskiej z ro-
du Czarlifiskich, ktérzy spér z Kromerem o uprawnienia potowowe w kil-
ku jeziorach wniesli do trybunatu koronnego w Radomiu®. Obaj rzadcy
Warmii (biskup i kapitula) zawsze uwazali, Ze oni w swoich domenach sta-
nowig ostatnig instancj¢ sadowa i wszelkie préby apelacji do sadéw poza-
warmifiskich traktowali jako naruszenie swoich istotnych przywilejéw. Na
prosbe kapituly i Kromera Andrzej Batory usitowal dopomoéc w zatatwie-
niu pewnych sporéw granicznych z Prusami’.

Andrzej Batory zatrzymat si¢ w swojej rezydencji w opactwie mie-
chowskim, podobno co§ studiowat, ale tez zajmowatl si¢ polowaniem. Sta-
nistaw Reszka z Czestochowy, 1 pazdziernika 1585 r,, napisat do Andrze-
ja pote¢zny list, prawie poemat na temat korzysci ptynacych z polowania.
Przytaczat przyklady mysliwych zapisanych w Biblii (m.in. Nemrota),
wspominat sukcesy mysliwskie cesarzy rzymskich’!. W sumie dziwnie
brzmig te nazbyt $wieckie sformutowania kierowane od duchownego do
przysziego biskupa.

Zaniepokojony krél nie bardzo wiedzial, jak pokierowaé bratankiem,
totez w sierpniu 1585 r. postanowil wysla¢ go znowu do Rzymu. Pod

69 Zob. list Andrzeja Batorego do Kromera, Micchow 30 1 1586 — AAWO, AK, Ab 4, k. 104-105.

g Andrzej Batory w liscic do Kromera nadanym z Pelplina 16 VI 1585 «. powiadamial o swo-
im spotkaniu z postaficami ksigcia pruskicgo. Przeprowadzong rozmowe biskupowi zrelacjonuje obecny
przy tym kanonik warminski Jan Hannow — AAWO, AK, Ab 5, k. 175. Pisala rowniez o tym kapitu-
fa do Kromera 9 X 1585 - AAWO, AB, D 124, k. 22-23.

7! Ten niezwykly, jak na duchownego autora i w dodatku preceptora list opublikowal sam Resz-
Ka, zob. Stanislai Rescii epistolarum liber unus, Neapoli 1594, nr 25, s. 248-272.
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nadzorem krola zostat opracowany sktad dworu kardynata, trasa przejaz-
du i kosztorys podrozy. Kierownikiem Swity kardynata zostat ponownie
Reszka, ktéremu krdl, tuz przed wyjazdem, dal 22 maja 1585 r. opactwo
jedrzejowskie’. Grupa wyjechala 22 marca 1586 1., a do Rzymu dotarta
3 czerwca tegoz roku. Bratanek krolewski brat udziat w konsystorzu, byt
dobrze przyjmowany przez nowego papieza Sykstusa V, ktéremu ztozyt ho-
magium od kréla polskiego. Potem podrézowal, skiadal i przyjmowal wi-
zyty dostojnikéw koscielnych. Ten barwny korowdd zostat przerwany przez
$mier¢ krola w Grodnie 12 grudnia 1586 r. Wiadomos¢ o tym fakcie do-
tarfa do Rzymu 6 stycznia 1587 r. w depeszy nuncjusza Bovio. Andrzej
Batory obawial si¢, ,aby kto§ nie dokonal zamachu na biskupstwo war-
miniskie i opactwo miechowskie”. Mlody kardynat pozegnat papieza i
pospiesznie powracal do kraju. Jego stale miejsce zatrzymania to opactwo
miechowskie.

W czasie bezkrolewia, tu i 6wdzie w Polsce, kardynal Andrzej Ba-
tory nie byl powaznie brany pod uwage jako nastgpca swego stryja, jako
ze ten kilka razy nie$mialo zdradzat Zyczenie przygotowania bratanka na
tron polski. W tym celu kré] dazyt do pewnej modyfikacji prawa polskie-
go. Andrzeja Batorego chetnie by widzial na tronie polskim papiez Syk-
stus V i Turcja, ale te sity byly daleko i nie do$¢ zdeterminowane. Nie ma
racji Jerzy Besala, autor monografii Stefana Batorego”, jakoby bratanka
krolewskiego na tron polski popieral wszechwladny wéwczas kanclerz Jan
Zamoyski’™. Wigkszos¢ decydentéw (w tym Anna Jagiellonka) opowiada-
lo si¢ za Zygmuntem Wazga. Staba konkurencja na czele ze Zborowskimi
wysuneta brata cesarza, ksigcia Maksymiliana, co stato si¢ powodem kr6t-
kiej wojny zakonczonej bitwa pod Byczyna 18 stycznia 1588 r. 1 uwigzie-
nia austriackiego pretendenta.

Grupa Wegréw, ktora przy krolu Stefanie zadomowila si¢ w Polsce,
poczula si¢ teraz nieswojo i wycofywala sie z naszego kraju. Andrzej Ba-
tory utrzymat si¢ jednak przy koadiutorii warmifiskiej, opactwie miechow-
slkim i czerwiniskim. Jan Zamoyski i nowy krél Zygmunt III Waza okazy-
wali respekt dla pokrewienstwa z krélem Stefanym Batorym i jeszcze

72 Byl pierwszym opatem komendataryjnym tego klasztoru, zob. Cystersi w Polsce, pod red.
D. Olszewskiego, Kielee 1990, s. 80, 196.

73 ]. Besala, Stefan Batory, Warszawa 1992, s. 481. Zob. W Sobieski, Trybun ludn szlacheckicgo,
Warszawa 1978, s. 292,

7t ). Zamoyski w liscic do M, K. Radziwila, Zamos¢ 2 V 1587 r., odwiadezyl, Ze nie bedzie
forsowaé kandydatury Andrzeja Batorego na tron polski. Ten list wydat W. Sobieski, Archiwum Jana
Zamoyskiego, t. 4, Krakéw 1948, nr 1216, s. 115-117.
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w 1587 r. prébowali zapewni¢ mu koadiutori¢ przy mocno leciwym bisku-
pie krakowskim Piotrze Myszlkowslkim”, ale tenze biskup nie popierat go
i na koadiutora dobrat biskupa wilenskiego kardynata Jerzego Radziwilla,
od lat konkurenta Andrzeja. Batory musiat zadowoli¢ si¢ tym, co otrzy-
mal od swego stryja. Obejmujgc koadiutori¢ zgodnie z tenorem bulli pa-
pieskiej musial do szeSciu miesiecy zrezygnowac z kanonii warmifskie;j.
Uczynil to pismem do Kromera adresowanym z Malborka 21 czerwca
1585 r., ale nie catkiem bezinteresownie, bo kanoni¢ przekazat swemu kan-
clerzowi Tomaszowi Treterowi’®. Kapitula warminska to zaakceptowala.
Andrzej Batory, jako koadiutor, w ciggu tych kilku lat starat sie zro-
bi¢ co§ dobrego dla Warmii. Prébowal kapitule dopoméc w odzyskaniu
Tolkmicka, biskupowi i proboszczowi elblaskiemu w odzyskaniu kosciola
$w. Mikotaja, staral si¢ nakloni¢ regentéw pruskich do polubownej regu-
lacji granic z Warmia. Prébowat dopoméc Kromerowi w pacyfikacji kilku
szlachcicow warminskich, ktorzy sadzili si¢ z tym biskupem. O ile wiemy,
niewiele zdotal uzyskaé w wymienionych lkwestiach. Dopéki zyl krol Ste-
fan Batory, wszyscy na Warmii wiele spodziewali si¢ po jego bratanku, co
zreszty nie trwato dlugo. Po $mierci kréla Stefana Batorego bratanek An-
drzej cieszyl si¢ estymag u nowego kréla Zygmunta III Wazy i w spoteczen-
stwie, gtéwnie ze wzgledu na pamiec¢ o zastugach kroéla Stefana. O ciggto-
§ci tego szacunku dla Andrzeja i jego rodu $wiadczy pewna krétka hasto-
wa elegia z 1595 r. W ttumaczeniu polskim brzmi ona tak: ,,Zyj diugo
szlachetna krwi kréla Stefana. Zapisz ksiegi stawnymi czynami. Ty posia-
dasz ducha godnego ksigcia, zdolnosci i prawos¢. Pnij sie wzwyz””".
Podczas utarczek Jana Zamoyskiego z Maksymilianem teatr dzialan
zbrojnych mial miejsce w poblizu Miechowa. Wsie nalezace do tego opac-
twa zostaly zdewastowane, a tym samym uszczuplone dochody z tego
opactwa, ktére zwlaszcza po $mierci krdla stanowily zasadniczy trzon
uposazenia Andrzeja Batorego. Te okoliczno$¢ wziagt pod uwage Marcin
Kromer i dokumentem wystawionym w Lidzbarku 26 marca 1588 r. za-
pisal Andrzejowi Batoremu z kkomornictwa reszelskiego duza cze¢s¢ docho-
déw, ktore szczegbtowo okreslit we wspomnianym dokumencie’. Wtedy
Kromer byt juz staby i Andrzej Batory jego wzgledy mogt zaskarbic¢ grzecz-

~

5 [bidem, s. 261-262; AAWO, AK, Ab 3, k. 66.

76 AAWO, AK, ADb 4, k. 99. Zob. tez przypis 14.

7 Die dlteren Elegia episcoporum Varmiensium, Monumenta Historiac Warmiensis, t. 8, Brauns-
berg 1888, s. 500, Jest to ostatnia w tym zhiorze clegia.

®AAWO, AB, A 5, k. 25-26.
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nym listem z Puttuska 14 marca, w ktéorym zapowiadal, ze wnet przyjedzie
na Warmie, aby stuzy¢ Kromerowi”. Rzeczywiscie przyjechal, ale nie zaba-
wit dtuzej, musiat wyjecha¢, jedynie za zgoda Kromera 14 marca 1588 r.
naznaczyt administratora biskupstwa, a zostal nim kanonik i prepozyt
warminski Mikolaj Kos. Jednakze ten nie przyjal oferowanego mu stano-
wiska, przeto za zgodg kapituty zostal mianowany Jan Kreczmer, ktory
wyrazil zgode®.

Marcin Kromer zmart 23 marca 1589 r. Andrzej Batory przebywat
wtedy na sejmie w Warszawie. Na wezwanie kapituty do Lidzbarka przy-
byt 8 maja, odbyt ingres we Fromborku® i w ten sposob stal sie pelno-
prawnym biskupem warminskim, chociaz nie miat §wieceri biskupich, a na-
wet Swiccen kaptanskich. Po uroczystosciach w katedrze, Andrzej Batory
w asyscie dwoch kanonikéw Henryka Semptawskiego i Wojciecha Lichten-
haima przyjmowat hold od swoich siedmiu komér biskupich®?. Byto to
homagium bardzo rozbudowane, bo poddani zostali zaszeregowani do
dwunastu grup, z ktérych kazda miata osobng rote przysiegi, w tym czte-
ry w jezyku polskim. Biskup objazd swego dominium, potaczony z przy-
jeciem przysiegi, rozpoczal od Braniewa 19 czerwca 1589 r., a skonczyt
5 lipca w Reszlu. Niedlugo zabawil w swej diecezji, bowiem 7 lipca 1589 r.
zamianowal Jana Kreczmera administratorem biskupstwa, a sam wyjechat
do Siedmiogrodu®. Przez dziesi¢¢ lat wypadlo Andrzejowi Batoremu rzg-
dzi¢ Kosciotem i dominium warmisiskim. Przedstawienie i ocena tego okre-
su wykracza poza ramy tej pracy i trzeba bedzie jg podjaé osobno.

Andrzej Batory jako opat komendataryjny bozogrobcow
w Miechowie (1583) i kanonikéw regularnych w Czerwifisku (1593)

Kumulacja beneficjéw koscielnych, mimo przeciwnych postanowien
soboru trydenckiego, w Kosciele polskim (i nie tylko) stata sie faktem tak
powszechnym, ze nawet luminarze duchowienistwa tych czaséw (np. Ho-
zjusz, Commendone) nie widzieli w tym nic zlego. Utart si¢ nawet dosé¢
zabawny zwrot: ,beneficjum bez podszewski”. Natrafitem nan w korespon-

7 AAWO, AB, D 24, k, 90.

80 AAWO, AB, A S, k. 26-27.

Y1 A, Eichhorn, Geschichte der ermldndischen Bischofswallem, ZGAE, Bd, |, Mainz 1860, s. 364-372.

82 AAWO, AB, A 5, k. 64-69. Poddani skiadali przysi¢ge grupami, w sumic wedlug 12 rot,
wtym 4 w jezyku polskim,

83 Ibidem, k. 69-70.
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dengji biskupa warminskiego Jana Stefana Wydzgi (1659-1679)%, ale by¢
moze geneza tego sformulowania jest wczedniejsza. Zasadniczym benefi-
cjum Andrzeja Batorego byta koadiutoria i biskupstwo warminskie. Tro-
skliwy stryj bardzo wczesnie, bo juz w 1583 r. do tego gléwnego benefi-
cjum hojng rekg dorzucit catkiem przytulng ,podszewke™ — opactwo mie-
chowslkie, za$ jego nastepca w 1593 r. czerwiniskie. Andrzej Batory podob-
nie jak jego preceptor Reszka nie wstapil do zadnego z zakondéw, pozo-
stal opatem komendataryjnym, do ktérego nalezata zasadnicza cze$¢ do-
chodéw danego opactwa. Nie bedziemy tu dowodzi¢, ze ten system byl
krzywdzacy dla mnichéw i bardzo szkodliwy dla rozwoju zycia zakonnego.

Po $mierci opata Szymona Lugowskiego, 17 stycznia 1583 r. (bisku-
pa nominata przemyskiego) krél Stefan Batory zwrécil sie¢ do konwentu
bozogrobcéw miechowskich, aby na miejsce zmartego wybrali Andrzeja Ba-
torego. Wedtug prawa kanonicznego i konstytucji zakonnych opatéw mieli
wybieraé¢ zakonnicy, ale krélowie polscy im to prawo praktycznie odebrali
i narzucali swoich kandydatéw. Chcieli bogate opactwa podobnie jak bi-
skupstwa zarezerwowac swoim kandydatom. Andrzej Batory jako mtodzie-
niec dwudziestoletni si¢gal po opactwo, w ktérym przebywato wielu do-
stojnych mnichéw. Zakonnicy rozumieli, ze z krolem nie wygraja i bedg
musieli tego nowego opata przyjac. W obronie swej dyscypliny zakonnej
opatowi postawili twarde warunki ujete w 17 punktach®. Byly to swego
rodzaju pacta conventa, co do zasadniczej idei bardzo zblizone do artyku-
téw zaprzysiezonych biskupéw warminskich czy wroctawskich. Niektore
z tych warunkéw byty bardzo radykalne, np. domagano sig, aby Batory zlo-
zyt sluby zakonne, przyjat Swigcenia kaptanskie i na state rezydowat w Mie-
chowie. Andrzej Batory te warunki niby przyjal, ale potem ich nie respek-
towal. Batory opatem miechowskim byt przez 17 lat. Nie rezydowat
w Miechowie, ale czesto tam przebywal. Prepozyture miechowska zatrzy-
mal nawet wtedy, gdy po $mierci Kromera objat rzady na Warmii. Istniat
przepis panstwowy, ze wolno kumulowa¢ prepozyture z biedniejszym bi-
skupstwem. Nawet wymieniano kilka tych skromniejszych biskupstw, ale
nikomu nie przyszlo do gtowy, by zalicza¢ do nich warminskie. Mimo
to Andrzej Batory opactwo miechowskie zatrzymat. Zrezygnowatl z nie-

#MAAWO, A Aa 1 i 3.

85 Ich spis zob. MPV, t. 6, 5. 125. Ogolne informacje i literaturg na temat tego opactwa zob.
Z. Pechowski, Miechdw. Studia z dziejow miasta i Ziemi Miechowskiej do roku 1914, Krakéw 1967. O An-
drzeju Batorym najwigcej na s, 323-328, na s. 326 zamieszczono reprodukcje portretu Andrzeja Ba-
torego.
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go dopiero w 1599 r., kiedy jechal do Siedmiogrodu, by zosta¢ tam ksie-
ciem $wieckim. Na odjezdnym wystosowat do zakonnikéw czuty pozegnal-
ny list®.

Jako opat miechowski Batory zachowal si¢ catkiem przyzwoicie.
Dobrze gospodarowal dos¢ pokaznym majatkiem opactwa, ktére obejmo-
wato dwa miasta Miechéw i Skoryszéw oraz 39 wsi i 21 folwarkow, kilka
mtynéw i karczem. Dobra klasztorne potwierdzil w arend¢ podskarbiemu
nadwornemu Jackowi Mtodziankowskiemu, ktéry z tego tytutu rocznie
wplacat 8 tysigcy ztotych. Andrzej Batory prowadzit aktywna gospodarke.
Sprzedat posiadios¢ zakonu na Stowagji, a za zdobyte w ten sposéb pienia-
dze zakupil wie§ blizej klasztoru. Ponadto dokonat w 1598 r. podziatu do-
chodéw naptywajacych z posesji. Zatrzymat sobie i swoim nast¢pcom opa-
tom komendatariuszom dochody z obu miast, 33 wsi i 20 folwarkéw, na-
tomiast na potrzeby spotecznosci zakonnej pozostawil dochody z 6 wsi,
jednego folwarku, 2 mtynéw, jednej karczmy, kilka ogrodéw, stawéw, bro-
waru, tazni i dziesieciny z gruntéw kmiecych kilku okolicznych wsi. W su-
mie uwazano, ze Andrzej Batory honorowo obszedt si¢ z zakonnikami, ale
przeciez sobie zagarnat lwia czg$¢ dochodéw. Widocznie inni opaci komen-
dataryjni byli jeszcze bardziej zachtanni. Andrzej Batory dbat o dyscypli-
n¢ zakonng, ktérej promotorem byt surowy teolog towarzyszacy kardyna-
towi kanonik kapituly mediolanskiej Dominik Ferri. Na wniosek Andrze-
ja Batorego (1585, 1587) zostaly w zakonie miechowitéw ustanowione
cztery prowincje: wielkopolska, matopolska, ruska i mazowiecka. Batory
w 1598 r. wydal zmienione statuty konwentu miechowskiego. Ich tekst
ukazat si¢ drukiem w oficynie braniewskiej Schénfelsa.

Andrzej Batory otrzymatl od swego stryja drugie opactwo, tym ra-
zem u kanonikéw regularnych w Czerwinisku®”. Najpierw z woli kréla
zostal w 1593 r. koadiutorem z prawem nastepstwa chorowitego opata
czerwinskiego Stanistawa Faleckiego, a po jego $mierci w 1595 r. objat
opactwo. Zakonnicy prébowali oponowac, ale zostali zignorowani, bo po
stronie opata komendatariusza stangt krél Zygmunt III, nuncjusz papie-
ski Germanik Malaspina, prymas Stanistaw Karnkowski i biskup plocki
Wojciech Baranowski. Andrzej Batory zabiegal o biskupstwo krakowskie.
Nie otrzymat go, mimo poparcia krélewskiego. Opactwo czerwiniskie mia-

86 Fragmcnt przytacza Z. Pechowski, op. cit., s. 327, Andrzej Batory m.in. pisal do zakonni-
kéw: ,,Odchodzac pozdrawiam was po raz ostatni”. Przeczuwal §mieré?

87 H. Fornalski, Poczet opatdw klasztoru kanonikdw regularnpch w Czerwinsku, Nasza Przesztose, ¢ 6,
s. 26-27.
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lo stanowi¢ pewna rekompensate. Biskupstwo krakowskie przejal kardy-
nal Jerzy Radziwitt. Andrzej Batory niewiele wptywal na zycie tego klasz-
toru. Catos¢ spraw pozostawil przeorowi domu, ktérym woéwczas byt
Mikotaj Bonkowski. Opactwo to Andrzej Batory zatrzymal do $mierci. Jego
nastepca w Czerwinisku zostal Jerzy Zamoyski — biskup chetmski, archi-
diakon lubelski, kanonik krakowski, po jego §mierci w 1621 r. opatem
zostal Mikolaj Szyszkowski, p6zniejszy biskup warminski. Nie ulega naj-
mniejszej watpliwosci, ze jedynym motywem ubiegania si¢ o opactwa byly
sprawy materialne.

Andrzej Batory byt tak naprawde zaledwie subdiakonem. Tytul opa-
ta dwoch klasztoréw, koadiutora i biskupa warmifiskiego wiasciwie nosit
nieprawnie, bo miat tylko §wigcenia nizsze. Subdiakonat przyjat w 1597 r.
w Lidzbarku. Udzielit mu ich nuncjusz Germanik Malaspina, ktéry wrecz
wycisnal na Batorym takie postepowanie. Byt zatem ,biskupem” nie tyl-
ko bez sakry biskupiej, ale i bez §wigcefi kaptanskich.

* * *

Andrzej Batory, rzadca diecezji i podwojny opat, umart Smiercig
zolnierza. To nieczesty przypadek w dziejach Kosciota. Zaplacit cene za
to wewngtrzne rozdwojenie, o ktérym byla mowa. Beneficja koscielne nie
zadowolily go. Zapragnal zaistnie¢ jako wtadca swiecki. Ciggnelo go do
rodzinnego Siedmiogrodu. Jezdzit tam wiele razy, mial tam swoje majet-
nosci rodowe, czesto niszczone przez wojny i lokalne zamieszki. Ta kra-
ina nie nalezala do spokojnych zakatkéw Europy, podobnie jak sasiednie
Wolosza i Moldawia. We wszystkich trzech byla ludnos¢ mieszana, prze-
waznie rumuniska i wegierska. W tym regionie krzyzowaly si¢ wplywy i in-
teresy trzech mocarstw odciennych: cesarstwa, Turcji i Polski. Pogromcy
Andrzeja Batorego byt czlowiek, ktéry jest bohaterem narodowym Rumu-
nii, wojewoda multanski Michat Waleczny®. On rozpoczal walke o zjedno-
czenie ziem, ktére uwazal w calosci za rumunskie, tj. Moldawii, Woloszy
i Siedmiogrodu®. W' Siedmiogrodzie rzadzit Zygmunt Batory, stryjeczny
brat kardynata. Byt to wladca surowy, posuwajgcy si¢ nawet do okruciefi-
stwa. Wielu uwazalto go za cztowieka chorego psychicznie. Dopudcit sie on

8 D, Bienikowska, Michal Walecziy, Katowice 1975. Na s, 127-140 o émierci Andrzeja Bato-
rego.

891, Demel, Historia Rumunii, Wroctaw 1986, na s. 161-168, rozdz. pt. ,Michal Waleczny
1593-1601. Préba zjednoczenia ziem rumufiskich™
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krwawej pacyfikacji swej opozycji i stracit wielu ze szlachty, m.in. Balta-
zara Batorego, rodzonego brata kardynata. Zygmunt Batory nie radzit so-
bie na ksigzecym tronie, byt chory, a moze chcial zadoscuczyni¢ wing bra-
tobojstwa. Postanowil abdykowac¢ i ksigstwo przekaza¢ Andrzejowi.

W dniu 31 grudnia 1598 . kardynal w towarzystwie swego brata
Stefana wyruszyt z Lidzbarka kierujac si¢ na potudnie Polski, 2 stycznia
przebywal w Smolajnach. Dalej pojechat sam z niewielka grupa stuzacych
mu Wegrow. Zatrzymal si¢ jeszcze w opactwie Miechowskim, skad 8 lu-
tego skierowat list pozegnalny do Reszki®. Z tresci tego listu da si¢ zro-
zumied, ze przeczuwal grozgce mu niebezpieczenstwo. W dalszg droge
z Miechowa ruszyt 9 lutego i do Siedmiogrodu dotart w konicu lutego.

Znamy dwa listy Andrzeja Batorego do kapituty warminskiej. W pierw-
szym datowanym 1 marca 1599 r. w Barthalon donosit, ze szczeSliwie
dojechat do Siedmiogrodu, wszystko ultada si¢ mu pomyélnie i czeka na
sejm, ktoéry ma sie zebra¢ w niedziele Lactare, ktora tego roku przypadala
na 2] marca. Po zakoficzeniu sejmu i ulozeniu spraw zamierzat powré6cié
na Warmig, tymczasem prosil kapitule, ,aby diecezja nie wygladata na
opuszczong nawet pod nieobecnos$¢ biskupa”'. W nastepnym liscie, pisa-
nym z Meggesi 26 marca, zamianowal kanonika Henryka Hindenberga ad-
ministratorem diecezji, dodal przy tym: ,Prosze Waszmosciow, aby nie
dawali wiary rozszerzanym na moéj temat pogtoskom. Ja was sam listow-
nie o wszystkim powiadomie. Zalezy mi na rzetelnej informacji. Kanonik
administrator niech bacznie dopilnuje, aby zatogi zamkéw warminskich po-
zostaly mi wierne”. Na sejmie 28 marca 1599 r. Zygmunt Batory prze-
kazat wladz¢ Andrzejowi i od tego momentu byt on ksigciem siedmiogrodz-
kim. Zygmunt Batory przyjechat 16 sierpnia 1599 r. do Lidzbarka. Przy-
widzt ze soba swoje klejnoty, ale te padly tupem pozaru 5 grudnia. Ogiefi
zaproszyli nietrzezwi Wegrzy, studzy bylego juz ksigcia. On sam straty
swoje szacowal na 70 tysiecy talaréw.

W tym czasie Andrzej Batory juz nie zyl. Zostat zabity 2 listopa-
da 1599 r. Po kilku przegranych potyczkach z wojskami Michata Walecz-
nego salwowal sie ucieczkg w Karpaty i tam dopadli go wolni chtopi tzw.

% Ten list jest opublikowany przez T. Wierzbowskiego, Materialy do dzicjow pismiennictwa pol-
skicgo i biografii pisarzow polskich, t. 1, 1398-1600, Warszawa 1900, nr 468, s. 320. Wyrazal obawg, z¢
jesli si¢ nie uda ,cro victima et martyr novus".

%1 AAWO, AK, Ab 12, k. 5, tekst tacinski.

92 Ibidem, k. 6-7, tekst acidski. Z innego zrodla, AAWO, AB, A 5, k. 578, wynika, zc A. Ba-
tory Hindenberga na administratora naznaczyl tuz przed wyjazdem z Warmii.
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szeklerzy. Obcigli gtowe kardynata i przestali ja3 Michatowi, a ten przez
kilka dni pokazywal ja wszystkim. Potem kazal sprowadzi¢ korpus i po-
chowat w Alba Julia z honorami naleznymi panujacemu.

W aktach warminskiej kurii biskupiej znajduje si¢ interesujacy opis
Smierci kardynata®. Redaktor tego tekstu odnotowal, ze bigkajacego si¢ in-
cognito Andrzeja zdradzil szeklerom sluga Btazej Sekel, ktory stuzyt mu
na Warmii i razem udat si¢ do Siedmiogrodu. Kardynat nie sporzadzit te-
stamentu, zostawil natomiast 18 626 zlotych dtugu, ktéry nalezalo potracié
z masy spadkowej. Przez 18 lat ciagnal si¢ w tej sprawie proces sagdowy,
prowadzony przez kolejnych nuncjuszy w Warszawie i w Rocie Rzymskie;.
Zachowat sie spis ksigzek sprzedanych po zmartym®. Duza ich ilo$¢ i war-
tos¢ poszczegdlnych pozycji wskazuje, ze jednak wyksztalcenie zdobyte
u jezuitéw nie poszto na marne.

Andrzej Batory pigknoduch, cudowne dziecko rodu, wiasciwie za-
wiodt wszystkich, tak rodzine, jak i diecezje warminskg oraz bozogrobcow
miechowskich. Byt wprawdzie cztowieliem o duzym uroku osobistym, ale
wychowany w atmosferze nadmiernego uznania, zainteresowania, a nawet
swego rodzaju kokieterii ze strony hierarchéw koscielnych. Mimo twarde;
szkoly jezuickiej w Pultusku, nie nauczyl si¢ stawia¢ sobie jasno celow
zyciowych. Rozdarty migdzy wméwionymi mu aspiracjami koscielnymi
a ambicjami politycznymi rodu, wypalit si¢ catkowicie.

RECENZENT: PROF. DR HAB. MARIAN PAwWLAK

Tekst bulli papieskiej dla Andrzeja Batorego
na koadiutorie warminska

Rzym, 25 VII 1584

Oryginat: nieznany.

Kopia wspétczesna: AAWO, AB, A 88, k. 367r-371r. Caly tekst pisany przez Fry-
deryka Berenta notariusza biskupiego. Zgodnos¢ tej kopii z oryginalem i fakt wykonania
dokumentu na koricu pisemnie poswiadczyt sekretarz kapituty Klemens Kalhorn, Frombork
7 VI 1585. Nagtéwel pisma: Bullae apostolicac copia super coadiutoriam episcopatus Varmiensis
illustrissimi cardinalis Bathorei.

3 AAWO, Ab, A 5, k. 578. Nagléwek tego zapisu brzmi: De obitu illustrissimi cardinalis.
94 AAWO, AB, A 11, k. 148-153
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Gregorius episcopus servus servorum Dei

Dilecto filio Andreae sancti Adriani diacono cardinali Bathoreo nuncupa-
to, salutem et apostolicam benedictionem.

Romanus Pontifex in potestatis plenitudine a celesti pastore constitutus ad
regimen et salubrem directionem ecclesiarum omnium, praesertim cathedralium,
pro sui muneris officio dies noctesque incumbens, quae cuique in eis iuvandis con-
servandisque expediunt, uti rerum qualitas postulat simulque locorum et tempo-
rum conditio patitur, non modo praesenti statu, sed et futuro inspecto consulte
providet, ut ecclesiae ipsae a noxiis quantum potest conserventur. Cum itaque, sicut
accepimus, venerabilis frater noster Martinus episcopus Varmiensis ob adversa
valetudinis et senectutis incommoda non valeat deinceps regimini et administra-
tioni ecclesiae Varmiensis Sedi Apostolicae immediate subiectae, cui praeest, per
seipsum ut expediret incumbere ac propria, cupiat te qui fratris charissimi in Chri-
sto filii Stephani Polonorum regis filius, et ut accepimus in vigesimo primo acta-
tis tuae anno constitutus, ac dilectis filiis capitulo dictae ecclesiae valde gratus et
acceptus existis, sibi in coadiutorem perpetuum et irrevocabilem in regimine et
administratione dictae ecclesiae, haereticorum et impiorum hominum machinis
usquequaque tentatae atque adeo universi ducatus Prussiae ipsi regi in temporali-
bus subiecti, in quo illa consistit, pietate insigni ac praesidio et opera devotaque
industria tua strenue fulciri et defendi posse. Motu proprio et ex certa scientia
nostra, deque apostolicae potestatis plenitudine te dicto Martino episcopo, quoad
vixerit et praedictae ecclesiae Varmiensi praefuerit, coadiutorem perpetuum et ir-
revocabilem in regimine et administratione praedictis in eisdem spiritualibus et
temporalibus, cum plena et libera facultate auctoritate et potestate omnia quae ad
huiusmodi coadiutoris officium de iure et consuetudine et alias quomodolibet
pertinent, faciendi et exercendi, ita tamen quod ipse Martinus episcopus omnes
census et reditus nec non commoda et emolumenta quaecunque mensae episco-
palis dictae ecclesiae ex omnibus cameratibus, castris, oppidis, villis, molendinis,
lacubus, praediis, sylvis, mellificiis, aliisque possessionibus et bonis ad dictam
mensam spectantibus et spectaturis quomodolibet provenientia nihil prorsus excepto
libere et absque ulla diminutione per se vel alium seu alios propria autoritate per-
cipere et exigere, et in suos usus convertere debeat, nec super his a te opibus alio-
qui praedito impedire poterit, ipse tamen Martinus episcopus omnia onera eccle-
siae et mensae praedicti incumbentia omnino supportabit et persolvet, te libero ab
illis remanente, qui etiam, nisi quando et quo tempore ille voluerit et expresse
permiserit, in coadiutoris huiusmodi officio et exercitio te interponere nequeas
eiusdem Martini episcopi ad hoc expresso accedente consensu, authoritate aposto-
lica tenore praesentium constituimus et deputamus, et nihilominus ipso Martino
episcopo cedente vel decedente, seu dictae ecclesiae Varmiensi alias quomodolibet
praeesse desinente et illa quovis modo vacante, etiam apud sedem praedictam ex
nunc prout extunc et econtra, donec ad actatem legitimam perveneris, si eam tunc
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non attigeris, etiamsi tempore vacationis praedictae officium coadiutoris huiusmodi
exercere nondum inceperis, et per se steterit quominus illud exercueris, administra-
torem ipsius ecclesiae in eisdem spiritualibus et temporalibus, etiam una cum ec-
clesia sancti Adriani, quae denominatio tui cardinalatus existit, canonicatu et pra-
ebenda eiusdem ecclesiae Varmiensis, quorum ducentorum, nec non praepositura
domus Sancti Spiritus Sepulchri Dominici Miechoviensis ordinis sancti Augustini
Cracoviensis dioecesis, cuius octo millium ducatorum auri de camera fructus red-
ditus et proventus secundum communem existimationem valorem annuum non
excedunt, et quos ex dispensatione apostolica obtines, canonicatu et praebenda vi-
delicet, ad sex menses ex die cessationis coadiutoriae hujusmodi numeratos con-
stituimus et deputamus, et deinde, si tempore vacationis huiusmodi ad ipsam
aetatem legitimam perveneris, de persona tua eidem ecclesiae Varmiensi provide-
mus, ac te illi in episcopum praeficimus et pastorem, deque eadem persona tua
ipsi ecclesiae provisum, et te illi in episcopum et pastorem praefectum decernimus,
curam et administrationem eiusdem ecclesiae tibi in eisdem spiritualibus et tem-
poralibus plenarie committendo, ita tamen quod propriae ecclesiae sancti Adriani
praedictae praeesse non desinas, sed illius et dictae simul ecclesiae Varmiensis verus
praesul et pastor existas. In illo qui dat gratias et largitur premia confidentes quod
dirigente Domino actus tuos praedicta ecclesia Varmiensis regetur utiliter et pro-
spere dirigetur, ac grata in eisdem spiritualibus et temporalibus suscipiet incrementa.
Volumus autem, ut tu coadiutoris huiusmodi officio durante ab alienatione quali-
bet bonorum immobilium et pretiosorum mobilium mensae praedictae penitus
abstineas, ac de gestis et administratis per te ratione eiusdem officii iuxta teno-
rem constitutionis felicis recordationis Bonifacii Papae VIII praedecessoris nostri
super hoc editae rationem reddere, utque officio ipso cessante tu intra dictos sex
menses canonicatum et praebendam praedictos, quos ipsis sex mensibus elapsis
vacare decernimus, eo ipso dimittere omnino tenearis. Ac etiam volumus, ut ad-
ministratione huiusmodi durante debitis et consuetis praedictae mensae suppor-
tatis oneribus de residuis illius fructibus, redditibus et proventibus disponere et
ordinare potuerunt seu etiam debuerunt, alienatione tamen quorumcunque illius
bonorum immobilium et preciosorum mobilium tibi penitus interdicta. Quocirca
per apostolica scripta mandamus circumspectioni tuae, ut impositum tibi a Do-
mino onus regiminis et administrationis dictae ecclesiae varmiensis sic sollicite geras
et fideliter prosequaris, ut exinde speratj fructus adveniant, ipsa ecclesia guberna-
tori provido et fructuoso administratori gaudeat se commissam, tuque praeter aeter-
nae retributionis praemium nostram et dictae sedis benedictionem et gratiam ube-
rius consequi merearis. Nec non dilectis filiis capitulo eiusdem ecclesiae Varmien-
sis ac clero et populo civitatis et dioecesis Varmiensis, vasallis quoque eiusdem
ecclesiae autem capitulum et clerus tibi coadiutori futuroque administratori et
episcopo Varmiensi humiliter intendentes, ac te pro nostra et dictae sedis reveren-
tia benigne suscipientes, exhibeant tibi in his omnibus, quae ad huiusmodi coadiu-
toris officium pertinent illo durante et deinde tanquam patri et pastori animarum
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suarum obedientiam et reverentiam debitas et devotas tuaque salubria monita et
mandata suscipiant, humiliter et efficaciter adimplere procurent. Populus vero te
tanquam patrem et pastorem animarum suarum suscipiens et debita honorificen-
tia prosequens tuis monitis et mandatis salubribus, etiam in his omnibus, quae ad
huiusmodi coadiutoris officium pertinent, humiliter intendant, ita ut tu in eis
devotionis filios et ipsi in te per consequens patrem benevolum invenisse gaude-
atis. Vasalli autem praedicti te debito honore prosequentes tibi fidelitatem solitam
nec non consueta servitia et iura tibi etiam coadiutori et administratori ab eis
debita exhibere procurent. Alioquin sententiam sive poenam quam rite tuleris seu
statueris in rebelles ratam habebimus et faciemus authore Domino usque ad sa-
tisfactionem condignam inviolabiliter observari. Rogamus quoque et hortamur at-
tente praedictum Stephanum Regem, ut te et praedictam ecclesiam Varmiensem
haberis pro nostra et dictae sedis reverentia perpensius commendatos in amplian-
dis et conservandis iuribus vestris, sic te benigni faveris auxilio prosequatur, ut tu
eius fultus praesidio in commisso tuae curae praedicto officio possis Deo propitio
prosperari ac eidem regi a Deo perennis vitae primum et a nobis condigna prove-
niat actio gratiarum. Insuper ut statum tuum juxta dignitatis tuae splendorem
decentius tenere et expensarum onera, quae te iugiter de necessitate subire opor-
tet facilius perferre valeas, tecum ut etiam postquam in vim provisionis et profec-
tionis praedictarum pacificam possessionem seu quasi regiminis et administratio-
nis praedictorum ac ipsius ecclesiae Varmiensis bonorum, seu maioris partis eorum
assecutus fueris et munus consecrationis susceperis, praeposituram praedictam quae
conventualis et forsan generalis existit, ut prius, quoad vixeris, etiam una cum sancti
Adriani et Varmiensibus ecclesiis praedictis, quamdiu illis praefueris, etiamsi ad
praeposituram ipsam consueverit quis per electionem assumi, eique cura etiam iu-
risdictionalis immineat animarum, retinere libere et licite valeas, generalis consilii
et aliis apostolicis constitutionibus ac ecclesiae Varmiensis et domus ordinisque
praedictorum iuramento, confirmatione apostolica, vel quavis firmitate alia robo-
ratis statutis et consuetudinibus, caeterisque contrariis nequaquam obstantibus,
apostolica authoritate praedicta tenore praesentium te specialis dono gratiae dispen-
samus. Decernentes praeterea praeposituram praedictam non vacare, ac praesen-
tes litteras et in eis contenta, quaecunque suos integros effectus sortiri debere, in
omnjbus et per omnia perinde ac si in consistorio nostro ac de fratrum nostrorum
consilio facta et concessa fuissent, nec non irritum et inane, si secus super his
a quoquam quavis authoritate, scienter vel ignoranter contigerit attentari. Volumus
autem, ut praepositura praedicta debitis propterea non fraudatur obsequiis et ani-
marum cura in ea si qua illi immineat, nullatenus negligatur, sed eius congrue sup-
portentur onera consueta.

Datum Romae apud sanctum Marcum, anno incarnationis Dominicae mil-
lesimo quingentesimo octuagesimo quarto, octavo Calendas Augusti, pontificatus
nostri anno decimo. Magister prodatarius Caesar Glorierius, A. De Alexiis, anno
a nativitate Domini millesimo quingentesimo octuagesimo quarto, die vero vigesi-
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ma octava mensis Julii praedictus reverendissimus dominus Martinus episcopus per
reverendum dominum Stanislaum Rescium Sacrae Poenitentiariae sigillatorem pro-
curatorem suum referentem constitutioni et deputationi litterarum expeditioni Pon-
tius Sena referenta apud Caesarem secretarium. Auscultata et collationata est haec
praesens bullae copia, et concordat ad verbum cum suo vero originali. Quod ego
Clemens Calhorn publicus sancta apostolica authoritate et venerabilis capituli Var-
miensis notarius manu mea propria attestor, anno Domini MDLXXXV die VII
mensis Junii. Hae litterae apostolicae fuerunt mandatae executioni dataque posses-
sio a venerabili capitulo ecclesiae Varmiensis in eadem ecclesia Varmiensi illustris-
simi et reverendissimi cardinalis Bathorei coadiutoris procuratoris.

Stanislaus Hosius de Rubno canonicus et cancellarius manu propria.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Konig Stefan Batory nahm den jungen Andreas Batory zu sich, den
Sohn des frith verstorbenen Bruders, Andreas. Der junge Andreas verbrachte finf
Jahre in Jesuitenkolleg in Braniewo (Braunsberg), wo er, entsprechend dem Wil-
len des Kénigs, lernen sollte. Inzwischen fithrten der [K6nig, der Kanzler Jan Za-
moyski und die folgenden Nuntien in Polen breite Konsultationen beziiglich der
Zukunft des Jinglings. Es gab zwei Moglichkeiten: Er konnte entweder die staatli-
che oder die kirchliche Karriere ergreifen. Gewahlt wurde ein dritter Zwischenweg:
Es wurde beschlossen, dass Andreas zuerst in die Kreise der kirchlichen Hierarchie
eingefiihrt wird, um ihn spiter auf die diplomatische Karriere umzuschulen. Unter
dem kéniglichen Einfluss wurde Andreas 1581 Domherr von Ermland, 1583 Abt
von Jedrzejéw und Czerwinisk und 1584 Koadiutor mit Nachfolgerecht des
Ermlinder Bischof Martin Kromer. Die Tatsache der Ermlinder Koadiutorie hatte
einen Widerstand des Kapitels und der Stinde des Kéniglichen Preussen zur Fol-
ge, weil Andreas kein preussisches Einzoglingsrecht hatte und minderjihrig war.
Martin Kromer war ebenfalls nicht erfreut, einen Koadiutor zu bekommen, aber
aus Respekt gegeniiber dem Kénig und der hochsten kirchlichen Obrigkeit prote-
stierte er nicht und stimmte schlieflich zu. Dank der Intervention der Nuntien
wurde Andreas als Koadiutor durchgesetzt. Er hatte dieses Amt bis zum Tod Kro-
mers [589 inne. Faktisch tbte er keine geistlichen Funktionen aus und hielt sich
auflerhalb der Di6zese auf. Die Macht in Ermland ergriff er nach dem Tod Kro-
mers und regierte bis zu seinem tragischen lod am 2. November 1599.
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W dziejach Rzeczpospolitej lata piecdziesigte XVII w. zapoczatko-
waly kilkunastoletni okres niemalze nieustannych zmagan militarnych.
Kiedy w 1648 r. Europa Zachodnia odetchneta po wojnie trzydziestolet-
niej, teatr dzialafn wojennych przez najblizsze lata rozgrywat si¢ na tere-
nach éwczesnej Rzeczpospolitej. W polowie XVII w. powoli zaczeta sie
zmienia¢ konfiguracja na mapie politycznej Europy. Umocniona po woj-
nie trzydziestoletniej, Szwecja wkrétce zwrdcita swe zapedy zaborcze na
rozszerzenie wplywéw nad Battykiem, zamierzajac przeksztalci¢ go w we-
wnetrzne jezioro szwedzkie. Na wschodzie w sit¢ wzrastata do tej pory mato
znaczaca Moskwa, ktéra nie zrezygnowala z odzyskania wczesniej utraco-
nych na rzecz pafnstwa polskiego terenéw Smolefiszczyzny, Siewierszczyzny
i Czernihowszczyzny. Z Ikolei na potudniowym wschodzie, jak zawsze czuj-
nym okiem bieg wypadkéw sledzila Turcja, angazujac swe sity militarne
w zaleznos$ci od wtasnych korzysci politycznych. Te trzy obce sity przez naj-
blizszych kilka lat mialy ogromny wplyw na losy panistwa polskiego.
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W tej sytuacji 6wczesna polityka polska koncentrowata sie giownie
woké! spraw militarnych. W obliczu prowadzonych dziatan wojennych, na
pierwsze miejsce wysunat sie problem zorganizowania armii i jej nalezy-
tego zaopatrzenia. Dla Rzeczpospolitej bylo to zadanie nastreczajace
ogromne trudnosci. Koszty musiato ponosi¢ cale spoteczefistwo, co
w praktyce oznaczato naktadanie na nie podatkéw i réznych innych kon-
trybucji.

Warmia, jako jedna z prowincji éwezesnej Rzeczpospolitej, réwniez
zobowigzana byla razem z calg dzielnica prusks wlaczy¢ sie¢ do dzwiga-
nia ogblnych ciezaréw wojennych. Podporzadkowanie si¢ tej niewielkiej kra-
iny, terytorialnie pokrywajacej si¢ z dwczesnym biskupstwem warmirniskim,
ogblnym przepisom fiskalnym, obowiazujacym w czasie wojny, stalo si¢ dla
Warmii szczegélnie ucigzliwe. Owczesni rzadey obu domen warminskich:
biskup Wactaw Leszczyriski (1644-1658) i kapituta fromborska, niejedno-
krotnie podejmowali starania na dworze krélewskim, by Warmi¢ chociaz
w czeSci uwolni¢ od narzucanych wéwczas na nig wysokich zobowigzan.

Osoba, ktéra wspomagata biskupa w tych dzialaniach, a czasami go
nawet wyreczata, byt éwczesny prepozyt kapituly warminskiej, Tomasz
z Rupniewa Ujejski. Wprawdzie nie nalezal on do pierwszoplanowych kre-
ator6w 6wczesnej polityki Rzeczpospolitej, niemniej w wymiarach dziel-
nicy znaczyt wiele i dlatego koleje jego losu i dziatalnosci publicznej god-
ne sj zainteresowania.'

Ujejski zyt w latach 1612-1689, pochodzit z ziemi sandomierskiej.
Cieszy! si¢ zaufaniem czterech kolejnych krolow polskich: Wiadystawa 1V,
Jana Kazimierza, Michata Korybuta Wisniowieckiego i Jana III Sobieskiego.
Jako mtody duchowny kariere rozpoczat w kancelarii dworskiej Wtadysta-
wa IV przy boku stawnego kanclerza Jerzego Ossolifiskiego. Szybko zdo-
byt zaufanie nie tylko kanclerza, ale tez kréla Wiladystawa IV, ktory
w 1642 r. mianowat go sekretarzem krolewskim. Z rak tegoz kréla Ujej-
ski otrzymal tez pierwsze beneficja koscielne: w 1647 r. kanonie ptocka,
a w 1648 r. koadiutori¢ kustosza gnieZnienskiego Jana Gembickiego. Szcze-

! Autorka jest w trakcie przygotowywania monografii Tomasza Ujejskiego. Niniejszy artykut
stanowi niewiclki tylko fragment jego bogatej dziatalnosci. Podstawowe wiadomosci na temat Toma-
sza Ujejskiego zob.: ]. Korytkowski, Pralaci i kanonicy katedry metropolitalnej gnicznienskiej, t. 4, Gniczno
1883, s. 184-195; T. Oracki, Slwynik biograficzny Warmii, Prus Ksigzecych i ziemi malborskiej od potowy
XV do kosica XVII wicku, t. 2 (L-Z), Olsztyn 1988, 5. 195-196; A. Kopiczko, Tomasz Ujejski. Stownik
Biograficzny Kapituly Warmisiskicj, pr. zb. pod red. J. Guzowskiego, Olsztyn 1996, s. 262-263. Istnicje
tez osiemnastowieczma monografia T. Ujejskiego napisana w stylu epoki, ktorej autorem jest jezuita:
). Brictius, Vita venerabilis Patris Thomac de Rupniww Ujepski, Brunsbergae 1706
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gblnym zaufaniem darzyt go krél Jan Kazimierz. Ujejski nalezal do grona
najblizszych doradcow krola. W roku 1649 Jan Kazimierz obdarzyt Ujej-
skiego kolejnym do$¢ zamoznym beneficjum, jakim byto komendataryjne
opactwo benedyktynskie w Plocku. Walory Ujejskiego jako rzetelnego
urz¢dnika dworskiego i jako czlowieka o nienagannej postawie moralne;
poznat tez Wactaw Leszczyniski, wezesniej réwniez sekretarz kancelarii
dworskiej, a od 1644 r. biskup warminiski. W tych trudnych i skompliko-
wanych politycznie czasach, biskup Leszczynski potrzebowal dobrego do-
radcy i zaufanego wspétpracownika. Czlowiekiem, ktory spetniat oczeki-
wania biskupa byl wtasnie Ujejski. W grudniu 1649 r. zmarl kanonik war-
minskd Jan Perowicz®. Zgodnie z tzw. konkordatami niemieckimi z 1448 r.
obowigzujgcymi na Warmii, obsadzenie kanonii, ktéra zawakowala w mie-
sigcu parzystym, nalezato do kapituly wspdlnie z biskupem. Ten drugi prze-
wodniczyt w posiedzeniu wyborczym i oddawal swéj jeden glos jako pierw-
szy. Kanonicy nie musieli kierowa¢ sie preferencjami biskupa. Na kanonie
biskup Leszczyniski przedstawit kapitule jako swego kandydata Tomasza
Ujejskiego, prezentujac go jako meza stawnego poboznoscia, pochodzeniem
i nauky. Kapitula, wickszoscig gtoséw, 21 marca 1650 r., wybrata na no-
wego kanonika kapituly fromborskiej Ujejskiego. Od tego czasu, na blisko
30 lat, Ujejski zwigzal si¢ z Warmig. W dwa lata p6zniej Jan Kazimierz
skorzystal z przystugujacego mu prawa i na wakujacg po $mierci Lukasza
Goérnickiego prepozyture warmifisky, w 1652 r., mianowat Ujejskiego®.
Najwyzszym jednak beneficjum, jakie otrzymal Ujejski byta w 1656 r.
nominacja na biskupstwo kijowskie, a z tym oczywiscie wiazata si¢ god-
no$¢ senatora Rzeczpospolitej. Ze wzgledu jednak na walki prowadzone
na terenie diecezji kijowskiej, Ujejski, za dyspensg papieska, rezydowal na
Warmii. Cieszyl si¢ tez ogromnym zaufaniem kolejnego biskupa warmin-
skiego Jana Stefana Wydzgi (1659-1679). Mimo niemalze powszechnego
uznania i szacunku, Ujejski u schytku zycia zrezygnowal z biskupstwa
kijowskiego i ze wszystkich beneficjow. W podesztym juz wowczas wie-
ku zrealizowat swoje Zyciowe pragnienie i w 1677 r. wstapit w Wilnie do
zakonu jezuitéw. Okres jego dzialalnodci publicznej naznaczony byt
ogromng pracowito$cia i rzetelnoScig. Mial tez dar rozwigzywania trud-
nych spraw, dlatego niejednokrotnie z polecenia kréla, senatu, biskupéw
warminskich i kapituly fromborskiej, powierzane mu byty do wylonania

2 A. Eichhorn, Dic Prilaten des ermlindischen Domkapitel, ZGAE 3 (1886), s. 328-333
3 Ibidem, s. 329.
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misje wymagajace tego rodzaju predyspozycji. Ujejski zwigzany przez wiele
lat z Warmia, dobro Kosciota warminskiego stawial zawsze na pierwszym
miejscu.

Trudne czasy dla Rzeczpospolitej polowy XVII w. rozpoczat konflikt
wewngetrzny na potudniowo-wschodnich terenach, kiedy w 1648 r. na
Ukrainie, pod wodza Bohdana Chmielnickiego doszto do wybuchu powsta-
nia chtopsko-kozackiego. Problem kozaczyzny nie byt nowym, siegat bo-
wiem jeszcze wieku XVI. Po unii lubelskiej (1569), kiedy Ukraina zosta-
ta wlaczona do Korony, wkrétce rozwinal si¢ tam konflikt na tle spotecz-
no-narodowosciowym. Kozaczyzna bowiem stawiata opér wszelliemu pod-
porzadkowaniu si¢ organizmom panstwowym. W niedtugim czasie, bo po
unii brzeskiej (1596) dolaczyl aspekt religijny konfliktu, kiedy Kozacy
stali si¢ obronicami prawostawia przeciwko zwolennikom unii z Rzymem.
Problemy te z czasem narastaly i w drugiej potowie XVI w. i w pierw-
szej XVII w. doszto do kilku zbrojnych wystapien przeciw panowaniu tam
Rzeczpospolitej. Mimo Ze we wszystkich Kozacy poniesli kleske, nie zia-
malo to w nich ducha walki, juz wéwczas przybierajacej charakter naro-
dowowyzwolericzy. Powstanie Chmielnickiego przerodzito si¢ w diugo-
trwaly konflikt, tragiczny w skutkach dla Rzeczpospolitej. Ostatecznie
zakonczyl si¢ on w 1667 r. podpisaniem w Andruszowie uktadu, na mocy
ktorego Rzeczpospolita na zawsze utracila caty lewobrzezng Ukraing ra-
zem z [Kijowem.

Sprawa kozaczyzny juz z poczatkiem powstania w 1648 r. przybrata
charakter konfliktu migdzynarodowego. Chmielnicki zdotal bowiem prze-
ciwko Rzeczpospolitej uzyska¢ pomoc ze strony Tataréw i w 1654 r. Ro-
sji, kiedy oddal si¢ pod wladz¢ cara. Zawarty w tym samym roku w Piere-
jestawiu uklad z panstwem moskiewskim przerodzil konflilkt ukraifisko-polski
w wojne migdzy Rosja a Rzeczpospolitg. Jeszcze w tym samym 1654 r. ar-
mie rosyjskie wkroczyty na terytorium wschodniej czesci Rzeczpospolitej,
zajmujac Smolenszczyzng, prawie caly Biatorus i czes¢ Litwy. Jednak naj-
trudniejsze lata mialy nadej$¢ w niedtugim czasie, bowiem latem 1655 r.
do wojny z Polska przystapila Szwecja.

Rzeczpospolita nie byla w stanie prowadzi¢ dziatait wojennych na
kilku frontach. Wymagalo to bowiem zaangazowania poteznej liczebnie armii
i olbrzymich funduszy zwigzanych z jej utrzymaniem i wyposazeniem®*,

4 Wyczerpujaco problem ten przedstawit ). Wimmer, Wajsko polskic w drugiej potowic XVII wic-
ku, Warszawa 1965, s, 34,
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O ile element pierwszy, czyli potencjat ludzki nie stwarzat wickszego pro-
blemu, to czynnik materialny, czyli §rodki na utrzymanie armii stanowit
w drugiej potowie XVII w. barier¢ wrecz nie do pokonania. W historii
wojska polskiego kwestia finansowania armii zawsze stanowita powazny
problem, niemniej w omawianym okresie wystapil on w formie znacznie
ostrzejszej. Powodéw takiego stanu rzeczy bylo kilka i dotyczyty one za-
rowno sfery gospodarczej, jak i ustrojowej 6wczesnego panstwa polskiego.
Przede wszystkim w 1648 r. Rzeczpospolita nie byta przygotowana do
wigkszych akcji militarnych. Po kilkunastu latach pokoju za Wiadystawa IV,
stan liczebny stalej armii koronnej zostal powaznie zredukowany. W latach
1647-1648 liczba wojska kwarcianego w Koronie wynosila nieco ponad
4000 zotnierzy. Z drugiej strony, szlachta niechetnie placita podatki na
wojsko i na sejmach dazyta do jak najwiekszego ograniczenia liczby statej
armii. W przededniu powstania Chmielnickiego ogoélne sity zbrojne Rzecz-
pospolitej wynosily okoto 11 tysigcy Zolnierzy. Wewnatrz kraju pozosta-
wata gwardia krélewska (1200 Zolnierzy), natomiast reszta wojska rozlo-
kowana byta na ziemiach ukraifiskich. Cze§¢ z nich stacjonowala w ma-
jatlkach dwoch magnatéw kresowych, a zarazem hetmanéw koronnych Mi-
kotaja Potockiego i Marcina Kalinowskiego. W pierwszej fazie walk z sita-
mi kozacko-tatarskimi wojsko pod dowédztwem wspomnianych hetmanéw
zostalo pobite pod Zéttymi Wodami (16 V) i Korsuniem (26 V). Obaj
hetmani dostali si¢ do niewoli, a armia koronna praktycznie przestata ist-
nie¢. Jej odbudowanie wymagato czasu i funduszy. Wprawdzie wypadki na
Ukrainie zmobilizowaly szlachte do uchwalenia podatkéw na nowe zacia-
gi wojska, jednak ich liczba byla zbyt mata, aby walczy¢ z potezna sita
kozacko-tatarsky. Do dzialan latem 1649 r. Jan Kazimierz wyruszyl juz
na czele pietnastotysigcznej armii, jednak sity przeciwnika byly tak prze-
razajaco wigksze, ze 15 sierpnia pod Zborowem armia koronna doznata
znowu dotkliwej porazki.

Ta dos¢ wysoka liczba wojska notowana byta po raz pierwszy od
wielu lat, jednak jej zaopatrzenie stanowito dla skarbu powazny problem.
Juz wéwczas nie zdolano w pore wyplaci¢ zolnierzom przynaleznych im
swiadczen. W grudniu 1649 r. dlug paristwa wobec wojska wynosit ponad
2 miliony zlotych. Problem oplaty wojska byl najwazniejsza sprawg ostat-
nich dni sejmu obradujgcego w Warszawie od 22 listopada 1649 r. do 13 sty-
cznia 1650 r., bowiem nie optacone wojsko zagrozilo buntem. Analizujac
konstytucje sejmowe z czaséw panowania Jana Kazimierza, mozna zauwa-
zy¢, ze problem optaty wojska byl niemalze koronnym tematem wszyst-
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kich sejmoéw’. Byla to zresztg najpowazniejsza pozycja wydatkow ze skar-
bu centralnego. Rodzajow wydatkéw bylto kilka. Podstawowa pozycja byt
zold ptacony zolnierzom; zroznicowany w zaleznoéci od rodzaju wojska.
Najwyzsza stawke rocznego zoldu otrzymywata husaria (164 zlote), naj-
nizszg za$ piechota (120 zlotych). Drugi rodzaj $wiadczen na wojsko sta-
nowita hiberna, czyli specjalny dodatek na utrzymanie wojska w okresie
zimowym i'wczesng wiosng, przed wyruszeniem na kampanie. Swiadcze-
nie to nazywane tez byto ,chlebem zimowym”. Obowigzek zakwaterowa-
nia i wyzywienia wojska na leza zimowe, od pierwszej potowy XVII w.
cigzyt na dobrach krélewskich i duchownych. Do roku 1649 hiberna wy-
ptacana byta w naturze. Na sejmie w 1649 r. podjeto uchwale, ze przez
najblizszy rok, do sejmu 1650 r., oprécz swiadczen w naturze, dobra kré-
lewskie i duchowne obcigzone zostang dodatkowo podatkiem w gotéwce
w wysokosci 2 zlotych od fanu. W roku 1650 wrécono do $wiadczen w
naturze, z tym ze uniwersal krélewski z tego roku doktadnie okreslal wy-
sokos¢ tych $wiadczen z 1 tanu; przy czym wiecej pobierano z dobr kré-
lewskich, nieco mniej za$§ z duchownych. W pézniejszych latach do swiad-
czen w naturze czasami wlaczano podatek w gotéwcee, co zalezne bylo od
ilosci sit zbrojnych. Hiberna na ogo6! przeznaczona byta dla jazdy. Oprocz
wspomnianych dwu §wiadczeri, zolnierz koronny czasami otrzymywat spe-
cjalng gratyfikacje za udzial w niektérych kampaniach. Byly to tzw. do-
natywy. Z budzetu wojskowego nalezalo oplaci¢ hetmanéw i urzednikéw
wojskowych, pokry¢ wydatki na artylerig, utrzymaé oddziat kozakéw za-
poroskich. Czasami tez skarb koronny ponosit koszty najmu oddziatéw cu-
dzoziemskich. W sumie, w drugiej potowie XVII w. roczne koszty utrzy-
mania armii koronnej wahaly si¢ w granicach 6-8,5 miliona zlotych, co
stanowito ponad 90% calego budzetu. Mialy by¢ one pokrywane z podat-
kéw. Problem jednak tkwil w tym, Ze te nigdy nie wptywaty do skarbu cen-
tralnego w terminie i wysokosci uchwalonej przez sejm. Byta to niemalze
trwata niewydolno$¢ 6wczesnego systemu administracji podatkowej Rzecz-
pospolitej, ktéry to system byt zréznicowany i skomplikowany. Réwniez
sposob pobierania podatkéw byl nieprzejrzysty, mianowicie czes¢ podat-
kéw wptywata bezposrednio do podskarbiego koronnego, cz¢$¢ najpierw
do wybranych przez sejmiki wyborcéw. Po drodze zdarzaly si¢ tez rozne
naduzycia finansowe i pewne sumy do skarbu centralnego nie trafialy ni-

5 Zob. Velumina legum, (strony wedlug wezesniejszego wydania pijaréw), t. 4; wyd. J. Ohryz-
ko, Petersburg 1859.
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gdy. U podstaw niedomagan systemu podatkowego lezal wadliwy system
ustawodawczy Rzeczpospolitej. Sejm wymagat reform, a na te szlachta, bro-
nigc swej ,zlotej wolnosci”, nie dawata przyzwolenia. Podejmowane przez
kolejnych monarchéw (Zygmunta III, Wiadystawa IV, Jana Kazimierza)
proby usprawnienia prac sejmu koniczyly si¢ fiaskiem, bowiem szlachta
widziala w tym giéwnie proby zamachu na jej prawa.

Te mankamenty byly m.in. przyczyng nieterminowych $wiadczen na
rzecz wojska. Wyplacane byly jedynie skromne zaliczki, natomiast na resz-
te zalegtych naleznosci zotnierze musieli czekac nieraz po kilka lat. '[a sy-
tuacja rodzita w armii nieche¢ do dalszej walki, niesubordynacje, a w osta-
tecznosci grozne i nieobliczalne w skutkach konfederacje. Nie optacone
wojsko samo szukalo §rodkéw na wlasne utrzymanie. Czgsto bezprawnie
zajmowane byly krélewszczyzny, czasami tez dobra koscielne. W miejscach
pobytu zolnierze niejednokrotnie dokonywali ogromnych spustoszen. Byto
to zjawisko do$¢ powszechne i aby temu zaradzi¢ na sejmie koronacyjnym
Jana Kazimierza w 1649 r. uchwalony zostal specjalny dekret o dyscypli-
niec obowigzujgcej wojsko®. Innym problemem, réwnie ucigzliwym, byt
przydzial grup Zotnierzy na leza i zabezpieczenie im tzw. chleba zimowe-
go czyli hiberny. Obowigzek ten spoczywal, jak wspomniano, na dobrach
krélewskich i duchownych. Stawki tych §wiadczen byly dos¢ wysokie i eg-
zekucja naleznodci przysparzata niemato klopotu, ale bardziej niezno§nym
byt sam pobyt takich, czasami kilkusetosobowych, grup Zotnierzy. Stad tez
rzadcy diecezji czy krélewszczyzn niejednokrotnie podejmowali pertraktacje
z dow6dcami wojsk, aby oni odstapili od zakwaterunku i w zamian przy-
jeli kwote w gotéwcee. Nie zawsze jednak takie na poly prywatne transak-
gje dochodzily do skutku i trzeba bylo dZzwigac trudy pobytu zoinierzy.

Do takowych $wiadczen zobowigzana bywata tez Warmia, ktéra
zwlaszcza w okresie walk na Ukrainie, wojny z Rosja i Szwecja, niejedno-
krotnie musiata przyjmowac rézne grupy wojskowe.

Problem optaty i utrzymania wojska stal si¢ szczegélnie aktualnym
w 1651 r, kiedy stan liczebny armii osiggnal wielkos¢ okoto 30 tysi¢cy
zolnierzy. Tyle bowiem regularnego wojska brato udziat w czerwcu tego
roku w walkach pod Beresteczkiem. Pospolite ruszenie, mniej wigcej o tej
samej sile, po akcji beresteckiej powrécito do swoich doméw. Wojska ko-
ronne, ktére pozostaty na Ukrainie znalazty si¢ w bardzo trudnej sytuacji.
Tereny ukrainne byly bowiem spustoszone walkami. Wojsko nie otrzyma-

S Volumina legum, t. 4, 5. 267, pkt. 7: Disciplina militaris, zob. tez s, 282, pkt 6.
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lo tez w pore Zotdu. Armia cierpiala gtéd, a do tego dziesigtkowala je epi-
demia zarazy. Stan armii w potowie sierpnia spadt do 18 tysiecy Zotnie-
rzy. Dtug wobec wojska z tytutu nie wyplaconego zotdu wynosit ponad
milion ztotych. Sprawe te, a zwtaszcza zaopatrzenia wojska na zimeg, miat
rozpatrywac sejm zwolany przez Jana Kazimierza na poczatku 1652 r.
W instrukeji przedsejmowej krol zwracal sie do szlachty, by rozpatrzyta
sprawe zimowego zaopatrzenia wojska. Wiadystaw Czaplinski, autor mo-
nografii obu sejméw z 1652 r.’7, zauwaza, ze apel ladla nie byl dos¢ jasny,
bowiem niewiadomo byto, czy krél kosztami hiberny chciat dodatkowo
obcigzyc¢ jeszcze szlachte, bo przeciez obowigzek ten spoczywatl na dobrach
krolewskich i duchownych. Instrukcja krélewska sugerowata tez mozli-
woS$C zamiany pospolitego ruszenia inng forma; krél proponowat utwo-
rzenie armii z ,zolnierza lanowego”. Ze spraw skarbowych w instrulcji
byta mowa o podatkach, a $cislej o trudnosciach w ich egzekwowaniu.
Dwor podkreslat, ze zaplanowana przez sejm wysoko$¢ podatkéw w prak-
tyce jest nieosiggalna, co tez jest powodem permanentnego zadluzenia
wobec wojska.

Sejmiki ziemskie, odbywajace si¢ przed sejmem, bardzo réznie usto-
sunkowaly si¢ do instrukeji krélewskiej. Problem ten podjat réwniez ge-
neralny sejmik pruski, jaki obradowal od 6-10 stycznia 1652 r.®. Z sena-
toréw obecni byli tylko trzej: biskup warminski Wactaw Leszczynski, wo-
jewoda chetminski Jan Kos i malborski Jakub Weiher. W komplecie przy-
byli przedstawiciele wielkich miast pruskich: Gdanska, Elblagga i Torunia.
Sejmik zdecydowanie przeciwstawil si¢ wszystkim propozycjom krolew-
skim, mianowicie hibernie, wojsku tanowemu, a takze koekwacji podatko-
wej, czyli zrownaniu wysokosci podatku z Prus z innymi wojew6dztwami.
Decyzje te ttumaczono obrong przywilejéw dzielnicy pruskiej. Wszystkie
pretensje zebranych na sejmiku stanéw pruskich na sejmie w Warszawie
przedstawit biskup Wactaw Leszczynski. Stanowisko strony pruskiej w kwe-
stii wysokosci placonych przez te dzielnice podatkéw spotkato si¢ z ostrg
krytyka. Izba poselska zarzucita Prusakom, ze placa nizsze stawki tytu-
tem jednego poboru niz poprzednio, ponadto ze w 1650 r. nie wzieli udzia-
tu w pospolitym ruszeniu oraz ze dokonali zaciggu pewnych oddziatow
w celu obrony wlasnej prowingji, zas koszt utrzymania tego wojska chcie-
li przerzucic na skarb centralny. Niestety, ani spraw pruskich, ani wazniej-

T W Czapliaski, Dwa sejmy w roku 1652, Wroctaw 1955, s. 48.
8 Ibidem, s. 54.
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szych ogélnopanistwowych nie zatatwil 6w sejm, bowiem 5 marca, po raz
pierwszy w historii, doszto do zerwania sejmu poprzez liberum veto zgto-
szone przez posta upickiego Wiadystawa Sicifiskiego. Najpilniejsze spra-
wy pahstwowe rozpatrywal wowczas, juz po sejmie, senat. Postulaty woj-
skowe odlozono do zalatwienia przez nastepny sejm. Do wojska zas wy-
stano senatoréw z poleceniem zalagodzenia napictej sytuacji panujacej
wsréd sfustrowanych Zolnierzy.

Po zerwanym sejmie atmosfera w kraju stala si¢ bardzo powazna.
Na Ukrainie nadal nie bylo spokoju. Do Warszawy dochodzity wiadomo-
$ci o prowadzonych przez Chmielnickiego rokowaniach z Turcjg o uzyska-
nie jej zgody na wyprawe na Woloszczyzne i pertraktacjach z Moskwa
w sprawie przytgczenia Ukrainy do Rosji i uzyskania jej pomocy na wy-
padek wojny z Polska. Tymczasem wojsko koronne zagrozito konfedera-
cja, gdyz coraz wigksze bylo rozgoryczenie wskutek nieotrzymania zotdu.
Trudna sytuacja zmuszata Jana Kazimierza do zwolania drugiego juz w tym
roku sejmu. Obrady sejmikéw odby¢ si¢ miaty 1 czerwca, natomiast sej-
mu 23 lipca. W instrukcji krélewskiej na sejmiki duzo miejsca poswigco-
no sprawom wojska, mianowicie szczegdélng uwage zwrécono na nalezng
wojsku wyplate i zabezpieczenie hiberny. Obrady sejmikéw ziemskich i wo-
jewodzkich odbywaty si¢ w atmosferze dosztych juz wiesci o totalnej kle-
sce wojsk koronnych pod Batohem, gdzie zginal hetman polny koronny
Kalinowski i razem okolo 8 tysiecy Zolnierzy. Ponownie aktualny stat sig
konflikt na potudniowo-wschodnich terenach Rzeczpospolitej. Wkrétce
z kancelarii krolewskiej wyszly uniwersaty wzywajace szlachte na pospoli-
te ruszenie 10 lipca pod Piotrowinem w lubelskim. Jan Kazimierz apelo-
wal do szlachty, aby uchwalita wi¢ksze sily zbrojne. To samo zadanie otrzy-
mat od kréla sejmik pruski, jaki obradowal 25 czerwca’. Co do pospolite-
go ruszenia, stany pruskie postanowily zwréci¢ si¢ z prosba do krola
o zwolnienie z niej szlachty tej dzielnicy. Powolywano si¢ na dawne przy-
wileje. W zamian stany oferowaly mozliwos¢ przeprowadzenia w Prusach
zaciggu do wojska koronnego.

Sejm zwolany na 23 lipca 1652 r., na wniosek dworu skrécono do
dwéch tygodni. Obrady zostaty zdominowane przez dwa tematy, miano-
wicie sprawy skarbowe i reform¢ wojska. 29 lipca wywigzata si¢ bardzo
burzliwa debata nad skarbowoscig dzielnicy pruskiej. Szczegétowo sprawe
te omowit Wiadystaw Czaplinski we wspomnianej monografii obu sejméw

? Ibidem, s. 142,
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z 1652 r; tu jedynie warto nadmienié, ze postowie innych wojewédztw
domagali si¢ réwnego opodatkowania Prus z pozostatymi dzielnicami. Bi-
skup Wactaw Leszczyfski uczestniczyt w obu sejmach 1652 r. Juz pod-
czas pierwszego postowie innych wojew6dztw podniesli sprawe placenia
podatkow z dzielnicy pruskiej. Biskup zdawal sobie sprawe, iz postawa
roszczeniowa wojewddztw wobec Prus moze powtérzy¢ sig na najblizszym
sejmie. Sprawy te zywo interesowaly biskupa, gdyz dotyczyty one réwniez
obu domen warmiriskich. Innym jeszcze wniesionym na sejmie, procz skar-
bowego, problemem dla Warmii mégt by¢ spodziewany przydziat wojsk na
leza zimowe. Dlatego tez po otrzymaniu instrukcji przedsejmowej i powia-
domienia o terminie sejmu, biskup niezwlocznie wystosowat list do kapi-
tuly warminskiej'®. Leszczynski nie czekal na ustalenia ,generalu” pruskie-
go, ale jeszcze na tydzien przed jego rozpoczeciem pisal do kapituty, aby
na sejm skierowa¢ prepozyta Tomasza Ujejskiego, ktoéry nalezycie zatrosz-
czylby si¢ o sprawy Warmii. Mial on dotozy¢ wszelkich staran, aby War-
mie uwolni¢ od ucigzliwego obowiazku utrzymania jakiej$ grupy wojska.
Biskup liczyl na pomyslnos¢ misji Ujejskiego, gdyz wiedzial, Ze jest on
dobrze rozeznany w sytuacji na dworze krolewskim i cieszy sie tam
ogromnym uznaniem. Wyjazd Ujejskiego biskup Leszczyniski polecit trak-
towac jako misj¢ dla dobra Kosciota warminskiego, dlatego tez do kapi-
tuly zwrécil si¢ z prosba, aby absencje potraktowala jako uprzywilejo-
wang, co w konsekwencji oznaczalo zapewnienie mu peinych dochodow
kanonickich.

Do Warszawy Ujejski wyjechal w czerwcu 1652 r. i tam na miej-
scu przekonal sie, ze sprawy zlecone przez biskupa i kapitut¢ byty trud-
ne do przeprowadzenia i wymagaly dluzszego pobytu na dworze krélew-
skim. Kapitule fromborskiej o tym fakcie donosit Leszczynski.' Na dwo-
rze Ujejski przebywal juz trzy miesigce. Jednak nie uwazal tego za czas
stracony. Tak samo sadzil biskup Leszczynski, ktéry pisal do kanonikéw,
ze dluga absencja Ujejskiego przy katedrze okazala si¢ bardzo owocna dla
Warmii. Zdotal on bowiem u kréla wystara¢ si¢ o dokument, mocg ktére-
go Warmia miata by¢ wolna od werbunku do wojska, od zakwaterowania
i przemarszu zolnierzy. Takie decyzje w stosunku do Warmii Jan Kazimierz
zakomunikowal hetmanowi polnemu z poleceniem ich wyegzelcwowania.
Mimo takich zarzadzen samego krdla, wielu dowddcow, jakby na wiasng

10 AAWO, AK, Ab 13, k. 241 - list pisany z Lidzbarka 18 czerwca 1652.
I AAWO, A, Ab 17, k. 12 — list pisany z Lidzbarka 16 wrzednia 1652,
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reke, zabiegaio o skierowanie ich oddzialéw na Warmie. Byta ona bowiem,
jak i cala dzielnica pruska, mimo wszystko uwazana za kraing dos¢ zamoz-
ng. Dodatkowym jeszcze argumentem dla wojska byt fakt sporej odlegto-
§ci Warmii od gtéwnej strefy dzialan wojennych, co sprawialo, ze tereny
te wowczas nie byly jeszcze tak bardzo zniszczone. Biskup Leszczynski
pamigtal uciazliwosci poprzedniego pobytu wojska na Warmii i tym razem
za wszelka cene starat si¢ by¢ wolnym od tego przykrego obowigzku. Po-
lecit wigc Ujejskiemu, by nadal pozostal na dworze krélewskim i czuwatl
nad sprawami Warmii. Do kapituly za$ biskup zwroécil sie z prosba, aby
Ujejskiemu przedtuzyta prezencje do korica pazdziernika, czyli nieobecnosé
uznala za usprawiedliwiong przy pelnym uposazeniu.

Starania podjete przez Tomasza Ujejskiego w 1652 r. przyniosty
oczekiwany rezultat, czyli wolno§¢ Warmii od zakwaterowania i zaopatrze-
nia wojsk. Jednak byt to sukces dorazny, bowiem w okresie, kiedy Rzecz-
pospolita prowadzita przez kilkanacie lat prawie nieustannie walki, pro-
blem utrzymania Zolnierzy powracal praktycznie kazdego roku i sytuacja
zmieniala si¢ jak w kalejdoskopie. Decydenci szybko zapominali o udzie-
lonych gratyfikacjach, a wojskowi byli niecierpliwi i czesto nie respekto-
wali tych decyzji.

Pod koniec 1653 r. Warmii ponownie zagrozilo przyjicie na leza ja-
kiej$ grupy zotnierzy. 'Tym razem jednak akcja ostony biskupstwa okazala si¢
o wiele trudniejsza. Kierowali nig obecni w Warszawie biskup Leszczynski,
prepozyt Ujejski i kanonik Fantoni. Wypadto im stoczy¢ istng batalig, lecz
niestety nie zdotali catkowicie uchroni¢ biskupstwa od obcigzen wojsko-
wych. Biskup Leszczynski przebywal w stolicy juz od wizesnia 1653 r., bo-
wiem od tego miesigca do marca 1654 r. przypadal mu obowigzek p6il-
rocznej rezydencji przy krélu'*: W celu obrony przed wojskiem domeny ka-
pitulnej, do stolicy przybyli kanonicy Ujejski i Fantoni. Pertraktacje z woj-
skiem okazaty si¢ trudne i wymagaty dtuzszego pobytu kanonikéw w War-
szawie, dlatego tez biskup 14 stycznia 1654 r. skierowal list do kapituly
warminskiej'? z wnioskiem, aby obu przedluzyta prezencjg¢. Przebywajace-
mu w stolicy prepozytowi Ujejskiemu kapitula zlecita jeszcze kilka innych
waznych jej spraw do zatatwienia na dworze krélewskim. O realizacji tych
poruczent Ujejski informowat kapitule w liscie pisanym z Warszawy 15 sty-
cznia 1654 r.'"* Obszernie przedstawil tez czynione przez obu kanonikéw

'2 Vblumina legum, t. 4, s. 386.
13 AAWO, AK, Ab 17, k. 48,
'4 Ibidem, k. 51-52.
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i biskupa starania w celu uwolnienia Warmii od wojska. Biskup Leszczynski
zdotal uzyska¢ od kréla obietnice wytgczenia Warmii od ciezaréw na rzecz
wojska. Taki efekt mial przynies¢ list krélewski do hetmana, zwalniajacy
biskupstwo warminskie od zakwaterunku zolnierzy. Jednakze jeszcze przed
dorgczeniem owego listu hetmanowi, do Warszawy przyjechali oficerowie
wojskowi z asygnatami na Warmig, do ktérej przydzielonych zostato na
utrzymanie kilka grup wojska. Mimo to biskup Leszczynski i Tomasz
Ujejski nie zaprzestali dalszych starari. Ow list krolewski zwalniajagcy War-
mi¢ od wojsk poslali do hetmana przez pewnego putkownika, ktéremu bi-
skup Leszczynski dal w upominlku sto ztotych, aby wplynal na hetmana,
i by ten asygnaty warminskie skierowal w inne miejsce. Oficeréw za$, kto-
rzy przybyli do stolicy ze skierowaniem na Warmie, Leszczyniski z Ujej-
skim prosili, aby z wyjazdem wstrzymali si¢ do chwili otrzymania odpo-
wiedzi od hetmana. Liczyli bowiem, Ze hetman zmieni jeszcze swoja
wczesniejszg decyzje. Ze wspomnianego wyzej listu Ujejskiego dowiadu-
jemy sie, ze niestety bylo juz za p6ézno, aby Warmia mogta by¢ absolut-
nie wolna od wojsk. Pozostato jedynie z wojskiem doj$¢ do porozumie-
nia i w zamian za pobyt na Warmii wyplaci¢ im adekwatny ekwiwalent
w gotowce.

Pertraktacje z dowédcami wojsk toczyly si¢ dos¢ opornie. Wojsko
bylo bowiem bardzo rozgoryczone ciggtym czekaniem i obietnicami wy-
platy zaleglych naleznosci. Frustracje wojska pogtebil ponadto fakt nieuda-
nej jesiennej (1653) wyprawy zwanieckiej, ktéra okazala si¢ fatalna w skut-
kach. Oprécz bowiem nieudanej akcji militarnej, wojsko nekaty gtéd, za-
raza i zimno. Zorganizowane wéwczas w grudniu 1653 r. koto wojskowe
nalezafo do najbardziej burzliwych, jakie odbyty si¢ w XVII w. Hetman
Potocki zostal wprost zmuszony do wziecia udzialu w obradach kota swego
buntujagcego sie wojska. Na jego oczach wojskowi niszczyli asygnaty i grozili
zawigzaniem zwigzku wojskowega®. W takim tez nastroju rozgoryczenia
przedstawiciele wojska przybyli do Warszawy na sejm, jaki mial rozpoczac¢
obrady 11 lutego 1654 r.'® W takiej réwniez atmosferze rozmowy z woj-
skiem w Warszawie prowadzili biskup Leszczyfiski wspdlnie z Tomaszem
Ujejskim. W przeddzien rozpoczecia sejmu, 10 lutego, Ujejski przekazy-
wal kapitule niezbyt pomys$lne wiadomosci'’. Nic bowiem nie pomégt list

15 A. Kersten, Stefan Czarniecki 1599-1665, Warszawa 1963, s, 191

!6 Daty trwania tego i kolejnych sejméw koronnych za: Chronologia polska, pr. zb. pod red. B. Wio-
darskicgo, Warszawa 1957

17 AAWO, AK, Ab 17, k. 53.
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kréla do hetmana, ani ,gorace starania (nie bez kosztu) Jegomosci Ksie-
dza Biskupa”. Hetman jedynie wyrazil slowa pocieszenia i zapewnienia,
iz nastepnym razem Warmia bedzie wolna od obcigzen wojskowych. Jed-
nak tym razem, pisal dalej Ujejski: ,potrzeba, aby wydac chleb”, czyli
ponies¢ koszty hiberny. Biskup Leszczynski i Ujejski postanowili raz jesz-
cze zwroci¢ sie o pomoc do Jana Kazimierza. Przedstawi¢ mieli krélowi
niedostatek i trudnosci biskupstwa zwigzane z wczeéniej juz uchwalonym
podatkiem na wojsko. Zamierzali tez prosi¢ Jana Kazimierza, aby ten okre-
slit sume, jaka nalezaloby wreczy¢ dowédcom, aby nie wkraczali z woj-
skiem na Warmi¢. Owa wizyta u kréla przyniosta pewne rezultaty, bowiem
21 lutego Jan Kazimierz wydat odezwe do dowoédcow wojsk'®, ktorzy za-
mierzali kierowa¢ si¢ na leza na Warmig. Krol podkreslat, ze ze wzgledu
na pewne prawa biskupstwa warminskiego, jak tez z powodu szczegblnych
zastug biskupa Leszczynskiego, ,ktéry nam to i Rzeczpospolitej dobrze
zastuzyl, a osobliwie ze i przedtym znaczny poczet ludzi wojennych, i roku
przeszlego zupeing choragiew dragoniskaswym kosztem na ustuge Rzecz-
pospolitej stawil”, Warmia winna pozosta¢ wolna od wszelkich obcigzen
na rzecz wojska. Skoro jednak stato si¢ juz niemozliwym, aby asygnaty
wczesniej wystawione mogly by¢ przeniesione, Jan Kazimierz zwracatl si¢
do dowo6dcéw, by mieli wzglad na wyniszczenie biskupstwa i w swoich
zadaniach zachowali umiarkowanie oraz zadowolili sie taka suma, jaka
biskup dobrowolnie zdeklaruje si¢ im wyplaci¢. Stronie warminskiej po-
zostato juz tylko prywatne pertraktowanie z dowédcami oddziatéw co do
wysokosci kontrybucji. Wszelkie zabiegi oraz starania czynione przez bi-
skupa Leszczynskiego i Ujejskiego u krola i hetmana odbywaty si¢ tuz
przed rozpoczgciem sejmu zimowego 1654 r., natomiast rozmowy z woj-
skiem toczyly si¢ w czasie trwania sejmu.

Caly okres obrad sejmowych Ujejski spedzit bardzo pracowicie.
W bardzo krétkim liscie do kapituly z 12 lutego 1654 r.'” pisal, ze jest
ograniczony czasem, dlatego tez dalsze ustalenia odnoé$nie pertraktacji
z wojskiem obiecal przestac za kilka dni. Wnet po rozpoczeciu sejmu, Ujej-
ski 15 lutego skierowat list do dziekana kapituly warminskiej Przectawa
Szemborowskiego®. Ujejski z ubolewaniem donosit, iz kosztow utrzyma-

18 A Szorc, Kapitula warminiska w dobic potopu szwedzkiego 1654-1661. Protokoly z posiedzeii kapi-
tuly i jej korespondencja, (praca w druku). W niniejszym artykule wykorzystalam t¢ prace, ktérg udo-
stepnil mi autor w formie wydruku komputerowego, za co w tym micjscu sktadam podzigkowanie.

19 AAWO, AK, Ab 17, k. 54

2V Ibidem, k. 55-56.
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nia wojska nie da si¢ unikngé. Dotyczy¢ one mialy zaréwno domeny bi-
skupiej, jak i kapitulnej. Prosil Szemborowskiego, aby na powyzsze wydatki
przygotowat konfratréw z kapituly. Odnosnie wysokosci obcigzeni naleznych
z domeny biskupiej, biskup Leszczynski sam mial prowadzi¢ rozmowy
z dowoddcami, za§ w sprawie naleznodci z domeny kapituty pertraktowac
mial Ujejski. Zresztg obaj ze sobg sciSle wspoéipracowali, bowiem w oczach
wojskowych Warmia stanowila calo$¢ i oni nie bardzo rozrézniali, co na-
lezato do biskupa, a co do kapituty. Przydzial do konkretnych miast war-
minskich (w domenie biskupiej i kapitulnej) otrzymato kilku dow6édcow
wraz ze swymi oddziatami. Niektérych z nich znamy z nazwiska. Najdiuzej
i najtrudniej przebiegaly rozmowy z putkownikiem Berkiem, ktéry posia-
dat asygnaty do dwu komoér kapitulnych: olsztynskiej i pienigznieniskiej.
Z nim to Ujejski miat paktowa¢, ale musial zaczekaé az Berk powréci do
Warszawy, bowiem aktualnie przebywal w Olsztynie. Prepozyt Ujejski
polecal kanonikom dobrze go traktowac, aby Berk tagodniej usposobit si¢
do dalszych rozméw. Biskup Leszczynski nie ustawal w dzialaniu i uzy-
wal wszelkich sposobdéw, aby obie domeny uwolni¢ od zbyt wysokich ob-
cigzen. O poparcie w staraniach o umiarkowane obcigzenia biskup Lesz-
czynhiski, Ujejski i Fantoni o pomoc zwrécili si¢ do éwczesnego nuncjusza
w Polsce, Piotra Vidoni. Nie znamy koricowego rezultatu tej wizyty, wia-
domo jedynie, ze nuncjusz obiecal interweniowaé u kréla i senatoréw.
Kolejne wiadomosci z Warszawy Ujejski przekazat kapitule 5 mar-
ca?!. Informowal kanonikéw, iz rozmowy z wojskiem nie s3 jeszcze zakon-
czone, gdyz jak pisal: ,z temi ludZmi ciezka jest sprawa”. Ujejski prosit
kanonikéw, aby dali szybko odpowiedZ odno$nie wysokosci kwoty, jaka
moze zaoferowaé Berkowi, by ten z wojskiem nie wlkraczal do débr kapi-
tulnych. Wiecej szczegétowych informacji na temat rozméw z wojskowy-
mi i pewne juz z nimi ustalenia w sprawie obcigzen poszczegolnych miast
warminiskich Ujejski przekazat administratorowi kapitulnej komory olsz-
tyfiskiej, Michatowi Sidlerowi*. Z jednym oficerem udato si¢ pertraktacje
sfinalizowa¢. Byl nim niejaki Jelttan, ktéry otrzymat przydzial do From-
borka (w domenie kapitulnej) i Bisztynka (w domenie biskupiej). Stronie
warmiriskiej udalo si¢ wykupi¢ oba miasta od zakwaterunku zolnierzy,
oczywiScie za odpowiednig oplatg. Dowddca ten zgodzil sie na przyjecie
stu zlotych w gotéwce i na reszte §wiadczen w naturze, co stanowi¢ mia-

21 Ibidem, k. 61,
22 Ihidem, k. 59-60.
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ly 3 taszty owsa (dwa z domeny biskupiej i jeden z kapitulnej). Owe sto
zlotych za obie domeny biskup Leszczynski wyptacil od razu, natomiast
2 taszty owsa nalezne z Bisztynka biskup polecit wyda¢ z magazynéw ko-
mory lidzbarskiej. Z kolei Tomasz Ujejski zadecydowal, ze taszt nalezny
z Fromborka, 6w oficer pobierze z Olsztyna, na co Ujejski dal mu pisem-
ne poswiadczenie. Ujejski prosit administratora Sidlera, aby zboze to od-
wibézl na miejsce postoju oficera Jelttana i aby ten ,nie wprowadzit do
Fromborka czterdziestu koni, ktérych z sobg prowadzi”. Prawdopodobnie
te sto zlotych i 3 laszty zboza zadowolily tegoz oficera i jego zolnierzy,
gdyz dalej Ujejski pisal: ,tak tedy jednego si¢ odprawielo”. Zawartg przez
biskupa Leszczyfiskiego i Tomasza Ujejskiego ugode ze wspomnianym do-
wddcg i dyspozycje odnosnie optaty w gotowce, jak tez w naturze, kano-
nik Sidler zakomunikowat kapitule 9 marca 1654 r. Okazuje si¢, ze ad-
ministrator cz¢$ciowo zmienit dyspozycje Ujejskiego i 6w taszt owsa po-
lecit wydac¢ nie z Olsztyna, ale z Pieniezna. Z listu powyzszego dowiaduje-
my si¢ ponadto, ze majatelk dowddcy Jelttana znajdowat si¢ w miejscowo-
§ci Osiek pod Bartoszycami, bowiem tam nalezalo dostarczy¢ zboze.

Z duzymi oporami toczyly sie pertraktacje, ze wspomnianym juz,
dowddca Berkiem. Na pisemng prosbe Ujejskiego 6w oficer na rozmowy
wrocil z Olsztyna do Warszawy. Juz na wstepie Berk postawil do§¢ wygé-
rowane zadania, mianowicie chciat, by Warmia na okres trzech miesiecy
przyjeta 600 Zoinierzy i kazdemu miesiecznie placita po 11 zlotych. Po-
byt tak duzego oddzialu wojska bytby dla Warmii bardzo uciazliwy, dla-
tego tez biskup Leszczynski i Tomasz Ujejski chcieli nalktoni¢ Berka, by
zgodzil sie na przyjecie uzgodnionej wspélnie kwoty w gotéwcee i zaniechat
kwatery w biskupstwie. Poczatkowo putkownik nie wyrazal zgody, ale bi-
skup Leszczynski i Tomasz Ujejski poszukiwali réznych sposobéw, by Berk
zmienil decyzje. Nie byto to zadanie tatwe, bo jak pisat Ujejski: ,Pan Berk
bardzo twardo si¢ nam stawia”. Zapewne, aby oponenta nieco utagodzic,
obaj duchowni musieli uciec sie¢ do $rodkéw niezbyt licujgcych z ich sta-
nem: podarunki i poczestunek. Ujejski donosit kapitule: ,juz dwa dni pi-
jem i targujemy si¢”. W konicu putkownik Berk okazal si¢ sklonny do
ustepstw, gdy dowiedzial si¢, ze Ujejski ,na zoldatow postapit tysiac czer-
wonych zlotych”, a ,Berkowi samemu konsolacyi ztotych péltora tysia-
ca”. Oprocz wspomnianych ,prezentéw”, strona warminska zaoferowata
dodatkowo osiem tysiecy zltotych, ale kwota ta nie do konca satysfak-
cjonowala Berka. Ujejski zapowiadal dalsze negocjacje, chociaz wspdlnie
z Leszczyniskim obstawali przy tej wysokosci obciazenia. Prepozyt Ujej-
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ski mial przy sobie za malo gotéwki, prosit wiec Sidlera, by porozumiat si¢
z kapituta, i by ta do Warszawy niezwlocznie przestata sume 7,5 tysigca
ztotych.

Rozmowy strony warminskiej z wojskiem toczyty sig, jak juz wspo-
mniano, w czasie sejmu zimowego 1654 r., o czym Ujejski informowat
kanonika administratora komory olsztyniskiej Michata Sidlera. Ten za$
niezwtocznie stat wiesci z Olsztyna do Fromborka. Z tej korespondencji
wiemy, ze obrady sejmowe skupily si¢ wokét toczacej sie zapalczywej walki
opozycji z krélem o rozdanie wakujacych wielkich butaw hetmanskich,
ponadto, ze do Warszawy z dnia na dzien naptywatly coraz bardziej nie-
pokojace wiesci z Ukrainy i Moskwy. Pisal, ze miasta ukrainskie zajmo-
wane sg przez Moskwe, bowiem Chmielnicki i starszyzna kozacka zlozyli
przysiege carowi (byla to ugoda pierejestawska). Z listu dowiadujemy si¢
tez, ze duza liczba wojska moskiewskiego skierowata si¢ pod Smolensk
i ciggnie ze sobg 80 dzial do rozbijania muréw obronnych. Wiadomosci
te wnet potwierdzity si¢, bowiem juz w maju armia carska rozpoczeta ob-
lezenie Smolenska.

Ujejski zarejestrowal te wielkie zdarzenia polityczne, jednakze sam
nadal byl pochloni¢ty pertraktacjami z putkownikiem Berkiem. Pewne
okruchy tych informacji znamy dzigki listom, ktére stal do kapituty lub
poszczegdlnych kanonikéw. I tak w liscie z 8 marca®® przedstawit kapitu-
le wszystkie trudnosci przez jakie nalezalo przebrna¢, aby zawrze¢ ugode
z wojskiem. Ostatecznie putkownik Berk zgodzil sie na przyjecie gotowki
i zrezygnowal z kierowania wojsk na Warmie. Umowa staneta na 8 tysie-
cy. Daning t¢ miaty pokry¢ dwa komornictwa kapitulne: Pieni¢zno i Olsz-
tyn. Strona warminska musiala zgodzi¢ si¢ na owa sume 8 tysiecy, gdyz
Berk bardzo chcial jecha¢ na Warmig, a nawet, jak pisal Ujejski, my§lat
o werbowaniu tam zolnierzy. Prepozyt uzasadnial swoim konfratrom z ka-
pituly, ze wykupienie si¢ od wojsk, nawet tak wysokim haraczem, byto
krokiem stusznym, gdyz uniwersaly, jakie otrzymat biskup Leszczyfiski, nie
do konca gwarantowaty wolnos¢ Warmii od zakwaterunku tam wojsk.
Ujejski podal tez zmiany odnosnie swoich wcze$niejszych dyspozycji do-
tyczacych 8 tysigcy. Ot6z 5 marca prosil o jak najszybsze dostarczenie tej
kwoty do Warszawy, obecnie za$ (8 III) donosil, ze Berk a konto 8 tysigey
otrzymat juz 100 dukatéw wegierskich, a reszte pobierze osobiscie lub przez
kogos w Olsztynie w dniu $w. Benedykta (21 III).

23 Ibidem, k. 57-58.
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Prowadzone przez Ujejskiego pertraktacje zasadniczo dotyczyty
domeny kapitulnej. O domeng biskupia musial zatroszczy¢ si¢ sam biskup
Leszczynski. Prowadzit on osobno rokowania z wojskiem, ktére posiadato
asygnaty do miast w domenie biskupiej. Ujejski z nazwiska wspomnial
dwoch dowédcow, ktérzy paktowali z Leszezynskim: a byli nimi niejaki
Perpesse i Celary?’. O innych oficerach pisal, ze rozjechali si¢ po domach
i niemozliwe byly tymczasem z nimi rozmowy. Miedzy dowodcg Perpesse
a biskupem Leszczynskim umowa staneta na 400 ztotych, natomiast
z Celarem trwaly jeszcze uzgodnienia. Ujejski w tym udziatu nie brat, bo-
wiem oddziaty te mialy skierowania do domeny biskupiej. Niemniej Sci-
sle wspotpracowatl z Leszczynskim. Obaj wspolnie uzyskali wizyt¢ u nun-
cjusza Piotra Vidoni. Przedstawili mu trudna sytuacj¢ biskupstwa warmin-
skiego. Podkreslali, ze Warmii od wojsk grozi krancowa ruina, jesli nie zo-
stanie ona wsparta przez Stolice Apostolska, ktérej bezposrednio podle-
gata. Prosili zatem o patrocinium et protectionem. Nuncjusz zapewnil, iz be-
dzie pilnie staral si¢ o ochrone praw Kosciola warminskiego. Na ile w prak-
tyce zdotal to zrealizowad, tego nie wiemy. Tak zakonczyta si¢ akcja pro-
wadzona przez biskupa Leszczynskiego i kanonikow Ujejskiego i Fantonie-
go w Warszawie wiosng 1654 r. Tym razem nie udato sie ochroni¢ War-
mii od wydatk6w, poniosta ona bowiem dos¢ wysokie koszty w zamian za
uwolnienie sie od zakwaterunku wojska w jej domenach.

Wlkibtce, bo 28 marca, sejm zostal zerwany. Wprawdzie konczyt si¢
ustawowy termin obrad (6 tygodni), ale ze wzgledu na wiele nie zatatwio-
nych spraw obrady chciano przedtuzy¢. Na prolongate obrad nie wyrazil
zgody poset dzielnicy pruskiej Pawet Biatobtocki.

Sprawa rozdziatu wojsk powrdcila na kolejnym sejmie, drugim
w tym roku, tym razem nadzwyczajnym, jaki Jan Kazimierz zwolal na
6 czerwca. Biskup Leszczyniski wybieral sie tylko na korficowe obrady sej-
mu, a po nich miat zamiar wyjecha¢ na kuracj¢ do Baden. W liscie do ka-
pituty warmifiskiej pisanym z Opola 6 czerwca® biskup prosil, by na sejm
pojechal prepozyt Tomasz Ujejski, i aby tam pilnowat spraw Warmii.
W kolejnym liscie, réwniez z Opola z 16 czerwca®®, biskup informowat ka-
pitule, ze z powodu choroby nie bgdzie w stanie w ogble wziag¢ udziatu
w obradach sejmu, dlatego tez prosil, by w Warszawie Ujejski pozostat do

24 Zapewne chodzi o Iaudiusza Perpesse dowodeg regimentu dragofskicgo i Pawta Celarego
dowodce regimentu pieszego, J. Wimmer, op. cit,, 5. 89.

25 AAWO, AK, Ab 17, k. 70.

26 Ibidem, k. 71.
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konica sejmu, i za ten okres otrzymal petne dochody kanonickie. Prepo-
zyt Ujejski na sejm pojechal i pierwsze informacje z Warszawy przekazat
kapitule 5 lipca*”. Ujejski bardzo starat si¢, aby powierzone mu zadanie
wykona¢ pomySlnie dla Warmii i jak pisal: ,aby$my z poddanymi nasze-
mi zostawali immunes od ciezaréw zotnierskich”. Szukatl wstawiennictwa
u krélowej Ludwiki Marii, a takze u obu hetmanéw koronnych. Od tych
ostatnich zdolal uzyska¢ zapewnienie na piSmie, ze na Warmie nie bedg
lierowane zadne asygnaty. Za uzyskanie takiego pisma od hetmana, biskup
Leszczynski juz wezesniej zadeklarowal wylozyé tysiac imperiatow. Te ,ofer-
te” biskupa Ujejski przedstawil hetmanowi, i jak mozna przypuszczad,
miata ona wplyw na pozytywng decyzjg.

Sejm obradowal do 20 lipca. W atmosferze juz nieuchronnej woj-
ny z Rosjg, sprawa liczebnosci armii i podatku na jej utrzymanie, stala sie
pierwszoplanowa. Ujejski donosilt kapitule, ze znowu nalezy spodzie-
wac si¢ wysokich podatkéw na rzecz wojska. Z Warszawy Ujejski zamie-
rzal wyjecha¢ w tydzien po zakonczeniu sejmu. Jednak w stolicy musiat
pozosta¢ diuzej*®. Powodem tego byla prosba biskupa Leszczynskiego, by
dworu nie opuszczal wezesniej, dopéki z kancelarii krolewskiej nie zosta-
ng wydane wszystkie dokumenty dotyczace dyspozycji wojsk. Oczywiscie
Ujejski dopilnowac¢ miat, by na Warmi¢ takowych skierowan nie byto. Za-
danie powierzone przez kapitule i biskupa, Ujejski wykonal pomyélnie dla
obu domen warminskich i w najblizszym czasie byly one wolne od obcig-
zefi na wojsko. Od obu hetmanéw koronnych Ujejski otrzymat w tej spra-
wie stosowne pisma. Prawdopodobnie na Warmi¢ miato tez by¢ skierowane
cze$¢ wojska autoramentu cudzoziemskiego, bowiem od ksigcia Bogusta-
wa Radziwilla otrzymat Ujejski dokument uwalniajacy Warmie od wojsk
obcych. Te korzystne Warmii decyzje Ujejski otrzymat gléwnie dzieki wsta-
wiennictwu u krola Ludwiki Marii i nuncjusza Piotra Vidoni. O ich po-
parcie Ujejski zabiegat juz wczesniej. Po skonczonej misji prepozyt Ujej-
ski prosit kapitule o dodatkowych 30 dni wolnych od rezydencji przy
kosciele warminskim (katedrze fromborskiej). Prosbe Ujejskiego popart
biskup Leszczynski, ktoéry prosit kapitute, aby nieobecnos§¢ Ujejskiego
uznac za usprawiedliwiong i za ten okres wyplaci¢ mu pelne dochody?.

Na przetomie roku 1654 i 1655 wojska polskie w potaczeniu z Ta-
tarami prowadzity dzialania zbrojne na Ukrainie przeciw potaczonym si-

27 Ibidem, k. 72.
28 Ibidem, k. 74.
2 Ibidem, k. 76 - list pisany z Pragi 8 sierpnia 1654.
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tom rosyjsko-kozackim. Walki nie przyniosty rozstrzygnigcia ani tez zad-
nych korzysci stronie polskiej. Wojska przeciwnika nie zostaly rozbite, za$
Tatarzy zawiedli w tej kampanii. Na koniec jeszcze dokonali straszliwych
zniszczen, mord6w i grabiezy. Armia koronna poniosta duze straty, woj-
sko znalazlo si¢ w optakanym stanie. Znowu zabraklo funduszy na wy-
plate zoldu, szerzyly si¢ dezercja i grabieze. W takim stanie znajdowata sie
armia w przededniu zagrozenia szwedzkiego. Wprawdzie rozejm ze Szwecja
obowigzywal do 1661 r., jednak coraz czesciej zaczely naplywaé wiesci, ze
Karol Gustaw szykuje si¢ do wojny z Polska. Jan Kazimierz traktowat te
informacje dos¢ niefrasobliwie. Juz w styczniu 1655 r. elektor Fryderyk
Wilhelm, przez zaufanego posta Kurtzbach-Zawadzkiego, ostrzegat Jana
Kazimierza o niebezpieczefistwie grozacym ze strony szwedzkiej*’. Radzit
zawrze¢ z Moskwa pokéj, chotby nawet na mniej korzystnych warunkach,
aby wspélnie stawi¢ czola Szwedom. Senatorowie zadali od kréla zwota-
nia sejmu celem refleksji nad obronnoscia kraju. To wszystko znowu dato
sie sprowadzi¢ do wielkosci niezbednych finanséw. Na 12 marca zwotana
zostata rada senatu, w ktérej uczestniczyt m.in. biskup Leszczynski. Se-
nat niczego nie ustalit, gdyz na wszelkie sugestie senatoréw Jan Kazimierz
byt niemalze gluchy. Nie chcial ani zwola¢ sejmu, ani tez wysta¢ do Szwecji
nowego poselstwa lub peinomocnictw poselstwu aktualnie przebywajace-
go w Szwecji, w celu zawarcia wieczystego pokoju. Dopiero pod naciskiem
prymasa krol zgodzit si¢ zwota¢ sejm na 19 maja. Sejmiki odbywaé si¢
mialy 28 kwietnia.

Na ten sejm wybierat si¢ Tomasz Ujejski, ktéry senatorem jeszcze
nie byl, ale jako zaufany dworu zawsze byl tam mile widziany. Do War-
szawy dotart on zapewne w pierwszej polowie kwietnia, gdyz pierwszy list
do kapitulty warminskiej wystat 20 kwietnia®*'. Ujejski w drodze do stoli-
cy spotkatl si¢ z biskupem chetmifiskim. W Warszawie nie zastal juz ka-
nonika Fantoniego, ktéry w migdzyczasie wyjechal na Warmie. Bedac
w stolicy, Ujejski do$¢ szybko zorientowal sie w biezacych sprawach poli-
tycznych. Jak zwykle szczegblnie interesowaly go sprawy wojskowe i po-
datkowe w kontekscie diecezji warminskiej. Kapitule donosil m.in., iz na
podstawie uzyskanych w kancelarii dworskiej informacji, zaréwno warmin-
skie, jak i pozostate biskupstwa beda w najblizszym czasie zobowigzane
do wystawienia okreslonej ilosci zolnierza lanowego. Ujejski zapewnial

30 Dzieduszycki, Polityka brandenburska w latach 1656-1657, Krakéw 1879, s. 24.
3 AAWO, AIG Ab 17, ko 11
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kanonikéw, iz w powyzszej sprawie bedzie bacznie obserwowal rozwdj
sytuacji. Podal tez interesujgca wiadomos¢, mianowicie, iz do Warszawy
wkrétce przyby¢ mial poset szwedzki. Ujejski zywil nadzieje, ze ostatecz-
nie wyjasnione zostang rozpowszechniane pogloski o zagrozeniu szwedz-
kim. W zwigzku z przybyciem posta, na dworze krélewskim odbywac sie
mialy poufne narady, w ktérych udzial miat wzig¢ réwniez Ujejski, nie
ulega watpliwosci, ze w charakterze doradcy Jana Kazimierza.

Ujejski zmgczony dyplomacja na wysokim szczeblu, zapragnat spo-
kojnie spetnia¢ obowiazki kanonickie. Wyrazii nadzieje¢ powrotu na War-
mie na posiedzenie generalne kapituly w dniu 6 maja. Na wypadek jed-
nak jedno lub dwudniowego spdéZnienia prosil o usprawiedliwienie. Posie-
dzenie kapituly przeniesiono na 8 maja. Ujejski nie wzigl w nim udziatu.
Okazato si¢, ze sprawy publiczne zatrzymaly go w Warszawie. Nie byto
tez chyba sensu powraca¢ na Warmig, bowiem juz 19 maja sejm rozpo-
czal obrady. Udzial w nim wziat réwniez biskup Leszczynski. Sejm zdo-
minowany zostal przez dwie sprawy, po pierwsze debatowano nad obro-
ng przed Szwedami i przed nowym atakiem Rosji, po drugie nad zorgani-
zowaniem duzej liczebnie armii i uchwaleniem podatkéw na wojsko.
Wszystkie te przygotowania byty bardzo spéZnione w czasie, bowiem ze-
branie podatkéw i wyposazenie armii wymagato co najmniej kilku miesiecy,
tymczasem juz w lipcu Szwedzi wkroczyli w granice zachodnie Rzeczpo-
spolitej.

Informacje o przebiegu sejmu i najnowsze wiadomosci polityczne
Ujejski przestal na Warmig¢ pod adresem kanonika a zarazem biskupa su-
fragana Wojciecha Pilchowicza, ktéry pod nieobecnos¢ biskupa Leszczyn-
skiego pelnil funkcje administratora diecezji. List ten nie zachowal sie,
a 0 jego istnieniu i ogblnej tresci dowiadujemy si¢ z kolejnego listu Ujej-
skiego, tym razem do kapituty warminskiej, jaki wystosowal on z Warszawy
31 maja 1655 r.** Nie powtoérzyl w nim informacji, jakie przekazat Pilcho-
wiczowi. Ttumaczyl to wieloscia absorbujgcych go podczas sejmu zajec.
Wiirotce jednak obiecal te zaniedbania nadrobi¢, bowiem wyjawit zamiar
przyjazdu do Fromborka. I tym razem plany rychtego powrotu na War-
mi¢ staly sie niemozliwe. W obliczu coraz bardziej realnego zagrozenia
szwedzkiego, krél potrzebowal oddanego sobie i madrego doradcy, jakim
byt Ujejski. Jan Kazimierz wysoce go cenil i tym nalezy ttumaczy¢ fakt,
ze czesto go wrecz przetrzymywal przy sobie. Na takich ludziach zwylkle

32 Ybidem, k. 120.
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koncentrowala sie taska monarchy. Nadarzyta si¢ wowczas ku temu korzyst-
na sytuacja. Otéz Jan Leszczynslki, biskup kijowski, otrzymat 21 kwietnia
1655 r. nominacje papieska na biskupstwo chelminskie. Wéwczas na wa-
kujace biskupstwo kijowskie krél Jan Kazimierz nominowat Tomasza Ujej-
skiego. Z odnos$nym pismem 5 lipca 1655 r. Jan Kazimierz zwrocit sie do
papieza Aleksandra VII. Krol pisal, ze bytoby grzechem przeciw Koscioto-
wi i panstwu, aby czlowiek tak wielkich cnét nie stuzyl dobru ojczyzny jako
senator. W ten sposéb krél tego od dawna faktycznego senatora, jakim byt
Ujejski, formalnie zwigzal z dworem i sprawami ogélnoparistwowymi.

Po skoriczonym 20 czerwca sejmie, biskup Leszczynski powrécit na
Warmig. Z Jezioran 15 lipca wystosowal list do kapituly warminskiej*.
Donosil w nim m.in., ze Jan Kazimierz prosil, aby Ujejski méglt pozostac
na dworze krélewskim przez najblizsze trzy miesiace, bez uszczerbku dla
jego dochodéw kanonickich w kapitule warminiskiej. W liscie tym Lesz-
czynski nazwat Ujejskiego ,biskupem nominatem kijowskim”.

Przez najblizsze miesigce Ujejski dzielil losy okupowanej przez
Szwed6éw Rzeczpospolitej. W sierpniu Jan Kazimierz opuscit Warszawe
i ruszyl na potudnie, by schroni¢ si¢ na Slasku. Tomasz Ujejski jakis czas
przebywal w okolicach Jarostawia, gdzie w klasztorze $w. Katarzyny jego
brat Kazimierz byl przeorem. Staral si¢ wréci¢ na Warmie, ale grasujacy
po calej Polsce Szwedzi ten powrdt uniemozliwiali. Pisat o tym kanoni-
kom fromborskim biskup Leszczyniski 29 pazdziernika 1655 r.** Jednak
Ujejskiemu udalo si¢ wréci¢ do Fromborka w pierwszych dniach listopa-
da. O tym fakcie natychmiast dowiedzial si¢ biskup Leszczynski, ktory
woéwcezas przebywal w Malborku. Stamtad 4 listopada wystosowat list do
kapituly® z prosba, by Ujejski jak najszybciej przybyt do Malborka. Bi-
skup Leszczynski wybieral si¢ wéwczas do elektora i chcial najpierw pewne
sprawy omoéwic¢ z Ujejskim.

Wkrétce Prusy Krolewskie i Warmia podzielity cigzki los reszty
kraju. Na jesieni 1655 r. i te tereny zajal okupant szwedzki. Szlachta pru-
ska liczyla na pomoc zbrojng elektora Fryderyka Wilhelma. Zreszty Jan
Kazimierz ze wszech miar nalegal, aby w tej sprawie strony doszty do
porozumienia. Zawarty miedzy Prusami i elektorem w Ryrisku 12 listopa-
da 1655 r. uktad gwarantowaé¢ mial wspélng obrone przed Szwedami. Na
mocy tego ukladu do twierdz Prus Krélewskich i Warmii zostaty wprowa-

33 Ibidem, k. 125.
34 Ibidem, k. 139.
35 lbidem, k. 141.
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dzone zatogi elektora. W obawie przed nadciagajacymi od Torunia i Brod-
nicy duzymi sitami szwedzkimi, biskup Leszczynski 4 grudnia 1655 r.
wyslal do elektora dwoch postéw z prosbg o dodatkowe sity (ponad te
ustalone w Rynsku). Misje te sprawowali kanonik Zygmunt Krzysztof
Stossel i kapitan oddzialu polskiego stacjonujacego w Ornecie Wolfgang
Kreitz. Mieli oni prosi¢ elektora o 300 Zolnierzy, ktérzy zabezpieczyliby
Ornetg, Dobre Miasto, Olsztyn i Barczewo. Gdy jednak do Prus wkroczy-
li Szwedzi, wojska elektora zamiast broni¢, zaczely sie¢ wycofywac do Prus
KGsigzeeych. Poddawaly si¢ kolejne miasta, m.in. Torun, Malbork, jedynie
Gdanisk stawil dzielnie opor i faktycznie obronit sie.

Po wkroczeniu Szweddéw kanonicy fromborscy rozproszyli si¢ po
catlych Prusach. Dwaj z nich — Wawrzyniec Ludwig Demuth i Jan Jaco-
belli — wyjechali do Gdariska, gdzie ukryli skarb kapituly. Biskup Leszczyn-
ski 1 cz¢$¢ kanonikéw szukala schronienia w Krélewcu. Tam tez przez pe-
wien czas przebywat Uijejski. Jan Brictius podaje®, ze w Krélewcu Ujejski
czynit starania u elektora, by z Braniewa nie usuwal jezuitow. Z Kr6lew-
ca Ujejski udal si¢ do jezuitow w Swigtej Lipce, a stamtad do otoczonego
przez Szwedoéw Reszla. Po ustapieniu Szweddéw z Reszla, Ujejski wyjechat
do Braniewa, gdzie zastal wojsko szwedzkie pladrujace kolegium jezuickie.

Z konicem 1655 r. Szwedom zatamatl si¢ tryumfalny pochdd przez
terytorium Rzeczpospolitej. Sity militarne najezdZcy wyraznie zaczely top-
nie¢. Hetmani koronni wraz z wojskiem, ktérzy wczesniej opowiedzieli si¢
za Karolem Gustawem, jesienig zaczeli go opuszczac. Rozszerzac si¢ tez
zaczal ruch partyzancki przeciw Szwedom. Na poczatlku 1656 r. powrdcit
Jan Kazimierz. Wszystkie te czynniki spowodowaly, ze Karol Gustaw szu-
ka¢ musial sprzymierzefica do dalszej wspéinej walki. Prowadzone juz
wczesniej pertraktacje z elektorem Fryderykiem Wilhelmem, 17 stycznia
1656 r., przybraty ksztatt uktadu, na mocy ktérego elektor uznal si¢ len-
nikiem szwedzkim i otrzymal w zamian Warmig. Ten alt bolesnie dotknat
tak biskupa, jak i kapitule, gdyz pozbawial ich wladzy $wieckiej nad do-
menami. Zaréwno biskup Leszczynski, jak i wiekszo§¢ kanonikéw na po-
czatku 1656 r. podpisata kompromitujacy patent uleglodci wobec elekto-
ra Fryderyka Wilhelma, zaapewniajac o gotowosci ztozenia homagium
~jalko swemu naturalnemu wiladcy”. Nie uczynili tego jedynie trzej kano-
nicy, mianowicie dwaj przebywajacy wowczas w Gdansku: Demuth i Ja-
cobelli oraz bedacy na Warmii Tomasz Ujejski. W éwczesnych warunkach

36 7, Brictius, Vita venerabilis Patris Thomae de Rupniew Ujepski, Brunsbergae 1706, s. 74, 76-78.
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mozna mu to poczyta¢ za prawdziwe bohaterstwo. Pierwsi dwaj przeby-
wali w niezdobytym Gdansku, natomiast Ujejsli mogt obawiac¢ sie odwe-
tu elektora.

Lata drugiej wojny szwedzkiej byty dla Warmii bardzo cigzkimi,
bowiem na kolejne kilka lat stata si¢ ona terenem przemarszu i pustosze-
nia przez wojska, nie tylko szwedzkie, ale tez brandenburskie, austriackie
i polskie. Jak bardzo ztupione zostaly te tereny moze obrazowac fakt, ze
dowddca szwedzki Jan von Rosen, ktory zarzadzat komornictwem from-
borskim, zobowiazany zostal, aby z tego terenu, na potrzeby wojenne zdo-
byl 26 tysiecy imperialow. Nie byt jednak w stanie wykonac¢ tego zada-
nia, gdyz sam stwierdzit wielkie ub6stwo mieszkajacej tam ludnosci.

Zniszczonej Warmii Jan Kazimierz kilkakrotnie starat si¢ nieco
ulzy¢, m.in. przez zapewnienie wolnosci od stacjonowania na jej terenie
oddzialéw wojskowych. Taki fakt mial miejsce na poczatku 1657 r., kie-
dy po kampanii jesienno-zimowej na Pomorzu wojsko wojewody ruskiego
Stefana Czarnieckiego nie otrzymato obiecanej zapfaty i za cichym przy-
zwoleniem wojewody zapuscilo sie na grabiez w okoliczne miejscowosci.
W obawie, aby wojsko nie wdarto si¢ w granice Warmii, z Gdanska, 8 lu-
tego, Stefan Czarniecki z polecenia kréla zwrécit sie¢ do dow6dcow woj-
skowych nakazujac im, by do débr biskupa warminskiego i kapituly nie
kierowali swoich oddziatéw.

Warmia jeszcze w roku 1658 i 1659 musiata ponosic¢ ciezary utrzy-
mania sporej grupy wojska i to nie tylko polskiego, ale tez autoramentu
cudzoziemskiego. Kiedy bowiem 27 maja 1657 r. Rzeczpospolita zawarla
uktad z cesarzem Leopoldem, do Polski przybylo 12 tysiecy Zoinierzy au-
striackich, by wspoélnie walczy¢ z najezdZca szwedzkim. W pierwszym
etapie wojska te mialy wzig¢ udzial w uwolnieniu Krakowa, a 11 wrze-
$nia skierowano je na znajdujacy si¢ w r¢kach szwedzkich Torun. Obleze-
nie Torunia odlozono jednak do wiosny. W okresie zimowym nalezato
wojskom zapewnic¢ leza. Utrzymanie tak duzej grupy byto dla wyniszczo-
nej Rzeczpospolitej ogromnym cigzarem, mozna powiedzie¢, ze ponad sily.
Ponadto dowddztwo austriackie zgdato wysokiego zotdu i nie byto skion-
ne do ustepstw. W koficu 18 stycznia 1658 r. w Poznaniu strony zawarly
ugodg, na mocy ktérej Rzeczpospolita zgodzita si¢ zapewni¢ wojsku au-
striackiemu leza zimowe i utrzymanie. Wigksza cz¢$¢ zolnierzy kwatery
otrzymata w wojewodztwie poznanskim i kaliskim, ale tez spora grupa
otrzymala przydzial do Prus Krélewskich. W samym tylko biskupstwie
warminiskim przebywal korpus austriacki generata Heistera, w sktad kté-
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rego wchodzily trzy regimenty rajtarii i dwa dragonii. W innych regionach
Prus stacjonowato w sumie 3 tysiace jazdy litewskiej i 24 choragwie woj-
ska krélewskiego pod dowédztwem generata Grodzickiego. W Prusach
wojska te mialy pozostac jeszcze jaki§ czas. Zdecydowal o tym zjazd war-
szawski, jaki Jan Kazimierz zwolal w lutym 1658 r. Uczestniczyli w nim
senatorowie i czes$¢ szlachty cieszgcej si¢ zaufaniem kréla. Wsréd wielu
waznych spraw panstwowych omawiana tez byta kwestia optacenia woj-
ska i ratowania poddanych Rzeczpospolitej przed cigzarami wojny. Zjazd
warszawski byt niejako wstepem do planowanego na lipiec sejmu, pierw-
szego od czasu drugiej wojny szwedzkiej. Efektem koficowym zjazdu byt
dokument nazwany ,Decyzja kxélewska”, ktory 15 marca podpisali i zo-
bowigzali si¢ przestrzega¢ wszyscy uczestnicy zjazdu. Mozna jedynie przy-
puszczaé, ze udzial w nim wziat réwniez Tomasz Ujejski na podstawie jego
listu pisanego z Barczewa 4 lutego do dziekana kapituty warminskiej Prze-
ctawa Szemborowskiego®*”. Wprawdzie nie ma w nim wyraznej wzmianki
o zjezdzie, ale jest mowa o wyjezdzie do Warszawy, i jak mozna przypusz-
czaé na dluzej, gdyz Ujejski ustanowil az trzech swoich zastepcow i obie-
cal przesyta¢ wiadomosci z Warszawy. By¢ moze pozostal w stolicy az do
sejmu, jaki obradowat od 10 lipca do 30 sierpnia 1658 r. Zachowane z tego
okresu nieliczne protokoty posiedzen kapituty nie notuja obecnosci Ujej-
skiego. Po raz pierwszy Ujejski uczestniczy¢ mial w pracach sejmu jako pel-
noprawny senator Rzeczpospolitej z racji posiadanej od 1656 r. godnosci
biskupa diecezji kijowskiej. O udziale Ujejskiego w sejmie Swiadczy tez
jego podpis na dokumencie przyjetym przez sejm 25 lipca 1658 r. Byla
to instrukcja dana komisarzom udajacym sie¢ do Wilna na rozmowy
w sprawie elekcji cara Aleksandra na kréla polskiego. Ze spraw dotycza-
cych dzielnicy pruskiej, sejm podjal wazna decyzj¢ dotyczaca wojsk sta-
cjonujgcych na tym terenie, mianowicie zobowigzat tzw. prowiant-ma-
gistrow generalnych do zabezpieczenia owemu wojsku na dwa miesigce
zaopatrzenia.

Warmia, poza wspomnianym wojskiem austriackim, musiata przy-
ja¢ oddzialy innych armii, zwlaszcza za§ okupanta Brandenburgii, a tak-
ze pewne grupy wojsk polskich. Ci ostatni wprawdzie byli uwazani za swo-
ich, ale tez potrafili dokuczy¢ ludnosci; na Warmii stacjonowali jeszcze
w 1659 r. Jan Kazimierz 15 czerwca tego roku wydat uniwersal dotycza-
cy optat z Warmii na wojsko polskie. Krél przekonany przez Ujejskiego

37 AAWO, AK, Rep. 1281-2a, k. 3-4.
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i Leszczynskiego, ze prowingja ta byta mocna zniszczona, nie domagal sie
wiec od jej mieszkancow dodatkowych kontrybucji. Zwrocil sig jednak do
Tomasza Ujejskiego, ktéry wowczas pelnil funkcje administratora diecezji,
aby tradycyjnie zbierang i odprowadzang akcyz¢ mogt przeznaczy¢ na
utrzymanie wojska. Byt to ze strony krola gest przychylnosci wobec War-
mii, poniewaz w warunkach ,normalnych” akcyza stanowila dochéd skarbu
krolewskiego. Krél dobrze wiedzial o nastgpstwach wszelkiego rodzaju
zakwaterowaniu wojsk, i to nawet niezaleznie od ich narodowosci. Traf-
nie to ujal znany wspétczesny historyk Adam Kersten: ,Wygtodniaty zot-
nierz nie zastanawial si¢ nad tym, ze jest w rodzinnym kraju, grabieze
i pozary byty trwalym §ladem przemarszu wojsk™’. Doswiadczyli tego row-
niez mieszkarficy Warmii. Oto dziekan kapituly Przectaw Szemborowski
pisat z Lidzbarka 9 czerwca 1659 r. do dowo6dcy wojsk stacjonujacych na
Warmii, ze jest mu wdzigczny, iz wycofal pewne oddziaty z legionu Ko-
niecpolskiego, gdyz dokonali oni ogromu szkod, mianowicie w Pienieznie
nietrzezwi zolnierze spalili przedmieécia, inne polskie oddzialy spality
doszczetnie Dobre Miasto i Bisztynek, a wojska brandenburskie Biskupiec.
Dziekan Szemborowski prosit owego dowédce, aby ten zwroécil sie do
polskiego generata Grodzickiego, by poskromit Zolnierzy. W zasiggu tych
niszczacych dzialan zolnierzy znalazla sie tez Tomasza Ujejskiego posia-
dtos¢ koto Czerwonki.

W roku 1659 powoli wygasaly regularne dzialania zbrojne, wnet de-
finitywnie zakorficzone pokojem oliwskim. Zycie polityczne powracato do
normy, czego wyrazem byly m.in. regularne sejmy. W tymze roku sejm
Rzeczpospolitej mogt si¢ odby¢ juz w ustawowo okreslonych terminach
i trwat sze$¢ tygodni. Byl to sejm zwyczajny i obradowal w Warszawie od
17 marca do 2 maja. Udzial w nim wzigl réwniez Tomasz Ujejski. Jego
nazwisko killakrotnie pojawia si¢ w konstytucjach sejmowych.*® W' punk-
cie 21 (o mennicy) Tomasz Ujejski zostal odnotowany jako jeden z czton-
kéw komisji skarbowej. Powolani przez sejm komisarze do Warszawy mieli
przybyé¢ na 9 czerwca 1659 r. i stosujac si¢ do przepisow skarbowych
uchwalonych na sejmie 1654 r. otworzy¢ dzialalnos¢ mennicy koronnej.
Sejm wprowadzit na terenach Ukrainy nowy porzadek administracyjny.
Ustalono dla tych ziem miejsca, gdzie odbywac si¢ mialy sejmiki, elekcje,

38 Wysokos¢ obciazen z | tanu i sposob ich egzekwowania przedstawia 26 punkt konstytucji
sejmowej: Prowiant, Volumina legum..., t. 4, s, 532-533.

39 A. Kersten, op. cit,, s. 323

40 Volumina legum..., t. 4, s. 599-600, 634-635, 639, 646
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a takze winny by¢ rozstrzygane sprawy sagdowe. Zostala powotana specjalna
komisja demarkacyjna ziem: kijowskiej, Zytomierskiej i owruckiej. Z ramie-
nia senatu do tej komisji wszed! biskup kijowski Tomasz Ujejski. Najwaz-
niejszym zadaniem sejmu w 1659 r. byla ratyfikacja uktadu zawartego
z Kozakami w Hadziaczu 16 wrzesnia 1658 r., na mocy ktérego miat po-
wstac obok Korony i Litwy trzeci czton Rzeczpospolitej, mianowicie Ksie-
stwo Ruskie. Miato ono obejmowac tereny wojewédztwa kijowskiego,
bractawskiego i czernihowsldego. Ksigstwo to mialo funkcjonowaé na podob-
nych zasadach jak Litwa, czyli bra¢ udzial we wspélnym sejmie, posiadac
wiasne urzedy, trybunat, a metropolita i biskupi prawostawni wejs¢ do se-
natu z takim samym prawem, jak biskupi katoliccy. Ugoda znosita na kre-
sach brzeska uni¢ koscielng, Itora i tak nie byla tam respektowana. Metro-
policie sejm przyznal miejsce w senacie po arcybiskupie Ilwowskim. Tenze
sejm powolal specjalng komisje, ktéra miata zajaé si¢ uporzadkowaniem
wlasnosci koscielnych, aby ,dobra cerkiewne pro iure et iustitia, jako komu
naleza, oddawac”. Do tej komisji ze strony senatu powolany zostal, obok
sufragana ptockiego ks. Zygmunta CzyZzewskiego, rowniez Tomasz Ujejski.
A Postanowienia ugody hadziackiej zostaly przez sejm przyjete i ra-
tyfikowane, chociaz miata ona przeciwnikéw zaréwno po stronie polskiej,
jak i kozackiej. Na plaszczyznie religijnej ugodzie sprzeciwili si¢ biskupi
katoliccy. Jak konstatuje Brictius®; biskupi znalezli poparcie u nuncjusza
Piotra Vidoni, ktéry w czasie sejmu w imieniu samego papieza zaprote-
stowal przeciwko niekorzystnym decyzjom podwazajacym egzystencje unii
koscielnej. Protest nuncjusza popart biskup Ujejski, jako biskup kijowski
zaniepokojony stratami katolicyzmu w tamtym regionie. Jego zdaniem,
krzywdzace Kosciot katolicki i unie postanowienia nie powinny w ogole
znalez¢ miejsca w zawartym traktacie. Jak zreszty wiadomo, Zywot ugody
hadziackiej byl bardzo krétki, bowiem ledwie przez sejm 12 maja 1659 r.
potwierdzona, juz 27 pazdziernika tego roku przestala istnieé.

Wsrod bardzo wielu postanowient sejmowych z 1659 r. nalezy wspo-
mniec o jeszcze jednej konstytucji, ktora Scisle wigzac si¢ bedzie z wyda-
rzeniami roku 1660. Ot6z sposréd czlonkéw senatu i izby poselskiej wy-
brano kilkudziesigcioosobowa grupe tzw. deputatéw, czyli delagatow sej-
mu, ktorzy ratyfikowa¢ mieli ewentualne uktady ze Szwecjg i Moskwa.
Otrzymali oni wladz¢ decydowania na réwni z tg, jakg mial sejm w nor-
malnych warunkach.

41 ). Brictius, op. cit., 5. 147-148.
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Niewatpliwie w obliczu trwajacej od 1655 r. wojny ze Szwecja,
upragnionym wydarzeniem stalo sie¢ zawarcie pokoju. Zmeczone walkg
strony polska i szwedzka zaczety szukac porozumienia. Po wielu staraniach
posrednika, posta francuskiego Antoniego de Lumbres, rozmowy polkojo-
we rozpoczety si¢ na poczatku stycznia 1660 r. w klasztorze w Oliwie, sfi-
nalizowane alktem pokojowym 12 maja 1660 r. Uklad ten wymagat jesz-
cze ratyfikacji. Normalnie tego aktu dokonywal sejm, natomiast tym ra-
zem zadanie to wypelni¢ mieli, wspomniani wyzej, delegaci sejmu wybra-
ni w 1659 r. Jan Kazimierz pismem z 18 maja wzywal wszystkich depu-
towanych na konwokacje do Warszawy na dzien 14 czerwca. Ostatecznie
uktad pokojowy Polski ze Szwecjq ratyfikowany zostal 26 czerwca 1660 r.
Wsréd grupy oséb upowaznionych do podpisania tego doniostego aktu
widnieje tez nazwisko biskupa kijowskiego Tomasza Ujejskiego.

RECENZENT: PROF. DR HAB. MARIAN PAWLAK

ZUSAMMENFASSUNG

Der Schwerpunkt der vielseitigen Aktivititen von Tomasz Ujejski in den
funfziger Jahren des 17. Jahrhunderts war die Militdrproblematik. Es war ndmlich
eine Zeit, in der die Republik jahrelang fast ununterbrochen militarisch aktiv war.

Ermland als eine der Provinzen der Republikk war auch zum Tragen der
Lasten des Krieges verpflichtet. Die Unterstellung dieses verhiltnismafig kleinen
Landes, dessen Territorium sich damals mit dem Ermlinder Bistum deckte, unter
die allgemeinen, im Krieg geltenden Steuergesetze, wurde in Ermland besonders
beschwerlich. Die damaligen Herren der beiden ermlandischen Doménen, Bischof
Leszczynski und das Kapitel von Frombork (Frauenburg) versuchten mehrmals am
koniglichen Hof, Ermland zumindest zum Teil von den hohen Abgabepflichten zu
befreien. Die Person, die den Bischof in diesen Bemiihungen unterstiitzte oder gar
ersetzte, war der ehemalige Pripositus des Kapitels von Frombork und Bischof von
[Gjow (Kiev), Tomasz Ujejski.

Die aus dieser Zeit erhaltene Korrespondenz (in der polnischen Sprache)
von Ujejski mit dem Kapitel von Frombork und seinen einzelnen Domherren zeigt,
wie stark er sich fur die volle oder wenigstens partielle Befreiung Ermlands vom
Einquartieren von Soldatengruppen in seinen Doménen oder fiir das Verhindern
der Auszahlung hoher Kriegssteuer an die Armee eingesetzt hat. Das Quellenma-
terial enthilt wichtige Hinweise zur Darstellung der 6ffentlichen Téatigkeit von
Tomasz Ujejski in der Zeit des zweiten schwedischen Krieges.
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THEOBALT - KRONIKA EKUMENICZNEGO DIALOGU

Termin ,Theobalt” to skrét i zbitka dwdoch stéw: teologia i Baltyk.
Z inicjatywa ,Theobalt”, czyli mi¢dzykoscielnych spotkan ekumenicznych,
gromadzacych przedstawicieli Ko$cioléw i wspdlnot chrzedcijafiskich z kra-
jow, ktore leza nad Baltykiem (Dania, Estonia, Finlandia, Litwa, Lotwa, Niem-
cy, Norwegia, Polska, Rosja, Szwecja), wystapit Luterafiski Kosci6t w Szwecji.
Patronujg temu ekumenicznemu przedsiewzigciu luterafiscy biskupi Visby,
miejscowosci potozonej na Gotlandii, wyspie nalezacej do Szwecji. W czerw-
cu 1998 1. odbyta si¢ w Visby konferencja ,Theobalt IV”. Zgromadzita okoto
70 uczestnikow: swieckich, mnichow, pastoréw (kobiet i mezczyzn), ksiezy i
biskupéw. Pracowali oni w dwéch grupach: oficjalnych przedstawicieli wspol-
not koscielnych oraz miodziezy z ré6znych narodéw i wyznan.'

»Theobalt” zostal pomysglany jako spotkanie ekumeniczne (teologicz-
ne), jako plaszczyzna wzajemnego poznania, uczenia si¢ innych tradycji
chrzescijanskich, a takze przyjazni i partnerstwa oséb oraz Kosciotéw. Pod-
czas konferencji ,Theobalt IV” zwrécono szczegdlng uwage, by dotych-
czasowym cyklicznym spotkaniom (co trzy, cztery lata) nada¢ nowy wy-
miar. Zwrécono uwage, ze Baltyk winien sta¢ sie morzem ekumenicznym
(Mare Oecumenicum). Poza tym nalezy przej$¢ od dialogu wytacznie teolo-
gicznego do praktycznych ekumenicznych dzialah. Dyskusje teologiczne
grzezng bowiem czgsto w trudnosciach i rozbieznosciach. W' ostatnich la-
tach XX w. zaobserwowano ekumeniczny impas.

' W konferencji ,Theobalt IV” brali udzial: bp Jacek Jezierski z Olsztyna, ks. dr Marian Jan
Wittlieb ze Szczecina oraz Aleksandra Redlifiska z Dartowa i Jan Seidler ze Szczecina. Zob. Koscidh
nad Odrg i Battykiem 13-15 (1998), s, 31 (z 21 VI-1 VIII)
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Przedstawiciele Luteraniskiego Kosciota w Szwecji, biskup Biorn
Fjarstedt (Visby), biskup Jonas Jonson (Strangnis), proponujg stworzenie
ekumenicznej sieci Kosciotow chrzeicijaniskich regionu Morza Battyckiego.
Wypracowaniu koncepcji ,Theobalt” jako ekumenicznej sieci stuzyty spo-
tkania grup roboczych w Rydze (29 IV 1999) oraz w Warszawie (5-6 11
2000)2,

Bytoby dobrze, gdyby budowy ,sieci” (Baltic Church Network
THEOBALT) podjeli si¢ razem prawostawni, protestanci i rzymskokatoli-
cy. Stad tez koordynator projektu biskup Visby zaprasza do udziatu w spo-
tkaniach roboczych przedstawicieli trzech duzych wyzej wymienionych
tradycji chrzescijaniskich. Jest to dos¢ trudne przy aktualnej powsciggliwosci
w kontaktach ekumenicznych Patriarchatu Moskiewskiego.

Nie wystarczajg dzi§ dialogi bilateralne i budowanie tzw. mostéw,
dotyczace dwéch partnerdw. ,Sie¢” umozliwia zwielokrotnienie kontaktow,
a przez to przySpieszenie procesu wzajemnego uczenia si¢ i ekumenicznego
dojrzewania Kosciotéw i wspdlnot.

Wybrzeze Baltyku stanowilo naturalne miejsce spotkania i zderze-
nia si¢ trzech tradycji chrzescijaniskich. Istniejg tu do§wiadczenia historycz-
ne, polityczne, kulturalne i wyznaniowe krzyzowania si¢ oraz naktadania
r6znych wplywéw, a takze do$wiadczenie istnienia zr6znicowanych tradycji
chrzescijafiskich oraz odkrywania jednosci chrzescijanstwa. To doswiadcze-
nie nabiera nowego wymiaru w kontekscie zjawiska sekularyzacji i mate-
rializmu praktycznego wspélczesnych spoteczenstw dobrobytu oraz spote-
czefistw w krajach postkomunistycznych.

Ekumeniczna sie¢ ,Theobalt” nie ma by¢ nowa organizacja czy tez
rada Kosciotéw i spotecznodci chrzescijanskich, ale miejscem kontaktu
i partnerstwa, informacji i komunikacji wzajemnej.3 Poméc ma w tym stro-
na w internecie ,Theobalt” oraz koordynujaca rola osrodka diecezjalnego
Visby. ,,Sie¢” ma sprzyja¢ rozwigzywaniu i tagodzeniu spotecznych i miedzy-
narodowych napie¢ oraz konfliktéw. Ma by¢ takze chrzescijanskim wktadem
w budowanie europejskiej wspdlnoty, jak réwniez ksztattowad chrzescijafiskg
wrazliwos¢ ekologiczng (ochrona Baltyku) i sprzyja¢ promocji chrzescijaniskich
wartoSci, pokoju, demokracji, pojednania narodéw i Kosciotéw.

Oprécz oficjalnych konferengji, aktywnos¢ ,sieci” ma polega¢ na
partnerstwie i wymianie pomigdzy parafiami réznych narodéw i wyznan.

2 Zob. Report from an ad hoc group meeting in Riga on the 29 of April 1999.
3 Pojecia ,sie¢” uzywa réwnicz Jan Pawel II: ,rozlegla sie¢ ekumenicznej wspétpracy nadal nie-
ustannie si¢ poszerza”. Patrz: Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, 43.
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W Warszawie, 5-6 lutego br., odbyto si¢ robocze spotkanie przy-
gotowujgce ekumeniczne zgromadzenie ,,Theobalt V”, planowanie na czer-
wiec 2001 r. Luterafiski biskup Visby zamierza zaprosi¢ do siebie przed-
stawicieli KoSciotéw i wspélnot chrzescijaniskich regionu Morza Baltycliego.
Analizowano réwniez mozliwosci tworzenia elkumenicznej sieci Kosciotow
chrzescijanskich nad Baltykiem, stuzacej wymianie i partnerstwu. W spo-
tkaniu wzieli udziat: biskupi Luteraniskiego Kos$ciota Szwecji Biorn
Fjarstedt, Jonas Jonsson oraz kanonik Ragnar Svenserud. Byl réwniez bi-
skup luteranski Ilikkka Kantola z Turku (Finlandia), Polski Autokefaliczny
Kosciot Prawostawny reprezentowal o. Varsanowiusz Doroszldewicz, Kosciot
rzymskokatolicki — biskup Rimantas Norvila z Kowna (Litwa) oraz biskup
Jacek Jezierski z Olsztyna.
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ZYDZI 1 JUDAIZM
W JUBILEUSZOWYM RACHUNKU SUMIENIA*

Jako Nastepca Piotra prosze, aby w tym roku mitosierdzia Kosciot,
umocniony $wigtoscia, ktérg otrzymal od swego Pana, uklgknat
przed obliczem Pana i blagat o przebaczenie za dawne i obecne
grzechy swoich dzieci.

Jan Pawet 11, Incarnationis mysterium', n. 11.

Aby spelni¢ prosbe nastepcy Piotra — uklekna¢ przed obliczem Pana
i blaga¢ o przebaczenje dawnych i obecnych grzechéw — konieczny jest
dobry rachunek sumienia, ktéry powinien poméc w uswiadomieniu popei-
nionego zla oraz uprzytomni¢ potrzebe przeproszenia tego, komu zlo zo-
stalo wyrzadzone. Wyrazenie zalu za popelnione zto oraz naprawienie
krzywd (przynajmniej postanowienie poprawy) jest przeciez warunkiem
uzyskania przebaczenia.

Rachunek sumienia — sumienie — to sprawa bardzo osobista. Chce
jedynie zwrdci¢ uwage, ze Dzien Judaizmu stwarza dobra okazj¢ do pod-
jecia problemu: w przypadku kazdego chrzescijanina (katolika) 6w rachu-
nek sumienia nie bedzie pelny, jezeli nie zwréci on uwagi na postawe
Kosciota w stosunku do Zydéw i judaizmu w przesziosci oraz dzis; jezeli
— w tym kontekscie — nie zapyta o swéj wlasny stosunek do Zydow i ju-
daizmu (w przeszlosci oraz dzi§).

* Jest to tekst przemoéwienia, wygloszonego w Wyzszym Metropolitalnym Seminarium Duchow-
nym w Olsztynie, z okazji drugiego Dnia Judaizmu, 18 stycznia 1999 r.

! Bullg, oglaszajaca Wiclki Jubileusz Roku 2000, zaczynajacy si¢ od stéw: ,.Jncarnationis myste-
rium”, oglosit Jan Pawel 11 29 listopada 1998 r.
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Chcialbym odpowiedzie¢ na nast¢pujace pytanie: dlaczego w jubi-
leuszowym rachunku sumienia chrzeicijanina nie moze zabrakngé pytan
o stosunek do Zydéw i judaizmu? Odpowiadajac na postawione pytanie
i majac na uwadze przede wszystkim aspekt przedmiotowy, podmiotowa
»zawartos¢” takiego rachunku sumienia pozostawiam osobistej wrazliwosci.

Zdaje sobie jednak sprawe, ze udzielajac odpowiedzi nie zdotam tez
uciec od wiasnej wrazliwodci i wcale nie zamierzam od niej ucieka¢. Nie
wolno ucieka¢ od samego siebie. Za wspanialym poeta, Zbigniewem Her-
bertem, chce powtérzyc:

ocalale$ nie po to aby zy¢
masz malo czasu trzeba daé¢ §wiadectwo

[...]
Badz wierny 1dz?

* * *

1. Jako mlodziutki ksiagdz — w drugim roku kaplanistwa — z wiellkim
zdziwieniem, wr¢cz niedowierzaniem, czytalem nastgpujace zdanie w jed-
nej z deklaracji Soboru Watykanskiego II: ,Kosciol, ktory potepia wszel-
kie prze§ladowania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrécone, pomnac na
wspélne z Zydami dziedzictwo, optakuje — nie z pobudek politycznych,
ale pod wplywem religijnej milosci ewangelicznej — akty nienawisci, prze-
Sladowania, przejawy antysemityzmu, ktére kiedykolwiek i przez kogokol-
wiek kierowane byly przeciw Zydom” (Nostra aetate, n. 4). Dlaczego, czy-
tajgc zacytowany fragment, bytem woéwczas zdziwiony? Poniewaz podczas
moich studiéw w Seminarium Duchownym ani na wykladach z Historii
Kosciota, ani na zadnych innych o wrogosci chrzescijan do Zydéw nie sty-
szalem. Raczej — powiadano — bylo odwrotnie.?

Jest prawda, ze kupione polskie ttumaczenie dokumentéw Soboru
Watykanskiego II — ukazaly si¢ one w roku 1968* — najpierw zaczalem
czytac od deldaracji o stosunku Koéciola do religii niechrzescijaniskich; jest
prawda, ze interesowalo mnie w niej przede wszystkim to, co dotyczylo
Zydéw. Dlaczego? Problem zydowski towarzyszyt mi od wczesnych lat

2 Por. Z. Herbert, Przeslanie Pana Cogito, w: Wiersze zebrane, Warszawa 1982, s. 255-256.

3 Podrecznikiem Historii Kosciola, ktérym miata do czynienia wigkszo$¢ kandydatéw do
kaptanistwa lat szei¢dziesiatych w Polsce, byt: ks. J. Uminski, Historia Kosciola, t. 1-I1, Opole 1960.

* Por. Sob6r Watykanski 11, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje (Tekst lacifisko-polski), Poznai 1968.
Cytowana cz¢sto w tym tekscie Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra
actate, n. 4, patrz: tamze, s. 520-522.
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dziecigcych; z olbrzymig intensywnoscig pojawit sie w Seminarium Du-
chownym - tuz przed wyzszymi §wigceniami; w pierwszym roku pracy
kaptanskiej dowiedzialem si¢, ze ludzie méwig o mnie Zjdek; wreszcie do
rozpoczecia lektury dokumentéw Soboru II, od wymienionej deklaracji
zachecal poniekad sam czas — to byl wlasnie rok 68 w Polsce (1); w Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim, w ktérym rozpoczynatem studia filo-
zoficzne, pojawita si¢ mtodziez zydowska wypedzona z innych uczelni.
Woéwczas na przejSciowym zdziwieniu wszystko si¢ zakoriczyto. Do-
kumenty Soboru postawitem na pélce, problem zydowski — wcigz nie
byt moim osobistym problemem. Nie odnositem wrazenia, Ze jest to pro-
blem wazny dla Kosciota. Wszystko zmienilo si¢ radykalnie dopiero po
dziesigciu latach, gdy dowiedzialem sie, ze jestem wyrwanym $mierci zy-
dowskim dzieckiem. I juz odtad poprzez lata z narastajagca moca — juz nie
zdziwieniem, lecz bélem — powraca zacytowane zdanie z soborowej dekla-
racji: ,Kosciét oplakuje akty nienawidci, antysemityzmu kierowane przeciw
Zydom”. Dzi$§ mam pelng §wiadomos¢, ze problem zydowski ~ sprawa sto-
sunku Kosciota do Zydéw i judaizmu — jest bardzo wazny dla Kosciola, do
rozumienia jego tozsamosci. Dlatego mam odwage o owym problemie mo-
wi€ i tak méwic, jak mowie. To nie jest tylko méj problem, to jest rowniez
problem catego Kosciola; réwniez — a moze szczegélnie — Kosciota w Polsce!
2. Znany historyk zydowski Jules Isaac, autor prac o chrzescijan-
skich korzeniach antysemityzmu oraz pi¢knej pracy, Jezus i Izrael, podczas
audiencji udzielonej mu przez Jana XXIIP, 13 czerwca 1960 r. — a wiec jesz-
cze przed Soborem, ktéry rozpoczal si¢ 11 pazdziernika 1962 r.
— zapytal, czy moze mie¢ nadziej¢ na zmiang postawy Kosciota w stosunku
do Zydéw. W odpowiedzi ustyszat: ,Ma pan prawo do czego$ wiecej niz
nadzieja”. Natomiast juz po Soborze (1982 r.), Jan Pawetl II, w jednej ze
swych wypowiedzi, stwierdzil: ,,Straszhwe przesladowania, ktérych ofiarg,
w réznych okresach historii, padali Zydzi, otworzyty w koncu oczy wielu lu-
dziom i wstrzasnely sercami’”.” Na ogél slyszac (czytajac) podobne wypowie-
dzi kierujemy uwage na zagtade Zydéw w czasie ostatniej wojny. I stusznie!
Shoah byl apogeum cierpiefi i wstrzasnal wieloma sercami. Co zresztg wy-

> W dniu 3 wrzeénia 2000, Jan Pawct 11 oglosil pigciu nowych blogostawionych; posréd nich
dwoch papiezy: Piusa IX oraz Jana XXIII.

6 Patrz: L. Accattoli, Quand le pape demande pardon, thum. T. Laget, Paris 1997, s. 40; por. Kie-
dy Papicz prosi o przebaczenie, ttum. A. Dudzifiska-Facca, Krakéw 1999, s. 29.

7 Por. Zydzr i judaizm w dokumentach Kosciola i nauczaniv Jana Pawla IT (1965-1989), pod red.
ks. W. Chrostowskiego i ks. Ryszarda Rubinkiewicza, Warszawa 1990, s. 115.
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raznie stwierdza zacytowana wypowiedZ Papieza, straszliwe przesladowania
dotykaty Zydéw w réznych okresach historii i — nalezy to podkresli¢ — o zad-
nych prawach nie mogli nawet marzy¢ np. Zydzi mordowani w czasie wypraw
krzyzowych, czy paleni na stosach i inkwizycji. Tym razem — wydarzenie So-
boru Watykanskiego II - otworzyto oczy wielu ludziom i wstrzasneto sercami.

Czwarty rozdzial soborowej deklaracji, o ktorej wspomnialem, po-
swiecony Zydom i judaizmowi rozpoczyna si¢ od stow: ,Zaglebiajac tajem-
nice Kosciota, Swif;ty Sobdr obecny pamigta o wigzi, ktéra lud Nowego Te-
stamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama. Kosciét bo-
wiem Chrystusowy uznaje, iz poczatki jego wiary i wybrania znajdujg si¢
wedlug Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw.
[...]. Przeto nie moze Kosciét zapomnie¢ o tym, ze za posrednictwem
owego ludu, z ktérym Bég w niewypowiedzianym milosierdziu swoim po-
stanowit zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymal objawienie Starego Testamen-
tu i karmi sie korzeniem dobrej oliwki, w ktéra wszczepione zostaty ga-
tazki dziczki oliwnej narodéw”. Najkr6tszym i chyba najtrafniejszym ko-
mentarzem do zacytowanych sformutowan Soboru jest stwierdzenie Jana
Pawta II: ,Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm®.”

Dlaczego zatem spotykajac poprzez wieki bardzo wielu wyznawcow
Jezusa Chrystusa — stykaliSmy si¢ z antyjudaizmem? Biskupi zgromadze-
ni na Soborze Watykanskim II na postawione pytanie udzielili wyrazne;
odpowiedzi, ktéra juz cytowatem, a w ktérej stwierdza si¢ jednoznacznie,
iz Kosciol - nie z racji politycznych, ale pomnac na wspdlne z Zydami
dziedzictwo i pod wptywem religijnej mitosci ewangelicznej — oplakuje akty
nienawisci, prze§ladowania, przejawy antysemityzmu kiedykolwiek i przez
kogokolwiel kierowane przeciw Zydom (Ecclesia deplorat).

Jest zatem oczywistoscia, ze chrzescijanin, na progu trzeciego tysige-
lecia, w swoim rachunku sumienia nie moze pomingé pytania o stosunek
Kosciota do Zydéw i judaizmu; nie moze nie zbada¢ wiasnego sumienia
w tej materii. Poniewierajac bowiem Zydéw i judaizm, poniewiera Jezusa
Chrystusa, sieje zgorszenie, jest anty$wiadectwem ducha Ewangelii, zaro-
dzia antychrzeicijafistwa’.

8 Por. Zydzi i judaizm w dokumentach..., op. cit., s. 110.

9 W Liscie apostolskim Tertio millenio adveniente, Jan Pawel 1I pisat: ,Gdy zatem zbliza si¢ ku
koncowi drugic tysiaclecie chrzedcijanstwa, jest rzeczg stuszng, aby Iodciét w sposdb bardziej Swia-
domy wzigl na siebie cigzar grzechéw swoich synéw, pamigtajac o wszystkich sytuacjach w przeszto-
§ci, w ktorych oddalili si¢ oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii i zamiast da¢ $wiadectwo zycia
inspirowanego wartosciami wiary ukazali Swiatu przyklady myslenia i dzialania, bedgce w istocie Zridiem
antyswiadectwa i zgorszenia” (n. 33; kursywa moja).
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3. Wskazaniu potrzeby takiego wiasnie rachunku sumienia stuzyto
watykanskie sympozjum poswigcone Zrédfom antyjudaizmu w Srodowisku
chrzescijanskim, w ktérym mialem szczedcie i zaszczyt uczestniczyc. Tro-
che o nim pisano, pisalem i ja'’. W moim przekonaniu watykariskie sym-
pozjum poswigcone antyjudaizmowi bylo poniekad okazja, aby dostatecz-
nie glo$no i wyraznie wskaza¢ na bardzo wazny ,punkt” w ,rachunku
sumienia”, do ktérego Piotr naszych czaséw wezwal synéw i corki Kosciota
w ramach przygotowan do obchodéw roku 2000. Dowodem na to jest
przemoéwienie Jana Pawta II, wygtoszone w czasie audiencji, udzielone;
uczestnikom tegoz sympozjum (31 pazdziernika 1997 r.)'.

,Wasze obrady — méwil Papiez — wpisujg si¢ w program przygoto-
wan do Wielkiego Jubileuszu, przed ktérym wezwalem synéw Koscio-
ta do dokonania bilansu mienionego tysigclecia, a zwltaszcza naszego
wieku, w duchu «rachunku sumienia», jaki jest potrzebny, aby Jubile-
usz stal sie czasem nawrdcenia i pojednania” (n. 1). Ot6z do owego
bilansu, ktérego trzeba dokona¢ w duchu «rachunku sumienia», waty-
kanskie sympozjum wpisalo, jak powiedzial Papiez: Jrefleksje teologiczng
na niezwykle doniosty temat.” Jakiz to temat? — ,[...] wlasciwa interpre-
tacja teologiczna relacji migdzy Kodciotem Chrystusa a narodem zydow-
skim, [...]”7 (n. 1).

Dlaczego wlasnie taki temat jest wazny i powinien si¢ znalez¢ we
wspomnianym bilansie rozpatrywanym w duchu ,rachunku sumienia”?
Odpowiedz Jana Pawla II jest jednoznaczna: W $wiecie chrzescijariskim
bowiem - [...] — zbyt dlugo krazyly bledne i niesprawiedliwe interpreta-
cje Nowego Testamentu dotyczace narodu zydowskiego i jego domniema-
nych win, rodzac wrogie postawy wobec tego ludu. Przyczynity si¢ one do
uspienia wielu sumien [...]” (n. 1). I za te uspione, a nawet tylko ospate,
sumienia w okresie Holokaustu odpowiedzialno$¢ ponoszg réwniez owe
,btedne i niesprawiedliwe interpretacje Nowego Testamentu”, ponosi od-
powiedzialno$¢ niesiony przez wieki — antyjudaizm.

Tak wiec Biskup Rzymu nie oczekiwal od uczestnikéw sympozjum
odpowiedzi na pytanie: czy antyjudaizm w $rodowisku chrzescijariskim
mial miejsce, czy tez go moze w ogodle nie byto?! Na to pytanie juz ojco-
wie ostatniego Soboru udzieli wyraznej odpowiedzi w Deklaracji Nostra

19 Por. Sympozjum o antyjudaiznic (Watykan 30 X - 1 XI 1997), Studia Judaica 1 (1998), s. 95-102;
Aby jubileusz byl czasem nawrdcenia i pojednania, Ethos 3 (43) (1998), s. 343-351.

' Tekst przeméwicnia Ojea Swigtego cytuje za: LOsservatore Romano, n. 1 (199) 1998,
s. 30-31 (wyd. pol.).
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actate: Ecclesia deplorat (Kosciét oplakuje)'?. Oczywiscie sympozjum nawig-
zywalo merytorycznie przede wszystkim do wymienionej soborowej dekla-
racji. A czego oczekiwatl nastepca Piotra od uczestnikéw tegoz sympozjum?
~Wasze trzezwe spojrzenie na przeszlo§¢ — méwil — zmierzajgce do oczysz-
czenia pamigci, jest bardzo potrzebne, aby mozna bylo wyraznie ukaza,
ze antysemityzm nie ma zadnego usprawiedliwienia i zastuguje na
bezwzgledne potepienie”® (n. 1, wyréznienie moje).

Sympozjum watykanskie nie tylko zagadnienie antyjudaizmu uczy-
nito ,punktem” w rachunku sumienia przygotowujacym do obchodéw
Wielkiego Jubileuszu, ale jego uczestnicy byli poniekad pierwszymi, kté-
rych do tegoz rachunku sumienia zaproszono. Problem jednak dotyczy
calego Kosciota — wszyscy powinni si¢ poczu¢ zaproszeni do rachunku
sumienia w kwestii judaizmu. Wydaje si¢ bowiem poza wszelky dyskusja
— 10 tym tez pisalem - ze wlasnie antyjudaizm byt ,zapalnikiem” w bom-
bie antysemityzmu!'4.

Nie mozna réwniez nie zauwazy¢, ze w przeméwieniu Ojca Swie-
tego — podobnie jak w przebiegu obrad sympozjum - teologia Izraela za-
j¢ta bardzo wazne, poniekad centralne miejsce. Chyba po raz pierwszy pa-
dly w tej materii tak wazlkie i jednoznaczne stowa Biskupa Rzymu. ,Ten
maty narod — méwil Ojciec Swiety o Zydach - [...] wywodzi swoj pocza-
tek z faktu wybrania przez Boga. Bég, Stworca nieba i ziemi, zwolal ten
lud i prowadzi go. Jego istnienie nie jest wiec zwyklym faktem natural-
nym czy kulturowym, [...]. Jest faktem nadprzyrodzonym. Ten lud trwa na
przekor i wbrew wszystkiemu dlatego, ze jest ludem Przymierza i ze mimo
niewiernosci czlowieka Boég pozostaje wierny swojemu Przymierzu” (n. 3).

Chrzescijafistwo nie jest, oczywiscie, judaizmem. Spotykajac chrze-
Scijanistwo — nie spotykam judaizmu, ale chrze$cijafistwo zachwaszczone
antyjudaizmem bardziej zastania niz ukazuje prawde o Jezusie z Nazare-
tu. odrywanie Jezusa Chrystusa od Jego zydowskiego srodowiska jest po-
zbawianiem Go tozsamosci. Biskup Rzymu stwierdza: »Dlatego wlasnie ci,

12 Chodzi tu o cytowany juz fragment wypowiedzi wzigtej z Nostra actate, n. 4.: ,Koscist [...]
pomnac na wspélne z Zydami dziedzictwo, oplakuje...”

13 Por. Sympozjum o antyjudaizmic (Watykan 30 X — 1 XI 1997), Studia Judaica 1 (1998),
s. 95. Przy okazji nalezy zauwazy¢, ze — majac na uwadze aspekt religijny (perspektywe wiary)
- usprawiedliwienicm dla antysemityzmu nie moze by¢ nawet antypolonizm. Nie ma bowiem Zadne-
o uzasadnicnia dla religijnego traktowania ,narodu polskicgo” — chyba 7ce balwochwalstwo. Wyko-
rzystywanie kontekstow religijnych do rozgrywek politycznych jest zwyklym naduzyciem — niestety
czgsto obeenym nie tylko na naszym rodzimym wpodworku”.

14 Por. R. |. Weksler-Waszkinel, Niedobre dzicdzictwo wickow, Akcent 4 (70) 1997, s. 116-]24.
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ktérzy uwazaja fakt, iz Jezus Chrystus byl Zydem i zyl w srodowisku
zydowskim, za przypadkowy kontekst kulturowy, ktéry mozna by zastg-
pi¢ inng tradycja religijng i rozpatrywac posta¢ Jezusa w oderwaniu od
niego, nie pozbawiajac Go tym samym tozsamosci, nie tylko btednie ro-
zumiejg sens historii zbawienia, ale — co wigcej — podwazaja istot¢ praw-
dy o Wcieleniu i uniemozliwiaja prawidtowe podejmowanie inkulturacji”
(n. 3). I znowu powtdrzmy: Jezus Chrystus, Syn Bozy i Syn Maryi jest
Zydem i fakt ten jest istotna prawda o Wcieleniu. Stowo stalo si¢ Cialem,
Bog stal si¢ cztowiekiem. Ale nie jakim$ czlowiekiem abstrakcyjnym. Rok
2000 po narodzeniu Jezusa Chrystusa, rok Wielkiego Jubileuszu, to uczcz-
nie, adoracja i dzigkczynienie za owa pelnie czasu, gdy Bég zestal swoje-
go Syna, zrodzonego z niewiasty, zrodzonego pod Prawem (Ga 4,4), syna Dawi-
da, syna Abrahama (Mt 1,1)P.

4. Absurdem byltoby przypuszczenie, Ze problem antyjudaizmu w §ro-
dowisku chrzescijafiskim to zagadnienie interesujace tylko Papieza i moze
jeszcze kilkadziesigt osob, ktérych zaproszono do refleksji nad tymze zagad-
nieniem. Problematyka sympozjum wzbudzila ogromne zainteresowanie
opinii publicznej. Sam fakt podjecia przez Kosciét tak drazliwego i obola-
tego tematu jak antyjudaizm i jego konsekwencje, ozywit w jednych $rodo-
wiskach nadziej¢, w innych — niepokdj, ze nastapi przeproszenie Zydow.

Nic takiego nie miato miejsca w trakcie sympozjum, bo nie po to
zostalo ono zwolane. Nie mam watpliwosci, ze Jan Pawet II, wykorzystu-
jac materialy sympozjum, uczyni to w miejscu i czasie oraz w spos6b naj-
bardziej stosowny.

Kosci6t nie pozostawia bynajmniej wiernych w blogim oczekiwaniu
na gesty i stowa papieskie. Chodzi o to, aby owe stowa i gesty byty jak
najgiebiej rozumiane i przyjmowane jako $wiadectwo Piotra umacniajgce-
go swoich braci w wierze (por. £k 22,32). I w tym kontekscie, jak sig
wydaje, nalezy spojrze¢ na dokument Watykanskiej Komisji ds. Kontak-
tow Religijnych z Judaizmem, datowany na dzien 16 marca 1998 r., pod-
pisany przez jej przewodniczacego, kard. Edwarda Cassidy, noszacy tytut:
Pamigtajmy: refleksje nad Shoah. Wraz z dokumentem - i to jest bardzo zna-
mienne — opublikowano list Jana Pawtfa II, z 12 marca 1998 r., skierowa-
ny do tegoz kardynala Cassidy’ego, a w nim stowa: ,,Zywi(; gleboka na-
dzieje, ze dokument Pamigtamy... [...] rzeczywidcie przyczyni si¢ do ulecze-

15 W Katechizmic Kosciola Katolickicgo czytamy (n. 488): {...] , Bog odwiecznic wybral na
Matkg swego Syna corke Izraela, mlodg Zydéwke z Nazaretu w Galilei” [...].



324 KS. ROMUALD JAKUB WEKSLER-WASZKINEL

nia ran pozostatych po dawnych nieporozumieniach i krzywdach. Oby do-
pomdgt on pamigci...” Tak wiec Papiez, w par¢ miesigcy po watykaniskim sym-
pozjum, znowu przypomina o obowigzku ,oczyszczania pamieci”. A sam
dokument? Czytam w nim m.in.: ,,Nar6d zydowski, skladajac jedyne
w swoim rodzaju §wiadectwo o Swiqtym Izraela 1 o Torze, doznal wielu
cierpien w roznych epokach i w wielu miejscach na ziemi. Jednakze Sho-
ah byt z pewnoscig najgorszym z nich. Brak stéw, by wyrazi¢ nieludzkie
okruciefistwo, z jakim Zydzi byli przes§ladowani i mordowani w naszym
stuleciu. Wszystko to wyrzadzano im tylko dlatego, ze byli Zydami" (n. II).
Autorzy dokumentu odr6zniajg, oczywiscie, antysemityzm rasistowsl;i, gle-
boko antychrzedcijaniski i bezposrednio odpowiedzialny za zagtade Zydow,
od powstatego w §rodowisku chrzescijaniskim antyjudaizmu. Czyz jednak
ten ostatni nie uwlatwit Endlosung der Judenfrage?

W ciggu 2000 lat réznie, bardzo r6znie, ukladaty si¢ wzajemne
relacje zydowsko-chrzescijaniskie. ,Historia relacji miedzy Zydami a chrze-
Scijanami — czytamy w dokumencie — jest bolesna. Swiadomos¢ tego wy-
razit Jan Pawel II, zwracajac se¢ wielokrotnie z apelem do katolikéw, aby-
$my przemysleli nasze stanowisko na temat naszych stosunkéw z narodem
zydowskim. Bilans tych relacji w okresie minionych 2000 lat jest bowiem
wyraznie negatywny”'* (n. III). Kiedy pojawia si¢ pytanie dotyczgce po-
stawy chrzescijan w latach drugiej wojny $wiatowej w stosunku do prze-
§ladowanych, zwlaszcza przeS§ladowanych Zyd(’)w, odpowiedz jakiej doku-
ment udziela jest juz bardzo wyrazna: ,[...] duchowy opér i konkretne
dziatanie chrzescijan — czytamy w dokumencie — nie byty takie, jakich
mozna byto oczekiwa¢ od uczniéw Chrystusa” (n. IV). [ wreszcie stwier-
dzenie jakze wyrazne i jednoznaczne: ,Dla chrzeicijan to brzemie cigzace
na sumieniu ich braci i siéstr z czaséw drugiej wojny $wiatowej powinno
by¢ wezwaniem do pokuty” (n. IV).

Wydaje si¢, iz najnowszy watykanski dokument, o ktérym zaled-
wie napomknatem, jeszcze wyrazniej ujawnil potrzebg rachunku sumienia,
1 raz jeszcze zawolal: Ecclesia deplorat! A przeciez to jeszcze nie wszystko.

16 Méwienie wigc o asymctrycznodci relagji nie jest zadna opcjg prozydowska, ktorg podobno
mial reprezentowaé $p. red. Jerzy Turowicz oraz §rodowisko JIygodnika Powszechnego”. Jest to sta-
nowisko reprezentowane przez autordw watykanskicgo dokumentu. Jest to réwnicz stanowisko samego
Jana Pawta 11, ktéry w czasic pamigtnej wizyty w Synagodze Wigksze) w Rzymice, 13 kwietnia 1986 .,
powicdzial: ,Uwzglednienic wickowych uwarunkowan kulturowych nic moze [..] by¢ przeszkoda
w uznaniu tego, ze akty dyskryminacji, nieusprawiedliwionego ograniczania wolnosci religijnej, uci-
sku, takze w zakresie swobid obywatelskich, wobee Zydow, byly zjawiskami obicktywnic godnymi
najgl¢bszego ubolewania,” Por. Zpdzi i judaizmi, op. cit., s. 164.
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Na tym nie konczy si¢ — ptyngce od grobéw apostolskich — budzenie swia-
domosci chrzescijan. Zwracam uwage na homili¢ wygtoszong przez o. Ra-
niero Cantalamessa, kaznodziej¢ Domu Papieskiego, podczas ubiegtorocz-
nego (1998 r.) nabozenstwa wielkopigtkowego, celebrowanego przez Jana
Pawla II w Bazylice $w. Piotra. Kaznodzieja papieski siggnat pamigcia do
samych poczatkow, zauwazyl co§ waznego i groznego zarazem. Wydaje sie,
ze to ,co$” jest wcigz obecne w sercach wielu wspdlezesnych. ,Coz sie stalo
- pytal wielkopiatkowy kaznodzieja w Bazylice §w. Piotra — z chwilg przej-
$cia od pierwotnego Kosciola judeochrzescijafiskiego do Kosciota pogan?
Poganie przejeli polemike Jezusa i apostotéw z judaizmem, ale nie przeje-
li ich milosci do Zydéw! Polemika zostala przejeta, milos¢ nie. Mowiac o zbu-
rzeniu Jerozolimy, ktére dokonato si¢, Ojcowie Kodciola nie plakali. Prze-
ciwnie! Tu tkwi sedno problemu: brak milosci, czyli niewierno§¢ wobec
centralnego nakazu Ewangelii'”.”

Sedno zarysowanego problemu tkwi w braku milosci — w niewier-
nosci wobec gtéwnego nakazu Ewangelii! I dlatego wiasnie, aby Wielki
Jubileusz byt czasem nawrdcenia i pojednania, potrzebny jest dobry rachu-
nek sumienia, i wyznanie grzechu, i prosby o przebaczenie, i wysilek
zmierzajacy do naprawienia zla, i codzienna, cierpliwa milo§¢ w stosunku
do Zydéw. Bo nie mozesz przynies¢ swego jubileuszowego daru przed ol-
tarz, jezeli wprzédy nie pojednasz si¢ z bratem swoim, starszym bratem
w wierze. Emmanuel Lévinas w tek$cie zatytulowanym Religia dorostych,
stwierdza: ,,Zlo nie jest zasadg mistyczng, ktérg mozna zmaza¢ za pomo-
cg obrzedu, jest zniewaga, jaka czlowiek wyrzadza czlowiekowi. Nikt,
nawet Bog, nie moze zastapi¢ zniewazonego”'®.

Whiosek wydaje si¢ oczywisty: zniewazonego — zniewazonego przez
wieki — trzeba przeprosi¢ i uczyni¢ wszystko, co tylko mozliwe, aby po-
rzuci¢ niesione przez wieki stereotypy i uprzedzenia. Watykaniski dokument
Pamigtamy: Refleksje nad Shoah, konczy si¢ apelem: ,...juz nigdy nie moze-
my pozwoli¢, aby zatrute ziarna antyjudaizmu i antysemityzmu zakorze-
nity si¢ w jakimkolwiek sercu” (n. V).

Najpierw i przede wszystkim powinnismy uczyni¢ wszystko, co tylko
w naszej mocy, aby glebe naszych serc z owego ,zatrutego ziarna antyju-
daizmu i antysemityzmu” oczyscic.

17" Patrz: 0. R. Cantalamessa OFM Cap., Koscidl wobec Izracla, Tygodnik Powszechny 18 (1998).
18 E. Lévinas, Religia dorostych, w: tenze, Thudna wolnosé. Eseje o judaizmie, dum. A Kury§, Gdy-
nia 1991, s. 12-25,
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ok %

Majac na uwadze odbyta juz pielgrzymke Jana Pawta Il do Ziemi
Swietej (21-26 marca 2000)"?, pragne, by wszyscy zapoznali si¢ z zamiesz-
czonym ponizej przeméwieniem Jana Pawta II wygloszonym w Yad Va-
shem, w ]erozohmle 23 marca, oraz z Jego modlitwa odméwiong przed
Sciang Zachodnia (Sciang Placzu), dnia 26 marca.

Przeméwienie Jana Pawta II w Instytucie Pamigci
Yad Vashem, 23 marca 20002%°

Z naszych serc wydobywaja si¢ stowa starozytnego Psalmu:

Stalem sig jak sprzet wyrzucony.

Styszg bowiem zlorzeczenie wielu:

JIiwoga dokota”,

gdy przeciw mnie sig zbierajg,

zamyslajg odebrac mi zycie.

Ja zas pokiadam ufnos¢ w Tobie, Panie,

Mowig: Ty jestes moim Bogiem” (Ps 21,13-15).

I. W tym miejscu pamigci umyst i serce, i dusza odczuwaja wyjatkowa potrzebe
milczenia. Milczenia, by wspomina¢. Milczenia, by prébowac uchwycié jaki§ sens wspo-
mnien, ktére cofaja nas w przesztos¢. Milczenia, poniewaz nie ma stéw dostatecznie moc-
nych, aby optakiwa¢ straszliwg tragedie Shoah. Mam osobiste wspomnienia tego wszyst-
kiego, co si¢ stalo, gdy naziéci okupowali Polske w czasie wojny. Pamigtam mojego zy-
dowskiego przyjaciela i sgsiadéw, z ktorych czesé zgingta, a niektérzy przezyli.

Przybylem do Yad Vashem, aby zlozy¢ hotd milionom Zydéw, ktorzy — ogoloceni
ze wszystliego, zwlaszcza ze swej godnosci ludzkiej — zostali zamordowani w wyniku Ho-
lokaustu. Mingto ponad pét wieku, lecz pamigé pozostaje.

Tutaj, podobnie jak w Oswigcimiu i wielu innych miejscach Europy, zniewala nas
echo rozdzierajacego serce jeku tak wielu os6b. MezezyZni, kobiety i dzieci krzycza do nas
z glebi przerazenia, kidrego zaznali. Jakze moglibysmy nie zwrécié uwagi na ich wolanie?
Nikt nie moze pomniejszy¢ rozmiaréw tego zjawiska.

2. Pragniemy pamigta¢. Lecz pragniemy pamigta¢ w pewnym celu, po to miano-
wicie, aby zapewni¢, Ze juz nigdy wiecej nie zwyciezy zlo, jak to si¢ stato z milionami nie-
winnych ofiar nazizmu.

Skad u czlowieka mogla sie wzig¢ tak skrajna pogarda dla drugiego cztowieka?
Poniewaz doszedt on do momentu pogardy Boga. Jedynie bezbozna ideologia mogta zapla-
nowac i przeprowadzi¢ elsterminacje catego narodu.

Czes¢ oddawana przez Pafistwo Izrael w Yad Vashem Sprawiedliwym Wsréd Naro-
déw za bohaterskie dziatanie w obronie Zydow czasami az do oddania wlasnego zycia, jest

19 Por. méj artykul, Rados¢ i spelniona nadzieja, Zycie duchowe 23 (2000), s. 32-38.
20 Telkst przemowienia cytuje za: Ojciec Swigty Jan Pawet IT u zrddet chrzescijaristwa. Piclgrzymka
Wiclkiego Jubileuszu, Krakéw 2000, s. 94-98.
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uznaniem, iz nawet w najciemniejszej godzinie nie gasnie wszelkie $wiatto. Dlatego Psal-
my i cale Pismo Swicte, pomimo $§wiadomosci ludzlqe] zdolnosci do zta, gtoszg takze, ze
do zia nie bedzie naleze¢ ostatnie slowo. Z glebi cierpienia i smutku serce wierzacego wola:
Ja pokladam ufnos¢ w Tobie, Panie, mowig: Ty jestes moim Bogiem” (Ps 31,14).

3. Zydzi i chrzescijanie maja wspdlne olbrzymie dziedzictwo duchowe, wyptywa-
jace z samoobjawienia si¢ Boga. Nasze nauczanie religijne i nasze doswiadczenie duchowe
domagaja sig, bySmy zwycigzali to zio dobrem. Pamigtamy, ale bez zadnego pragnienia
zemsty lub zachecania do nienawisci. Dla nas pamigtac to znaczy modli¢ si¢ o pokdj i spra-
wiedliwos¢ oraz poswigcenie si¢ ich sprawie. Jedynie w éwiecie pokoju i sprawiedliwosci dla
wszystkich mozna zapobiec powtérzeniu si¢ bledéw i straszliwych zbrodni przesziosci.

Jako Biskup Rzymu i Nastgpca Apostota Piotra zapewniam naréd Zydowski, ze
Kosciot katolicki, kierujac si¢ ewangelicznym prawem prawdy i miloéci, a nie wzgledami
politycznymi, jest gleboko zasmucony z powodu nienawisci, aktéw przesladowania i oka-
zywania antysemityzmu skierowanego przeciw Zydom przez chrzescijan w jakimkolwiek
czasie i miejscu. Kogciél odrzuca dyskryminacje w jakiejkolwick postaci jako zaprzeczenie
obrazu Stwoércy nieodlacznego od kazdej istoty ludzkiej (por. Rdz. 1,26).

4. W tym miejscu uroczystej pamieci goraco modle si¢ o to, aby nasz smutek z po-
wodu tragedii, kt6ry przezyt naréd zydowslq w dwudziestym wicku, doprowadzit do no-
wych stosunkéw miedzy chrzescijanami i Zydami. Budujmy nows przysztos¢, w ktérej nie
bedzie juz zadnych uczu¢ antyzydowskich wéréd chrzescijan ani uczu¢ antychrzescijanskich
wéréd Zydow, lecz raczej nastanie wzajemny szacunek, wymagany od tych, ktérzy wielbig
jedynego Stworcg i Pana, a w Abrahamie widzg naszego wspdlnego ojca w wierze (por.
dokument Pamigtamy. Refleksje nad Shoah).

Swiat musi ustysze¢ ostrzezenie, kierowane do nas przez ofiary Holokaustu i przez
$wiadectwo tych, ktérzy przezyli. Tutaj w Yad Vashem pamigé zyje i rozpala nasze dusze.
Kaze nam ona wotaé:

Styszg bowiem zlorzeczenia wielu (...). Ja zas pokladam ufnosc w Tobie, Panie, mowig: Ty je-
stes moim Bogiem (Ps 31,13-15).

Modlitwa odméwiona przez Jana Pawla II
pod Sciang Zachodnig, 26 marca 2000%'.

Boze naszych ojcéw,

ktéry wybrates Abrahama i jego potomstwo,
aby Twoje Imie zostato zaniesione narodom;
bolejemy gieboko nad postgpowaniem tych,
ktérzy w ciggu dziejéw przysporzyli cierpient
tym Twoim synom,

a proszac Ci¢ o przebaczenie pragniemy tworzy¢ trwala
wigZ

prawdziwego braterstwa

z ludem przymierza.

Przez Chrystusa Pana naszego. Amen.

21 Jest to tekst tej samej modlitwy, kt6ra juz raz odméwil Papicz, w Bazylice sw. Piotra w Rzy-
mie, podczas uroczystej liturgii pierwszej niedzieli Wielkiego Postu, 12 marca 2000. Por. Wyznanie
win i prosha o przebaczenic, Wiadomosci KAI 12 (2000), s. 24-25; por. La documentation catholique,
16 avril 2000, N° 8 (2224), s. 384.
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Biskup Jan Wtadystaw Oblgk byt 49. ordynariuszem warminskim.
Zwigzal sie¢ z Warmia od 1949 r., dokad przybyt z ziemi tarnowskiej.
Urodzit si¢ 26 maja 1913 r. w Borzecinie w wielodzietnej rodzinie chlop-
skiej Jana Oblagka i Wiktorii z Lobodéw. Stan duchowny obral réwniez
najmlodszy brat pézniejszego biskupa, Tadeusz, ktéry od wielu lat pracu-
je jako profesor prawa kanonicznego i misjonarz jezuicki w Tokio w Japo-
nii. To wiasnie z jego listu, pisanego z Tokio 7 lutego 1986 r., mozna
dowiedzie¢ si¢ o poczatkach drogi kaptanskiej Jana Oblaka. ,Pamigtam
dobrze — wspomina o. Tadeusz Oblgk TJ — jak byles§ $wiecony w katedrze
tarnowskiej; jako maty chlopiec bylem na tej uroczystosci razem z rodzi-
cami. Te $wigcenia kaplanskie na zawsze pozostaly mi w pamieci i w ser-
cu. A potem byly prymicje w Borzecinie Dolnym wraz z ks. Musiatem
i uczta prymicyjna w naszym starym domu. Pamigtam tez, jak wraz z na-
szym Tatg jezdzilem po rézne zakupy na t¢ uroczysto$¢ do Brzeska i do
Tarnowa. [ jeszcze pamietam, jak odwozilismy Ci¢ na pierwsza placéwke

* Zioty jubileusz kaplafistwa biskupa warminskiego, dra Jana Wiadystawa Oblgka, obchodzo-
ny byl uroczyscie w kosciele wspéikatedralnym $w. Jakuba w Olsztynie 19 czerwca 1986 r., a nastep-
nie cichy — z powodu choroby - srebrny jubileusz sakry biskupiej, ktéry minat 1 kwietnia 1987 r.
- byly one doskonala okazja, aby dedykowa¢ specjalny rocznik ,Studiéw Warminskich” dostojnemu
jubilatowi, poniewaz byt on zatozycielem i kilkuletnim redaktorem tego naukowego periodyku. Ow-
czesny redaktor naczelny ,Studiéw Warminiskich”, ks. prof. Alojzy Szorc, zaproponowal autorowi ni-
niejszego artykulu opracowanie zyciorysu naukowego bpa J. Obtaka; z powodu trudnosci wydawni-
czych, jakic wowczas istnialy, nie ukazal si¢ specjalny numer jubileuszowy i dlatego niniejszy artykut
nie zostal opublikowany. Dzigki Zyczliwosci redakeji ,,Forum Teologicznego” tekst ten mégt si¢ uka-
zaé w dziale ,Materialy”, aby w ten sposéb pozostat slad po pasterzu Kosciola warminskiego i zna-
nym historyku Kosciola.
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do Ciezkowic.” Na stanowisku wikarego w Ciezkowicach zastala przyszle-
go biskupa warminskiego druga wojna §wiatowa. W latach 1941-42 byt
wikariuszem w Nowym Sgczu, a od 1943 r. administratorem parafii Li-
sia GOra w diecezji tarnowskiej. W 1947 r. ks. Jan Oblgk, zostal przenie-
siony do Dabrowy Tarnowskiej. Prace duszpasterskg umial pogodzic
z dalszg nauks, studiujac histori¢ Kodciota na Wydziale Teologicznym
Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Krakowie. Na tej uczelni uzyskal tytul ma-
gistra, a 17 czerwca 1948 r. otrzymal stopiefi doktora teologii na pod-
stawie przedlozonej pracy ,Kardynat Bernard Maciejowski jako biskup
krakowski”.

Nastepnego roku opuscit swoje rodzinne strony i 12 czerwca 1949 r.
przybyl do Olsztyna, ktéry po wojnie zostal stolicg biskupstwa warmin-
skiego. Przez kilka miesigcy pracowat jako duszpasterz w Elblagu i Zutawce
Sztumskiej, ale jeszcze w tym samym roku powrécil do Olsztyna, gdzie
1 wrzesnia otrzymal nominacj¢ na dyrektora Biblioteki Seminaryjnej i ku-
stosza Archiwum Diecezji Warmiriskiej. Tego samego dnia, 6wczesny rzadca
diecezji, ks. infutat Teodor Bensch mianowal go dyrektorem i profesorem
Nizszego Seminarium Duchownego w Olsztynie. Natomiast w dzien
inauguracji Wyzszego Seminarium Duchownego ,Hosianum” w Olsztynie,
tj. 17 pazdziernika tegoz roku, ks. dr Jan Oblgk zostal mianowany wice-
rektorem i wykladowcy historii Kodciota, patrologii i sztuki koscielne;j.
W czasie uroczystosci inauguracyjnej wyglosit prelekcje ,Warminskie Se-
minarium Duchowne”. Z obowigzkéw wicerektora WSD ,Hosianum” zo-
stal zwolniony na wiasng prosbe dekretem ordynariusza diecezji, biskupa
Tomasza Wilczynskiego, 29 sierpnia 1957 r. W latach 1958-62 byl row-
niez redaktorem ,Warmiriskich Wiadomosci Diecezjalnych”. 26 pazdzier-
nika 1959 r. 6wczesny ordynariusz, biskup Tomasz Wilczynski, uhonoro-
wat ks. Jana Oblgka godnoécig kanonika katedralnego we Fromborku za
dtugoletnig prace naukowa, pedagogiczng i wychowawczg w ,Hosianum”.
W dwa lata péZniej, w listopadzie, ks. Oblgk otrzymat list od Prymasa
Polski, Stefana kardynata Wyszyriskiego, w ktérym zostal powiadomiony,
iz papiez Jan XXIII mianowatl go tytularnym biskupem abbirytanslim i su-
fraganem warminiskim. Uroczystosci przyjecia sakry biskupiej z rak kard.
Stefana Wyszynskiego odbyly sie 1 kwietnia 1962 r. w bazylice katedral-
nej we Fromborku. Nominacje na wikariusza generalnego diecezji warmin-
skiej otrzymatl 2 pazdziernika tegoz roku. W Jatach 1962-68 byl rekto-
rem Warminskiego Seminarium Duchownego ,Hosianum” w Olsztynie.
W tym tez czasie wydarzeniem niezwyklym w historii Kosciola byl Sobor
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Watylkariski II. Biskup Jan Oblak uczestniczyl w drugiej i czwartej jego
sesji. Po $mierci ordynariusza diecezji, biskupa Jézefa Drzazgi, we wrze-
$niu 1978 r. zostat wybrany wikariuszem kapitulnym. Pracowal naste¢pnie
przez dwa lata (1979-81) jako wikariusz generalny biskupa warminskie-
go Jozefa Glempa. Kiedy ten zostal przeniesiony na stolice prymasowska
w GnieZnie i metropolitalng w Warszawie, wéwczas biskup Oblgk zostat
wybrany ponownie przez kapitule warminskg (byl jej prepozytem od 30 li-
stopada 1969 r.) na wikariusza kapitulnego diecezji warminskiej. W kwiet-
niu 1982 r. Jan Pawel II mianowal go biskupem warmifiskim. Uroczysty
ingres do koSciota wspotkatedralnego $w. Jakuba w Olsztynie odbyt sie
2 maja tegoz roku, a do bazyliki katedralnej we Fromborku 30 maja. Bi-
skupiej postudze J. Obtagka w Kosciele warminskim przy$wiecaty wybrane
stowa $w. Jana Chrzciciela: ,Prostujcie droge Panu”. Po trzech latach pa-
sterzowania z powodu postepujacej choroby, biskup Jan Oblgk przekazat
rzady w diecezji warmiriskiej biskupowi Edmundowi Piszczowi, mianowa-
nemu przez Stolice Apostolskg administratorem apostolslim sede plena. Do-
Swiadczony cierpieniem i postepujacg choroba, zachowujac najpierw tytut
biskupa warminskiego, nastgpnie emerytowanego biskupa warminskiego,
spedzal czas na modlitwie w swoim mieszkaniu przy ul. Staszica 13
w Olsztynie, gdzie umarl 16 grudnia 1988 r. i zostal pochowany w kosciele
wspotkatedralnym $w. Jakuba w Olsztynie w bliskim sasiedztwie $p. bisku-
pa Jozefa Drzazgi.

Sylwetka naukowa

Biskup Jan Wiadystaw Oblak byl znanym historykiem, ktéry swo-
ja wieloletnig pracg naukowa zwiazal si¢ na stale z diecezja warmiriska,
opracowujac jej najstarsze, jak tez najnowsze dzieje. Nie tylko drukowat
artykuty w ,Studiach Warminskich”, czasopi$émie o profilu historyczno-
-teologicznym pracownikéw WSD ,Hosianum”, ale réwniez i w innych
rocznikach i periodykach naukowych, popularnonaukowych, a takze pa-
storalnych. Popularyzowal réwniez w wielu odczytach wiedz¢ o przeszto-
§ci Warmii. W dow6d uznania Walne Zgromadzenie Delegatéow Polskie-
go Towarzystwa Historycznego, obradujacego w listopadzie 1982 r., przy-
znato biskupowi Janowi Obtgkowi godnos¢ honorowego czlonka tego To-
warzystwa.

IGsigdz biskup interesowal sie réwniez historig sztuki, szczegélnie
koscielnej i dbal, jako wieloletni przewodniczacy Komisji Episkopatu Pol-
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ski ds. Sztuki Sakralnej, o nalezytg konserwacje zabytkowych kosciolow
i kaplic w diecezji warminskiej, jak tez i w catej Polsce.

W czasie uroczystodci jubileuszowej w konkatedrze olsztynskiej,
przed Msza $w. pontyfikalng, celebrowang przez biskupa Obtagka, ks. pra-
lat Alojzy Szorc (uczen i nastepca biskupa Oblgka na katedrze historii
Kos$ciota WSD ,Hosianum”) wygtosil referat ,Sylwetka naukowa Biskupa
Jubilata”. W swoim wystgpieniu prelegent zwrécil szczegdlng uwage na trzy
zasadnicze momenty w pracy naukowej biskupa Oblgka, a mianowicie na:
dydaktyke, organizacje nauki i wlasng prace naukows, ktére to ptaszczy-
zny najlepiej charakteryzuja jego sylwetke naukows. W czgsci poswigco-
nej pracy dydalktycznej referent powiedzial: ,Ks. Biskup wykiadat od 1949 r.
w Warmifiskim Seminarium Duchownym w Olsztynie historie Kosciota,
patrologie, historie sztuki, a w razie potrzeby takze inne przedmioty, np.
przez wiele lat byta w seminarium historia Polski, aby uzupelni¢ braki
w wyksztalceniu ogélnym przybywajacej mtodziezy. [...] Ksiedza Biskupa
jako wyktadowce doskonale znamy. Jest w tym kosciele wielu jego uczniéw,
ktérzy byli jego stuchaczami. Byl to okres wielkiego braku podrecznikéw.
[...] W tej sytuacji nalezalo na wykladzie jak najwiecej zapisa¢. Rozumie-
jac to Ksiadz Biskup moéwil doktadnie, wolno, mysl prowadzit klarownie.
Opierat sie gtéwnie na podreczniku ks. Uminskiego i jest reprezentantem
jego metody historii, ktérg Umirniski przyswoil sobie na uniwersytecie
w Monachium pod kierunkiem ks. Alojzego Knopflera i wlasciwie w 80%
przejat jego podrecznik. [...] Knopfler, Uminski i nasz Solenizant to
w trzech pokoleniach reprezentanci tej samej metody historii Kosciota. Pod-
stawowg ich tezg byla wielka mitos¢ do Kosciola, pojeta jako adagium, ze
«dobry syn nie méwi Zle o swej matce». Stad w tej metodzie jest wiele
miejsca dla tendencji apologetycznych i przemilczania albo tuszowania
punktéw przykrych w dziejach Kosciola, takich jalk: inkwizycja, stosunek
do kapitalizmu i warstw panujacych [...]. Mimo to Solenizant mial szereg
wlasnych oryginalnych przemyslen z zakresu historii Ko$ciota powszech-
nego, np. usprawiedliwial nacisk administracyjny przy nawracaniu krajow
poganskich. Wiele ciekawych tez glosit z zalaesu historii I(osciota w Pol-
sce. Tutaj siegal po opracowanie monograficzne, np. Widajewicza, celem
wyjasnienia okolicznosci chrztu Polski. Moje wywody o Oblaku jako dy-
daktyku nie mogg by¢ poparte dzietami drukowanymi Jubilata, bowiem
z tego zalaesu Ksiadz Biskup nie publikowal prac i opieram si¢ tylko na
wlasnej pamieci i subiektywnych odczuciach, [...]. W sumie zawdzigcza-
my Ksiedzu Biskupowi solidng formacje historyczna”.
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Kreslge sylwetke naukows biskupa Oblaka, ks. prof. Szorc przedsta-
wil go réwniez jako organizatora nauki. ,0d poczatku prowadzit bibliote-
ke WSD i archiwum diecezjalne. Zbieral ksigzki, gdzie mogh. Czes¢ uda-
to si¢ przeja¢ z wypalonego gmachu seminarium braniewskiego, czg$¢ z pa-
rafii, ze strychow, gdzie lezace ksigzki nierzadko szty na podpatke, [...].
Gléwnym jednak Zrédlem byly zakupy ksiazek, ukazujacych si¢ na bieza-
co, co przy nader skromnym budzecie przeznaczanym zwykle na ten cel,
wcale nie bylo sprawa tatwa. Mimo to udalo si¢ zebrac biblioteke liczaca
okoto 40 tysigcy woluminéw, w tym sporo starodrukéw i inkunabutow.
Pasje zbieracza Solenizant ujawnit zwlaszcza w organizowaniu archiwum.
[...] Biskup Jubilat jezdzit po parafiach i §ciagal cenniejsze rekopisy; jako
ze na sprowadzanie w calosci ksigg parafialnych nie byto miejsca. [...]
W 1969 r. zostat przewodniczacym Komisji Historycznej w procesie be-
atyfikacyjnym kard. Stanistawa Hozjusza i tutaj rowniez w duzym stop-
niu przyczynil si¢ do organizacji badan z natury swej historycznych.

Przez wiele lat byt przewodniczacym Komisji ds. Sztuki Koscielnej,
gdzie spozytkowat swojg duza wiedze z tego zakresu. Probowat tez organi-
zowaé¢ muzeum diecezjalne gromadzac eksponaty, ale do dzi$ nie udalo si¢
szerzej tej akcji rozwingé z braku na to miejsca.”

Problematyce Warmii biskup Jan Oblgk poswiecil wiele zycia jako
historyk i duszpasterz. Ks. Szorc powiedzial: ,[...] w kregu zainteresowa-
nia Ksi¢dza Biskupa znalazla si¢ Warmia, ktérg wprost zafascynowat sie.
Podjat w jakims zakresie te badania, ktére prowadzita Historischer Verein
fir Ermland (1856). Wlasciwie sam jeden usitowal stawi¢ czota, by na-
uka polska w tym wzgledzie nie data si¢ zepchna¢ do roli przystowiowe-
go kopciuszka. Swiadom, ze historycy niemieccy z roznych wzgledéw po-
mijali sprawy polskie (nieznajomos¢ jezyka, niechg, itp.), Solenizant pod-
jal te zaniedbang strone w historii i eksponowat, gdzie mogl, element
polski. Z tego wzgledu, biorgc geograficznie, uwage skupit zwtaszcza na po-
1udni0wéj polskiej Warmii, badal komornictwo olsztyniskie, dziatalnos¢
duszpasterska nad polska ludnosciag Warmii (1565)”.

Jako historyk czynnie wlaczat si¢ rowniez w obchody wielkich rocz-
nic, ktére w tym czasie odbywaly sie w diecezji warmifiskiej: 700-lecie
Warminskiej Kapituly Katedralnej (1960), 20-lecie Kosciota polskiego na
Ziemiach Odzyskanych (1966), 400-lecie Warminskiego Seminarium Du-
chownego (1965), 500. rocznica urodzin Mikotaja Kopernika (1973), czy
400. rocznica $mierci kardynala Stanistawa Hozjusza (1979). Zaintereso-
wania naukowe obejmowaly réwniez sztuke regionu warminskiego. Chet-
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nie si¢gal takze do badafi historycznych, dotyczacych mecenatu naukowego
takich wielkich biskupéw warminskich, jak: Szyszkowski, Leszczynski czy
Grabowski. Tematyka jego zainteresowan naukowych byt tez kult maryj-
ny na Warmii, a zwlaszcza czes¢ Matki Boskiej Czestochowskiej wsrod
polskich Warmiakéw. Interesowal si¢ réwniez kultem $w. Wojciecha na
Warmii, czy 40-godzinnym nabozefistwem. Wiele swoich opracowan po-
swiccil sanktuariom maryjnym na Warmii: Swietej Lipce i Gietrzawtdowi.

Biskup Jan Obtlak opracowal szereg biograméw os6b zwigzanych
z Warmia. Jest réwnieZ autorem wielu artykutéw, poswieconych takim pro-
blemom warmiriskim, jak: kapitulacje wyborcze, egzempcja Warmii, poczta
na Warmii za Ignacego Krasickiego, wojna p6inocna, architektura i malar-
stwo na Warmii. Natomiast z problematyki dziewigtnastowiecznej intere-
sowat si¢ przede wszystkim Kulturkampfem i stosunkiem niemieckich bi-
skupow do katolikéw polskich na Warmii.

Sylwetke naukowa biskupa Jana Obtagka najlepiej charakteryzuje
bibliografia jego prac, publikowanych na przestrzeni prawie czterdziestu
lat. Bibliografia ta jest niekompletna z powodu trudnosci znalezienia i od-
notowania rozproszonego dorobku naukowego.

1. Pozycje ksiazkowe

. Historia diecezji warminskiej, Olsztyn 1959, s. 161.

. Stosunek niemieckich wladz koscielnych do ludnosci polskiej w diecezji warminskiej w la-
tach 1800-1870, Lublin 1960, s. 151.

3. Katedra we Fromborku, Olsztyn 1969, wyd. 2: 1980, s. 28+200 (ilustracje).

. Swigta Lipka, Olsztyn 1975, s. 153, wyd. 2: 1982, s. 170.

5. Gietrzwald, Olsztyn 1979, s. 147.

N —

9.

II. Artykuly, rozprawy, referaty

1947

1. Kardynat Bernard Macicjowski jako biskup krakowski. Praca doktorska napisana na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellofiskiego, Krakéw 1947 (mps,
s. 148, Biblioteka WSD ,Hosianum”).

1950

2. Wielki Jubileusz na Warmii w roku 1576, WWD 1950, z. 1, s. 14-21.

3. Polska Prezbiterologia Warmiriska, WWD 1950, z. 2, s. 12-19; z. 3, s. 15-21;
z. 4,s.4-14; z. 5,5. 13-20; z 6, s. 5-12.



50-LECIE KAPLANSKIE] POSEUGI BISKUPA JANA OBLAKA 335

1951
4. Polska Prezbiterologia Warmisiska, WWD 1 (1951), z. 1, 5. 21-28; z. 2, s. 16-23.

1955

nia Sacra 1955, z. 2-3, s. 123-136.

1956
6. Z powojennych dziejow diecezji warmisiskiej (luty—wrzesien 1945), Polonia Sacra 1956,
z. 34, s. 397-410.
7. Kontrakty migdzy kapituly warmiviskq a rzeZbiarzami w Dgbniku w sprawie oltarza
marmurowego, Biuletyn Historii Sztuki, nr 2, s. 295-296.
8. Wykaz polskich drukow na Warmii za lata 1800-1939, KMW 1 (1957), s. 50-61;
nr2,s. 112-127.
9. Pani Ziemi Warminskiej, A 1957, z. 1, s. 47-61.
10. Kosciot na Warmii w okresie , Kulturkampfu”, AK 1957, z. 2, s. 203-217.
11. Dzieje Boreschowa i jego obrazu, Biuletyn Historii Sztuki 1(1957), s. 70.
12. Materialy do dzialalnosci kulturalnej Ignacego Krasickiego. O stosunku do sztuki i zbio-
rach artystycznych, ,,Studia Pomorskie”, pod red. M. Walickiego, t. II, Wroctaw
1957, s. 401-426.

1958

13. Z dzialalnosci ks. Walentego Barczewskiego, KMW 1 (1958), s. 113-130.

14. Uzupetnienie do Wykazu polskich drukow na Warmii za lata 1800-19397, KMW
3 (1958), s. 312-318.

15. Kontakty uczonych polskich z Archiwum Fromborskim przed I wojng Swiatowg, KMW
4 (1958), s. 388-400.

16. Poczqtki 40-godzinnego nabozeristwa na Warmii, WWD 1958, z. 6, s. 30-32.

17. Czes¢ Niepokalanego Poczgcia [NMP] na Warmii, WWD 1958, z. 6, s. 30-32.

18. Jan Karol Konopacki, biskup nominat warmiriski (1583-1643), Nasza Przesztos¢
8 (1958), s. 153-179.

19. Hozjasiskie konstytucje seminarium duchownego, WWD 1958, z. 5, s. 37-44.

20. Jezyk polski w kosciolach i szkolach na Warmii w pierwszej polowie XIX wicku, Zapi-
ski Historyczne 1958, z. 1-3, s. 175-189.

21. Stanistaw Drozylowski, kapelan i dworzanin Ignacego Krasickiego, Rocznik Olsztyn-
ski 1958, s. 31-45.

22. Nieznane kalendarze lubelskic na rok 1639, Archiwa, Biblioteki i Muzea Kojciel-
ne 1959, z. 1, s. 73-80.

23. Pieczgcie kancelarii biskupiej i kapitulnej na Warmii, Rocznik Olsztyhski 1959,
s. 119-134.

24. Zycie koscielne na Warmii w swietle ,relatio status” bpa Waclawa Leszczynskiego
zr 1657, RTK 1959, z. 3, s. 5-31.
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25. Glaznocki Andrzej (ok. 1611-1668), kanonik warmivski, PSB, t. VIII, s. 43.

26. Gotzheim Walenty (1804—1874), misjonarz katolicki na Mazurach, PSB, t. VIII,
s. 389.

27. Wojciech Rudnicki i jego oswiadczenie ostainiej woli, Nasza Przesztosé 10 (1959),
s. 431-437.

1960

28. Zgromadzenie sw. Wincentego & Paulo na Warmii, Nasza Przesztos¢ 11 (1960),
s. 47-58.

29. Grunenberg Mateusz (ok. 1788 — ok. 1850), wydawca i autor polskich spiewnikow
i modlitewnikow, PSB, t. IX, s. 51.

30. Hatten Andrzej Stanistaw (1763-1841), biskup warminiski, PSB, t. 1X, s. 303.

31. Hein Maciej (+1954), kanonik kapituly warminskiej, PSB, t. IX, s. 346.

32. Jerzy Ertli, budowniczy Swigtej Lipki, Rocznik Olsztyfiski 1960, s. 117-130.

33. Szkota muzyczna w S'wigtej Lipce (1722-1909), KMW 3 (1960), s. 351-371.

1961

34. Statuty Warminskiej Kapituly Katedralnej (w rozwoju historpcznym), WWD 1961,
Zz. 5, s. 45, 58.

35. O poczgtkach kapituly katedralnej na Warmii, WWD 1961, z. 5, s. 8-25.

36. Jubileusz Warminskiej Kapituly Katedralnej, Przewodnik Katolicki 33 (1961),
s. 526.

37. Ogloszenie dogmatu Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny w diecezji war-
miriskiej, Nasza Przeszio$¢ 14 (1961), s. 269-278.

38. Konserwacja gotyckich zabytkow sztuki w diecezji warmiriskiej, Archiwa, Biblioteld i
Muzea Koscielne 1961, z. 1-2, s. 333-345.

39. Feliks Nowowiejski jako organista w Olsztynie, KMW 2 (1961), s. 182-189.

40. Mapa komornictwa olsztyriskiego z XVII wicku, KMW 4 (1961), s. 558-562.

41. Uroczystosci jubileuszowe 700-lecia istnienia Warminskiej Kapituly Katedralnej, WWD
1961, z. 6, s. 48-49.

1962
42. Korespondencja Kazimierza Jaroszyka z Eugeniuszem Buchholzem, KMW 3 (1962),
s. 642-660.

1963

43. Warmia w dobie wojny siedmioletniej, KMW 1 (1963), s. 27-48.

44. Sprawa polska ludnosci katolickiej na terenie diecezji warmiviskiej w latach 1870-1914,
Nasza Przesztosé 18 (1963), s. 35-138.

45. O poczgtkach seminarium duchownego w Braniewie, Przewodnik Katolicki 31 (1963),
s. 436.
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1964

46. Dzialalnos¢ biskupow warmisiskich w zakresie sztuki w polowie XVII wicku, RTK 1964,
7. 4, s. 51-85.

47. Stosunck do nauki i sztuki biskupa warmisiskiego Adama Stanistawa Grabowskiego, SW
1964, s. 8-59.

48. Spotkanie z Chrystusem przy stole ofiarnym (przemdwienie wygloszone przez Radio
Watykariskie 13 XI 1963 r.), WWD 2 (1964), s. 22-24.

1965

49. Dzieje diccezji warmiriskiej w okresie dwudziestolecia (1945-1965), Nasza Przesztodc,
22 (1965), s. 183-261.

50. Kaplice polskic Marcina Kromera na Warmii, SW 11 (1965), s. 7-30.

1966
S1. Kult sw. Wojciecha w diecezji warminskiej, SW III (1966), s. 7-44.
52. Kardynat Hozjusz, AK 1966, z. 3, s. 164-167.

1967

53. Sprawa inwentarza biskupstwa warmisiskiego po przejsciu Ignacego Krasickiego do Gnie-
zna, SW IV (1967), s. 5-33.

54. Kolberg Piotr (ok. 1665 — po 1725), artysta malarz, PSB, t. XIII, s. 304-305.

55. 400-lecie pierwszego seminarium duchownego w Polsce, Tygodnik Powszechny
51 (1967), s. 1.

56. 400 lat warmirskiego seminarium w Braniewie, Przewodnik Katolicki 32 (1967),
s. 477-478.

1968
57. O poczgtkach Kolegium Jezuickiego i Seminarium Duchownego w Braniewie, SW V
(1968), s. 5-41.

1969
58. Z zycia eucharystycznego na Warmii w drugiej potowie XVI wicku, SW VI (1969),
s. 5-22.

1970

59. Zagadnienie duszpasterstwa ludnosci polskiej na Warmii w drugiej polowie XVI wie-
ku, SW VII (1970), s. 9-33.

60. Kazanie wygloszone 25 X 1970 roku w koscicle sw. Jakuba w Olsztynie podczas
Mszy sw. w intencji beatyfikacji Slugi Bozego Stanistawa Hozjusza (mps, s. 6,
w AAWO).
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1971
61. Odnaleziony rekopis Ignacego Krasickiego , Prawdziwa powies¢ o kamienicy naroznej
w Kukuroweach”, SW VIII (1971), s. 5-31.

1972

62. Mikolaja Kopernika ,Inwentarz dokumentow w skarbcu na zamku w Olsztynie roku
Pasiskiego 15207 oraz inne zapisy archiwalne, SW IX (1972), s. 7-85.

63. Kopernik czy Sculteti? SW IX (1972), s. 519-522.

64. Protmann Regina (1522-1613). Hagiografia polska, pod red. R. Gustawa, t. II,
Poznan 1972, s. 252-255.

1973
65. Poczta biskupia na Warmii, Biuletyn Filatelistyczny 1 (1973).
66. Biskup Ignacy Krasicki organizatorem poczty na Warmii, SW X (1973), s. 75-86.

1974

67. Mikolaj Kopernik — zycie i dziatalnosé, SW X1 (1974), s. 511-518.

68. Kosciot katolicki w Polsce w holdzie Mikolajowi Kopernikowi z okazji 500. rocznicy jego
urodzin, SW XI (1974), s. 537-548.

69. Nowe uzupetnienic wykazu polskich drukéw na Warmii za lata 1800-1939, SW XI
(1974), s. 549-562.

1975
70. Kapitulacje wyborcze biskupow warmisiskich, SW XII (1975), s. 5-27.
71. Gietrzwald, 'Tygodnik Powszechny 36 (1975), s. 3.

1976
72. Z zycia Polonii w stanie Nebraska, Tygodnik Powszechny 46 (1976), s. 4.

1977

73. Objawienie Matki Bozej w Gietrzwaldzie. Ich tresc i autentycznosc w opinii wspdlcze-
snych, SW XIV (1977), s. 7-73.

74. Gietrzwald, Przewodnik Katolicki 26 (1977), s. 1-2.

75. Objawienie Matki Boskiej w Gietrzwaldzie (streszczenie, mps, s. I, w AAWO).

76. Objawienic Matki Boskiej w Gietrzwaldzie w swietle archiwow diecezjalnych, ze szcze-
golnym uwzglednieniem tresci postania. Referat wygloszony 24 VI 1977 . pod-
czas Kongresu Mariologicznego w Olsztynie (tasma magnetofonowa, AAWO
nr inw. 2-3).

1978
77. Ksigdz Walenty Barczewski, WWD 1978, z. 5, s. 225-233.
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1981

78.

79.

80.

Slowo wstgpne na otwarcie sympozjum ku czci Stanistawa Flozjusza, dnia 22. 10. 1978,
SW XVIII (1981), s. 5-19.

Kult Matki Czgstochowskiej w diecezji warmisiskiej do roku 1939, Studia Claromon-
tana I (1981), s. 109-120.

Zycie religijne polskiej ludnosci katolickiej w Olsztynie na przetomie wiekow XIX i XX,
SW XVIII (1981), s. 267-284.

1982

81.
82.

83.

84.

85.

86.
87.
88.
89.

90.

Miscellanea Krasiciana, SW XIX (1982), s. 95-121.

List pasterski w zwiqzku z uroczystoscig pokoronacyjng cudownego obrazu Matki Bozej
Krolowej Pokoju ze Stoczka Warminskiego (mps, s. 4, w AAWO),

List pasterski z okazji zwycigstwa pod Wiedniem 1683 (mps, s. 3, w AAWO).

III. Maszynopisy bez daty i niedrukowane

Katalog inkunabuléw biblioteki WSD , Hosianum” w Olsztynie (w posiada-
niu dyrektora biblioteki i AAWQO).

Imiennicy Jana XXIII na Stolicy Piotrowej a Polska Piastow (AAWO, H 329/3, s. 13;
szpalta drukarska WWD z 1963 r. pod tytulem: ,Imiennicy Jana XXIII
na Stolicy Piotrowej a Polska”, ostatecznie niewydrukowany, zob. AAWO,
H 329/3).

~Rugi pruskie” na Warmii i Mazurach, AAWO, H 329/6, s. 32.

Wprowadzenie uchwat Soboru Trydenckiego na Warmii, AAWO, H 329/4, s. 14.
Teologia Mikolaja Kopernika, AAWO, H 329/4, s. 3.

Historia procesu beatyfikacyjnego kard. Stanistawa Hozjusza, AAWO, H 329/3,
s. 25+kilka luznych kartek.

Sprawa beatyfikacji kard. Stanistawa Hozjusza, AAWO, H 329/3, s. 4.






RECENZJE I OMOWIENIA

FORUM TEOLOGICZNE 1, 2000
PL ISSN 1641-1196

Enchiridion indulgentiarum. Normace et concessiones. Editio quarta.
Libreria Editrice Vaticana MCMIC (1999), s. 126

Sobér Trydencki na XXV sesji 4 grudnia 1563 r. oglosil dekret o od-
pustach, okreslajac jako dogmat, iz Koscié! ma witadze udzielania odpu-
stéw 1 ze sa one pozyteczne (DS 1835; BF VII, 503). Te prawdy wiary
obowigzuja niezmiennie.

Papiez Pawel VI wykorzystal okres glosowai na Soborze Watykan-
skim II do wystuchania stanowisk Konferencji Biskupéw na temat pokuty
i odpustéw, aby wyda¢ dwie konstytucje apostolskie, odnawiajace prakty-
ke Kosciola w tych dziedzinach. Konstytucja apostolska Paenitemini ogto-
szona zostala juz 17 lutego 1966 r.

Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina ukazala si¢ prawie rok
pdzniej, 1 stycznia 1967 r. Norma 13 tejze konstytucji poleca: ,Wykaz
odpustéw zostanie przejrzany w ten sposéb, aby odpustami zostaty obda-
rzone jedynie wazniejsze modlitwy i wazniejsze dzieta poboznosci, mito-
sierdzia i pokuty”.

Dwa pierwsze wydania Wykazu odpustéw, réznigce sie tylko stownie,
ukazaly si¢ w czerwcu i pazdzierniku 1967 r., trzecie w maju 1986 r.,
wreszcie czwarte — w lipcu 1999 r. Inspiracjg do jego wydania bylo oglo-
szenie Wielkiego Jubileuszu Rolcu 2000 bullg Papieza Jana Pawta II Incar-
nationis mysterium, dnia 29 listopada 1998 r.

Nowe wydanie zawiera normy prawne, wykaz czynéw obdarzo-
nych odpustami oraz konstytucj¢ Pawla VI Indulgentiarum doctrina. Trzy
dotychczasowe ogdlniejsze formy udzielania odpustu: 1) obowiazki sta-
nu, 2) milosierdzie, 3) wyrzeczenie, uzupelnione zostaly czwarta:
4) swiadectwo wiary. Wykaz odpustéw uwydatnia rodzine, Kosci6t i Eu-
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charystie. Na uwage zastuguje zbiér modlitw Katolickich Kosciolow
Wschodnich.

Nalezy zyczy¢, aby to czwarte wydanie Wykazu odpustow zostato
przetozone na jezyk polski, za wzorem pierwszego, ktére ukazato si¢ w thu-
maczeniu $p. ks. Edwarda Sztafrowskiego.

BP JULIAN WOJTKOWSKI

Bp Waclaw Swierzawski, ,, Idzcie i nauczajcie”. Uniwersytet w zy-
ciu Kosciola. Hodie Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz
1996, s. 432

Wactaw Swierzawski urodzit sic w 1927 r. w Ztoczowie w archidie-
cezji lwowskiej*. Okres zdobywania nauki w szkole $redniej przypadl na
czasy okupacji hitlerowskiej, stad dwuetapowy tok ksztalcenia. W 1943 r.
ukonczyl szkole handlowa, a rok pézZniej zdal egzamin maturalny na taj-
nych kompletach w liceum humanistycznym. W latach 1944-49 studiowat
teologic w Wyzszym Seminarium Duchownym we Lwowie (od 1945 r.
mieszczacym sie¢ w Kalwarii Zebrzydowskiej). Sakrament §wigceni otrzymat
11 grudnia 1949 r. Jego piecdziesiccioletnia postuga jako kaptana Chrystusa
obejmuje dwie rozlegle dziedziny — duszpasterstwo i dzialalno§é naukows.

Daty wskazujgce na poglebianie formacji intelektualnej i duchowej
biskupa W. Swierzawskiego to rok 1950 — magisterium z teologii na Uni-
wersytecie Jagiellofiskim; lata 1952-54 — okres studiéw na Uniwersytecie
Warszawskiem, uwieficzony magisterium z prawa kanonicznego na Aka-
demii Teologii Katolickiej w Warszawie. Nastgpnie studia w Instytucie
Liturgicznym $w. Anzelma w Rzymie — 1965-68 i obrona doktoratu z teo-
logii na Anselmianum w 1968 r. W roku 1975 biskup W. Swierzawski uzy-
skat habilitacje w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, a w 1981 r.
tytul profesora nadzwyczajnego i w 1989 r. profesora zwyczajnego tejze
Alkademii.

* Informacje biograficzne ks. bpa W. Swicrzawskiego podaje za: Diligis Me? Pasce, t. |, pod red.
ks. S. Czerwika i ks. M. Mierzwy, Hodic Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1999, s. 11-15.
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Biskup W. Swierzawski jest zalozycielem i diugoletnim dyrelktorem
Instytutu Liturgicznego przy Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii
Teologicznej i sprawowal te funkcje do chwili powotania na urzad bisku-
pa diecezji sandomierskiej przez papieza Jana Pawta II. Sakre biskupig
ks. W. Swierzawski otrzymal 28 kwietnia 1992 r. Od 1994 r. jest czion-
kiem Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski, przewodniczagcym Komi-
sji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski i cztonkiem
watykanskiej Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow.
W roku 1997 wszedl do Rady Naukowej Episkopatu Polski.

W swoim dorobku naukowym biskup Swierzawski ma ponad trzy-
dziesci ksigzek 1 kilkaset artykulow dotyczacych teologii liturgii i ducho-
wosci. Pod jego opieka powstalo wiele prac magisterskich, licencjackich
i doktorskich. Jest cztonlkiem od roku 1983 redakcji polskiej wersji Com-
munio. Zatozyl i wydaje (od 1994 r.) pismo ,,Anamnesis”, Biuletyn Komi-
sjt Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski.

Biskup W. Swierzawski jest autorem publikacji ,,IdZcie i nauczajcie”,
Uniwersytet w zyciu Kosciola wydanej w 1996 r. przez Hodie Wydawnictwo
Diecezjalne w Sandomierzu. Dedykuje jg Ojcu Swietemu Janowi Pawlowi
11 w pigédziesigta rocznice postugi kaptanskiej. Ksigzka podzielona jest na
trzy komplementarne czedci. Pierwsza zajmuje si¢ okreSleniem du-
cha i tozsamosci uczelni katolickiej. Zawiera mowy rektorskie i biskupie
ks. W. Swierzawskiego gtoszone podczas podniostych chwil, m.in. dla Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej, Instytutu Liturgicznego przy Wydziale Teo-
logicznym tejze Akademii, Wyzszego Seminarium Diecezjalnego i Insty-
tutu Teologicznego w Sandomierzu. Czg$¢ druga przedstawia Uniwersytet
Katolicki jako mistyczne cialo. Autor zajmuje si¢ ukazaniem etosu pracow-
nika nauki, teologa, bibliotekarza uczelni katolickiej. Uswiadamia jaka jest
rola studenta w sutannie, siostry zakonnej i zalkonnika studiujacych teo-
logi¢ oraz studenta §wieckiego. Tiem do tych rozwazafi s3 sylwetki teolo-
géw i rektoréw zastuzonych w budowaniu konstrukeji uniwersyteckich:
$w. Tomasza z Akwinu, bl. biskupa Jézefa Sebastiana Pelczara, ks. Konstan-
tego Michalskiego CM i stugi Bozego ks. prof. Wincentego Granata. Czgs¢
trzecia przedstawia okoliczno$ci erygowania Wydziatu Teologicznego i oso-
be fundatorki, opierajac si¢ giownie na przemoéwieniach ks. biskupa
W. Swierzawskiego, gltoszonych podczas nowenny przed 600-leciem Wy-
dziatu Teologicznego w Krakowie.

Moéwige o Uniwersytecie Katolickim nalezy niewatpliwie siggna¢ do
Konstytucji apostolskiej Jana Pawla 1l Ex corde Ecclesiae profecta Universitas
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Catholica bedgcej magna charta na tej ptaszczyznie. Biskup W. Swierzawski,
nawigzujac do tego dokumentu, zwraca uwage na jego gléwng mysl, kté-
ra stanowi jednoczesnie priorytet uczelni katolickiej - wymoég ewangelizacii,
szkolenie apostoléw Jezusa Chrystusa (s. 55-56). Autor zauwaza w ukia-
dzie tresci charakterystyczny dla Papieza rys. Jest nim zestawienie — oso-
ba i czyn. Osoba uniwersytetu ma poczucie swojej tozsamodci i postannic-
twa, ktére prowadzi do speinienia w czynie, do misji i postugi (s. 57).
Auto$wiadomos$¢ uniwersytetu ksztattuje chrzescijanska inspiracja wynika-
jaca z zaangazowania calego organizmu uniwersyteckiego, jak réwniez re-
flelsja uwzgledniajgca nauczanie Kosciola nad rosnacym potencjalem ludz-
kiej wiedzy, ortodoksyjnos¢ i instytucjonalne witaczenie w stuzbe ludziom
(Jan Pawel II, Ex corde Ecclesiae Universitas, 13; s. 58). Powyzsze zasady sg
uwarunkowane odpowiednimi metodami naukowymi. Sa to: ,a) dazenie do
integracji wiedzy, do tak zwanego tworzenia ,syntezy wyzszego rzedu”, jaka
jest w «mysterium Christi»; kazda dyscyplina tu uprawiana wyrasta z tego
zrédia i dazy do tego szczytu; b) dialog migdzy wiarg a rozumem; c) tro-
ska o etyczny wymiar nauki; d) koniecznos$¢ ujmowania wszystkiego w per-
spektywie teologicznej (15)”, (s. 58).

Uniwersytet to polaczenie mnogosci dyscyplin, przedmiotéw, odpo-
wiadajacych im metod. Wydaje si¢, ze pluralizm w dziedzinie poznania
wyklucza stworzenie syntezy, prawdziwej jednostki bez domieszki falszy-
wego irenizmu. Jednak testament Chrystusa — Aby byli jedno (] 17,11)
— jest mozliwy do realizacji. Zasada jednoczaca wielo$¢ mysli jest uczest-
nictwo w madrosci. Aby osiggnac¢ to zamierzenie nalezy najpierw odnalez¢
Centrum 1 skierowaé sie ku transcendencji, pomijajac dzielace struktury
i formy. Poznawczy postep, ktéry tworzy uniwersytet nie jest prosta suma
fragmentéw rozproszonej wiedzy. Fundamentalne pytania o poczatek i kres
ostateczny prowadzg do Calosci, do Pelni, do Boga (s. 131-134).

Teolog nie rodzi si¢ przez samo poznanie rozumowe, ale do tego,
aby by¢ dobrym teologiem, oprocz otwarcia si¢ na laske i zgode woli ko-
nieczne jest przySwiadczenie intelektu. Jezeli tej czedci skitadowej aktu
wiary zabraknie, bedziemy mieli do czynienia z fideizmem. Nauka Kosciola
oponuje przeciwko pomijaniu wiedzy, a oparciu si¢ tylko na wierze, obja-
wieniu i religii. Stad konieczno$¢ doglebnych studiéw biblijnych, teologicz-
nych, filozoficznych i historycznych, ktére zapewnia uniwersytet (s. 81-83).

Innym bledem i zagrozeniem obecnej doby jest makiawelizm. Sla-
dy skazenia tg teorig (nie tylko w dziedzinie polityki) sg widoczne w dzi-
siejszej rzeczywistodci — jest nim np. teza o podporzadkowaniu etyki na-
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uce, egoistycznie i subiektywnie rozumiany antropocentryzm (s. 45). Le-
karstwem na te chorobe jest wprowadzenie do szkél wyzszych — uniwer-
sytetow — teologii jako antidotum na stechnicyzowany obraz $wiata, przy-
wrécenie mu wlasciwej, wertykalnej optyki. Zasadg, ktéra wyznacza po-
rzgdek istnienia jest ,ekonomia (sic!) Wcielenia” (s. 50), wykraczajaca poza
doczesnos¢, szokujgca swa odmiennoscig i prostota. Zycie, jakie oferuje, to
komunia z Bogiem, nadzieja zmartwychwstania. Poczatkiem chwaly czasow
ostatecznych jest przyjecie zaproszenia do uczestnictwa w misterium Eucha-
rystii, wiara w Jej moc i konsekwencja zycia Nig w codziennosci (s. 50).

Uniwersytet jest miejscem szczeg6lnym. Dodatkowej rangi przyda-
je mu okreslenie katolicki. Jego zadanie to nie tylko nauczanie i uczenie sie,
ale réwniez formacja. Ograniczenie do przekazu doktryny, poprzestanie na
teologii ,siedzacej”, czyli poszukiwaniach prawdy, ktérym nie towarzyszy
glebokie zycie wewnetrzne zdobywane ,na klgczkach” i uwiericzone od-
nalezieniem i przylgnieciem do Prawdy Jedynej, do Boga jest wypaczeniem
idei uniwersytetu. T¢ ide¢ zawiera skr6t myslowy — nasladowanie Chrystusa
— synteza pracy naukowej i pracy nad soba, polaczenie sali wyktadowej
i biblioteki z kaplicg i liturgia (s. 19-20). Nauka czyni zrozumialym to,
co niezrozumiale, dalekie ,[...] student, umie naprawde tylko to, co zro-
zumial. [...] Ale trzeba zawsze przy tym dodawac to drugie: student umie
naprawde tylko to, co mituje” (s. 20). Misja uniwersytetu jest wyrazna
i jednoznaczna, powtarzana przez wieki od §w. Augustyna i §w. Tomasza
z Akwinu do chwili obecnej, oznacza kochanie rozumu i rozumienie w mi-
tosci. W efekcie sprowadza sie do specjalnego rodzaju przeptywu wiedzy,
bedacego owocem mifosci i kontemplacji (s. 20-21). W innym miejscu
biskup W. Swierzawski o pracy nad teologia mowi, ze jest to ,studium
pelne pasji — nie ciekawosci! pasji, rzetelnego trudu, madrosci ukrzyzowa-
nej” (s. 84).

Srodowiskiem umozliwiajagcym realizacje celéw uniwersytetu jest
spotecznosé przeniknigta tym samym duchem, wypetniajaca nakaz Chry-
stusa z Wieczernika i przede wszystkim darzaca innych zdolnoscig wspél-
notwércza. Przyczyna wiezi, jaka powinna zaistniec miedzy profesorami,
studentami, personelem administracyjnym jest osoba Jezusa Chrystusa
i wszystko, co wynika z Jego przestania: dazenie do prawdy, takie samo
pojmowanie godnoici czltowieka, mitos¢ braterska (Jan Pawet II, Ex corde
Ecclesiae Universitas, 21, s. 58-59).

Zadania uniwersytetu s3 dwojakiego rodzaju. Pierwsze to prowadzi¢
dialog ze $wiatem, dokonywa¢ syntezy wiedzy o Bogu i o $wiecie, wska-
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zywa¢ Prawde. Te grupe zadan mozna okresli¢ jako otwarcie na zewnatrz.
Druga forma aktywnoS$ci uniwersytetu dotyczy jego samego 1 organizmu,
z ktérego si¢ narodzil, czyli Kosciola. Strzezenie i zglebianie depozytu
wiary, troska o jej przekaz, dazenie do wspdlnoty z Bogiem — to glowne
kierunki realizacji. Uniwersytet i Kosci6l s zwigzane ze sobg trwale, or-
ganicznie, tak jak dziecko i rodzic. Sg to wiezy najicislejsze, o ktérych nie
mozna zapomnieé, a tym bardziej poming¢ je. Uniwersytet czerpie z tra-
dycji Kosciota, Kosciol widzi w nim swoja nadzieje i przysztosc.

ANNA KOLAKOWSKA

Cyprian Rogowski, Hermeneutyczno-dydaktyczny wymiar symbolu
i implikacje pedagogicznoreligijne. Studium pedagogicznoreligijne w wy-
miarze interdyscyplinarnym. Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
1999, s. 380

Dydaktyka symbolu w wychowaniu religijnym jest dziedzing peda-
gogiki religii nieczesto objeta badaniami naukowymi polskich uczonych.
Kiedys podjal badania z tej dziedziny w aspekcie problemtyki historycz-
nej prof. Janusz T. Maciuszko (Symbole w religijnosci doby baroku i kontrefor-
macji, Warszawa 1986), ale wciagz brakuje poszukiwan szczegblnie w per-
spektywie znaczenia symbolu we wspoélczesnym przepowiadaniu Misterium
Paschalnego Chrystusa.

Przepowiadanie orgdzia zbawienia i przekaz tresci teologicznych
w czasach wspélczesnych wymagaja unowoczes$nionej refleksji dydaktycz-
no-pedagogicznoreligijnej, zwlaszcza w srodowisku szkoty. W Niemczech,
np. reformujgc system szkolny postuzono si¢ stynna teorig curriculum. Sta-
ta si¢ ona réwniez wazng dydaktyczng zasadq w szkolnym nauczaniu re-
ligii, bowiem oparto jg na naukach empirycznych i w jedno potaczono ele-
menty poznawcze i emocjonalne. Dzigki temu stala si¢ bardziej dostepng
i skuteczniejszg. W osiagnigciu wyraznie sformutowanych celow naucza-
nia religii, przekazu wiary — decyduje nie tylko Kosciot i teologia, ale row-
niez spoleczenstwo, szkola, uczniowie. To z kolei zaklada, ze w Iesztatto-
waniu si¢ calego procesu pedagogicznoreligijnego powinny mie¢ swoj udziat
i inne dyscypliny wiedzy majace za cel promocj¢ ucznia, czlowieka.
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Wiasnie studium ks. dr. hab. Cypriana Rogowskiego jest poszukiwa-
niem takiego rozwigzania problemu nauczania religii, ktére sprostatoby
wymogom kairosu §rodowiska zréznicowanego wyznaniowo i kulturowo.
Podejmuje wige on zagadnienia zywo dyskutowane na plaszczyznie socjo-
kulturowej, pedagogiki religii: czym sg symbole, jak odbierane s przez
katechizowanych i jak winny przekazywac tre$¢ wiary w procesie dydak-
tyczno-wychowawczym.

Do rozwigzania problemu postawionego w tytule rozprawy autor
podchodzi w wymiarze interdyscyplinarnym, korzystajac z takich nauk, jak:
filozofia, psychologia rozwojowa, psychoanaliza, pedagogika, teologia.
Ponadto ustosunkowuje si¢ do dos¢ zréznicowanych w tej dziedzinie po-
gladow i opcji rozumienia symboli, ich genezy i natury takich autoréw, jak:
A. Baumgartena, [. Kanta, E. Cassirera, S. Langera, J. Piageta, C. G. Jun-
ga, P. Ricoeura, R. Guardiniego, K. Rahnera, P. Tillicha. Analizujgc ich dok-
tryny — ocenia mozliwo$¢ ich ewentualnej recepcji w praktyce dydaktycz-
no-wychowawczej i pedagogicznoreligijnej w katechezie. Opowiada si¢ przy
tym za pogladami E. Cassirera, S. Langera i R. Guardiniego. Dostrzegajac
ewolucje pedagogiki religii, dochodzi do wniosku, ze zmierza ona raczej
od dydaktyki korelacji ku dydaktyce symbolu. Daje si¢ to zauwazy¢ przede
wszystkim w literaturze niemieckiej (s. 10).

W rozdziale pierwszym, po$wigconym oméwieniu symbolu w kon-
tekscie socjokulturowym ukazuje najnowsza histori¢ pedagogiki religii, kt6-
rej rozwoj zainspirowal Sobor Watykanski II. Sobér w Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes zarysowu-
je obraz Kosciota stuzebnego (s. 55), a w Konstytucji dogmatycznej o
Kosciele Lumen gentium, z kolei przedstawia obraz Kosciola nauczajacego.
Ujecia te maja swoje miejsce w nauczaniu pedagogicznoreligijnym. Nato-
miast deklaracja o wychowaniu chrzescijafiskim pozwala wyprowadzi¢
wnioski dydaktyczno-pedagogicznoreligijne. Egzemplifikacjg tego wptywu
na nauczanie pedogogicznoreligijne bylo na gruncie niemieckim opracowa-
nie tzw. teorii Curriculum — Revision, wedlug ktérej uczeri powinien przy-
swajac tylko to, co uzdalnialoby go do przezwyci¢zania terazniejszych i
przysztych sytuacji zyciowych. Lekcja religii staje si¢ przez to koncepcyj-
nie jednym z przedmiotéw szkolnych, w ktérym uczniowie w oparciu o
chrzescijanskie prawdy objawione moga na nowo w sposéb konstruktyw-
ny odnalez¢ odpowiedZ na nurtujgce ich problemy zyciowe. Zadaniem
szkolnej lekgji religii jest wyksztalcenie w katechizowanych zdolnosci do
krytycznej oceny zycia i umozliwienie wolnego wyboru wartosci ewange-
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licznych. W' Niemczech, tam gdzie ja realizowano, uczniowie zrozumieli
stusznosé¢ i koniecznos¢ lekeji religii w szkole. To zahamowato tez falg
protestow i wypisywania si¢ z zajeé religii w szkole. Wér6d koncepcji pe-
dagogiki religii w Niemczech na szczegélng uwage zastuguje zasada kore-
lagji. Autorom tej formy dydaktyki udato sie potgczy¢ dwa wymiary: teo-
logiczny i antropologiczny, a przez to zwr6ci¢ uwage na zwrotng zaleznos$¢
ludzkiej egzystencji i chrzescijanskiej tradycji. Dydaktyka korelacji u$wia-
domita wielowymiarowy aspekt nauczania religii z uwzglednieniem réznych
podstawowych form religijno-dydaktycznych. W nauczaniu otwartym wi-
dzi sie szans¢ polaczenia wiedzy religijnej ze sprawnodciami percepcyjny-
mi i dzialaniami dzieci, a tym samym przeciwdzialanie dominacji tekstu
i przekazu wyizolowanych poje¢. Z nauczaniem kooperatywno-catosciowym
laczy sie¢ wymiar estetyczny, ktéry w pedagogice religii odwoluje si¢ do
takich aspektéw, jak: wrazliwos¢ na Objawienie Boze, kreatywno$¢, wraz-
liwo$¢ i zaangazowanie na rzecz stabszych, trudnosci w wierze.

W kontekscie tych ustaleri autor omawia pojecia dydaktyki symbolu
w aspekcie filozoficznym (rozdz. II). Analizujac poglady filozoféw doty-
czace problematyki symbolu dochodzi do wniosku, ze dziecko, gdy cho-
dzi w ogéle o symbole, w tym réwniez symbole religijne, przyswaja¢ ich
nie moze w zwykly sposéb pamigciowy, lecz musi je samo postrzegac, wi-
dzieé, stysze¢, rekonstruowac. W tym kontekscie wychowanie do symbolu
jawi si¢ jako zastosowanie w religijnym przepowiadaniu preferencji tego, co
widoczne, styszalne, czyli postrzegalne zmystowo. W aspekcie filozoficznym
dydaktyka symbolu ma w pierwszym rzedzie wymiar wizualny i werbalny
i to moze by¢ owocnie wykorzystane w wymiarze pedagogiki religii.

Analizujac dydaktyke symbolu w psychologii rozwojowej (rozdz. 11I)
autor uwaza, ze nalezy zwraca¢ uwage nie tyle na okre§lone symbole i ich
przekazy znaczeniowe, ile bardziej na proces samego ksztaltowania zna-
czeniowego, w ktérym to procesie dziecka nie moze zastapi¢ zaden nauczy-
ciel, lecz ono samo musi mie¢ w nim udzial. Dydaktyka symbolu w takim
sensie moze mie¢ zastosowanie w nauczaniu biblijnym, w rozwazaniach
o $wietych, jak réwniez przy wprowadzaniu do uczestnictwa w Euchary-
stii, w wychowaniu etycznym. Procesy nauczania, ktére wychodzg od prze-
zy¢ konkretnych zdarzen, czy tez od symboli prezentatywnych, umozliwia-
ja dziecku, za pomocg jego zmystow, samodzielng aktywnos¢, gwarantujg
nie tylko bezposredni kontakt z codziennoscig i tym samym wigksza wraz-
liwo$¢, ale zapewniajg rowniez, ze nauczanie nie prowadzi do abstrakeyj-
no-kognitywnej jednostronnosci.
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Autor rozprawy prowadzi réwniez rozwazania dotyczace recepcji dy-
daktyki symboli w pedagogice (rozdz. IV). Ujmuje ja jako dydaktyke ko-
relacji, jak réwniez dydaktyke odpowiadajgcg etapom rozwoju dziecka.
Analizuje przeto aspekty wychowawcze w okresie wczesnego dziecinstwa,
szkoly podstawowej i §redniej, zwraca uwage na wychowawczy aspekt sym-
bolu we wczesnym dziecifistwie: od narodzin, przy ktérych dziecko sty-
ka sie z takimi symbolami, jak: §wiatlo, woda, rece poloznej, piersi i ra-
miona matki. Kiedy dziecko styka si¢ po raz pierwszy z symbolami i oswa-
ja si¢ z nimi, to — uzywajac terminologii teologicznej — mozna moéwic o rze-
czywistosci bycia bezwarunkowo zaakceptowanym. Rodzice s pierwszy-
mi waznymi symbolami, ktérym przypisuje sie takie cechy jak bezpieczen-
stwo i niezawodnosé. Cwiczenie zmystéw powinno mie¢ miejsce juz bar-
dzo wczesnie. I tak w okresie prenatalnym np. czesty $piew matki gwa-
rantuje dziecku radosna atmosfere i bezpieczenistwo. Jesli chodzi natomiast
o ¢wiczenia zmystu wzroku, to nalezy zwazy¢, ze dzieci w pierwszym
miesigcu widzg najlepiej z odlegtosci okolo 20 c¢m, dlatego wainp jest, by
matki pochylaty si¢ czesto nad dzie¢mi, trzymaty je na rekach. Cwiczenie
zmystéw w okresie niemowlecym moze mie¢ wymiar religijny, chociazby
podczas chrzescijaniskich §wigt obchodzonych w rodzinie, wspolnych wyjs¢
do kosciola. Najbardziej istotnymi czynnikami wlasciwego rozwoju dziec-
ka s3: otoczenie o pozytywnym zabarwieniu emocjonalnym, ktére nie jest
zaklocane przez $rodki audiowizualne, ¢wiczenie zmystéw, rytualny prze-
bieg elementarnych przejawéw zycia, do ktérych nalezy zaliczy¢ $wieta
iich obchodzenie. Wychowawczy aspekt symbolu na etapie szkoly pod-
stawowej ma miejsce w wychowaniu estetycznym, permanentnym c¢wicze-
niu zmystéw. Wazna funkcje pelni tu rola opowiadania jako forma literacka
przekazywania biblijno-chrzescijafiskich wartosci duchowych, uczestnictwo
w $wigtach roku koscielnego. Na etapie szkoty Sredniej procesy nauczania
powinny opiera¢ si¢ na przezyciach konkretnych zdarzen czy symbolach
prezentatywnych. Nie wolno jednak przeoczy¢, ze wysitki dydaktyczne
dotyczace symbolicznej struktury tresci religijnych i biblijnych wigza sig
réwniez z niebezpieczefistwem, ze ,to w gruncie rzeczy tylko symbol”
(s. 206). Owego niebezpieczefistwa uniknie sig, jesli potrafi si¢ uwrazliwié
uczniéw na ich tresci, a wtedy oni sami nabiora pozytywnego do nich
stosunku.

W nastepnej czedci (rozdz. V) autor analizuje aktualne koncepcje
dydaktyczno-symboliczne, w ktérych omawia sie rozumienie symbolu, jego
ksztaltowanie i aplikacje praktyczne u takich autoréw, jak: Hubertus Halb-
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fas (teoria optujaca za integrujacym ujeciem symbolu), Georg Baudler
(dydaktyka korelacji — koncepcja wprowadza w symboliczno-narracyjna
teologi¢ i w dydaktyke korelacji), s. Maria Oderisa Knechtle (koncepcja
wychowania symbolicznego odpowiadajaca rozwojowi dziecka), a takze
z perspektywy protestanckiej — Peter Biehl (laytyczna koncepcja symbolu
z gbry zakladajaca elementarne estetyczne wychowanie do symbolu, stad
tez nie spelnia w catosci swojego zadania).

W aplikacji badan interdyscyplinarnych problematyki symbolu au-
tor rozprawy przechodzi do jego analizy w kontekscie teologicznym (rozdz.
VI), koncentrujac sie¢ na ujeciu symbolu wedtug Romano Guardiniego,
Karla Rahnera i protestanckiego teologa Paula Tillicha. Podejmuje takze
tematyke odnoszgcy sie do salcamentu jako symbolu oraz wymiaru este-
tycznego sakramentow. W religiologii, zwlaszcza o orientacji fenomenolo-
gicznej, istotna funkcja symbolu sprowadza si¢ do tego, aby uobecniac to,
co ,boskie i $wicte”, aby rzeczywistosci te mogly by¢ postrzegane i do-
$wiadczane. Z punktu widzenia dydaktyki szczegélne znaczenie maja po-
glady Romano Guardiniego i jego koncepcja ,ksztalcenia liturgicznego”
(s. 247-262), ktoérego pierwszym zadaniem jest zdolno$¢ symboliczna;
z jednej strony trzeba ja ¢wiczy¢ jako cielesng ekspresywnos¢, a z drugiej
— jako zdolno$¢ postrzegania tego, co w symbolu jest wyrazone: ,ludzkie
dziatanie jest wigc dzialaniem sprawnosciowo-symbolicznym”. Wychowa-
nie do symbolu powinno mie¢ poczatek u dziecka juz bardzo wcze$nie.
Wedtug Guardiniego w wychowaniu symbolicznym i liturgicznym nalezy
wychodzi¢ od ,elementarnych gestéw liturgicznych”, takze od zywego przy-
ktadu w rodzinie i wspoélnocie, prowadzi¢ od ,ujecia pojeciowego” do zy-
wego obcowania z rzeczami. Guardini i Rahner rozumiejg symbole nie jako
abstrakcyjne pojecia dogmatyczne, lecz jako konkretne sprawy i przedmio-
ty, ktére bezposrednio wiaza si¢ z cztowiekiem i konstytuowane sg w pierw-
szym rzg¢dzie przez postrzeganie zmyslowe. Funkcja symbolu polega na
reprezentowaniu, tzn. uobecnianiu rzeczywistosci.

Autor, wyprowadzajac wnioski z podjetych badan, uwaza, ze naucza-
nie religii musi by¢ czyms$ wigcej niz przej$ciem przez ,mauzoleum reli-
gii”; musi oddzialywa¢ na egzystencje ludzka, uwidacznia¢ si¢ w komuni-
kacji miedzyosobowej i w relacjach ze §wiatem. Bez symbolicznych form
w procesach nauczania religii nie mozna méwi¢ o pelnym wymiarze reli-
gijnosci jako takiej, ktéra stanowi konstytutywny moment osobowosci i toz-
samosci czlowieka. Autor przyznaje, ze ustalenia te oczywiscie nie zamy-
kaja kolejnych badan w praktyce pedagogiki religii. Wspélczesnie bowiem
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w Niemczech zauwaza si¢ tendencje do nauczania miedzyreligijnego, ma-
jacego na celu rozwoj wiasciwej swiadomosci w tej materii i uwrazliwia-
nie uczniéw na rézne tozsamosci religijne, co z kolei faczy si¢ z proble-
matyka ksztalcenia w kontekscie migdzykulturowym.

IGs. C. Rogowski zaprezentowal w rozprawie dojrzalos¢ refleksji
badawczej i opanowanie warsztatu naukowego, czego wymagalo interdy-
scyplinarne podejicie do rozwigzania problemu postawionego w tytule dzie-
la. Ukazal zaleznodci i zwigzki dydaktyki symbolu na plaszczyznie wielu
dyscyplin naukowych. Odniést si¢ obieltywnie do pogladéw analizowanych
autoréw, wskazujac na to, co mozliwe jest od nich do przejecia na grunt
pedagogiki religii. Jest to wiec cenne i powazne dzieto w literaturze kate-
chetycznej i pedagogice religii w Polsce. Przybliza bowiem czytelnikowi
polskiemu wspoétczesng koncepcje wychowania religijnego w spoleczenistwie
zréznicowanym religijnie i kulturowo, jakim jest spoleczefistwo niemiec-
kie. W jednoczacej si¢ Europie moze by¢ to niewatpliwie wyzwaniem dla
naszych nauczycieli religii w szkole. Autor, jakkolwiek przybliza koncep-
cje dydaktyki symbolu w oparciu o literaturr¢ niemiecks, to jednak wyty-
cza droge do wielu rozwigzan dydaktycznych na gruncie polskim.

W wydanej niedawno pod red. ks. prof. dr hab. R. Murawskiego
bibliografii katechetycznej (1999) zauwaza si¢, ze nadal zbyt malo podej-
muje sie dyskusji dotyczacych jezyka przekazu. W dziedzinie analizy struk-
tury jezyka, zagadnien nowoczesnej lingwistyki mamy ciagle wiele do zro-
bienia. Tym wieksza wigc zastuga ks. C. Rogowskiego, adiunkta Wydzialu
Teologii UWM, ze w swojej pracy naukowej podjat badania nad herme-
neutyka symbolu w jego dydaktycznych aspektach. Jest to bardzo potrzeb-
ny, a nawet konieczny kierunek refleksji w pedagogice religii i w naucza-
niu katechetycznym. Autor mégt poruszac si¢ tu z pewna swobods, po-
niewaz studia z zakresu pedagogiki religii i katechetyki odbywal w Niem-
czech na uniwersytecie w Kassel. Tam tez mieszka i na biezgco §ledzi li-
terature tego zagadnienia.

KS. WraADYSEAw NOWAK
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