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Wprowadzenie

Retoryka to sztuka komponowania przekonywujacych wywo-
doéw — mow lub tekstow. Zachwycal si¢ nig klasyczny starozytny swiat
grecko-rzymski, poniewaz byt on zafascynowany mocg i skuteczno-
Scig stowa, gloszonego badz pisanego. Dlatego swoj system edukacyj-
ny opierat zasadniczo na dwoch filarach, na analizie jezyka oraz ana-
lizie komunikacji spotecznej. W okresie hellenistycznym i rzymskim
nie jednemu retorowi, dobrze opanowana sztuka méwienia badz pisa-
nia, otwierata droge do wielkiej popularnosci, uznania, stawy, a nawet
bogactwa i wladzy. Retoryka klasyczna od czaséw Arystotelesa roz-
roznia trzy style przemawiania: sagdowy (przed trybunatami), delibera-
tywny (na zgromadzeniach politycznych) oraz demonstratywny
(w ramach réznych celebracji). Znalazta ona wysokie uznanie i szero-
kie zastosowanie w literaturze, zarowno w prozie jak i poezji. Jej na-
uka rozpoczynata si¢ juz w szkotach poziomu podstawowego, gdzie
inicjowano edukowanie ucznia na bazie klasycznych dziel wielkich
mistrzow retoryki. Najpierw uczono go logicznego wyodrebniania
zdan, gdyz tekst nie byt podzielony na stowa ani nie zawierat znakow
interpunkcyjnych. Dalej wymagano od niego nie tylko rozpoznania
wlasciwego zastosowania lingwistycznego poszczeg6dlnych stow
i form stosowanych w tekscie, ale rdwniez rozumienia zastosowanych
w nim archaicznych stéw i form gramatycznych. Konsekwentnie,
uczono go rozpoznania i odnotowania zastosowanych figur stylistycz-
nych, znaczenia i1 skutkéw przenos$ni, alegorii, symboli, ironii, itd.;
umiejetnoscei analizy metrum i rymu nie tylko poezji, ale i prozy; ana-
lizy budowy efektywnych zdan oraz ogolnej struktury skutecznych
mow; wejscia w ducha tekstu; rozpoznania wartosci ideowych i mo-
ralnych przekazanych przez tres¢ i forme tekstu. Cata nauka zmierzata
do doprowadzenia ucznia do zrozumienia przez niego sposobow i na-
rzedzi komunikacji wielkich mistrzow retoryki. Cwiczono go, aby byt



zorientowany w kwestiach celu i tresci, struktury i stylu po to,
zeby dostosowujac swoje kompozycje do rdéznych sytuacji, uczyt sie
sztuki perswazji, czyli techniki wywolywania przekonania i wydoby-
wania emocjonalnej odpowiedzi stuchacza.Uczen musiat wiedziec, ze
dzieta starozytnej retoryki nalezy czyta¢ w sposob linearny, czyli tak,
aby ich tres¢ docierata do odbiorcy jakby wylaniata si¢ w trakcie re-
cepcji badz glosnego czytania. Sens mowy/tekstu wiaze si¢ bowiem
z tym, jakiego rodzaju skutek retor zamierzyl osiagnac u stuchacza/
czytelnika.

Zgodnie z zasadami retoryki klasycznej na kazdy wystep retorycz-
ny skladaja si¢ trzy elementy: retor (moéweca albo autor tekstu), mowa
(albo tekst), audytorium (albo odbiorcy tekstu). W zwigzku z powyz-
szym, w retoryce klasycznej odréznia si¢ trzy elementy perswazji,
decydujace o jakosci sprawczej calego wystgpienia: powaga retora,
jakos$¢ argumentacyjna mowy, reakcje emocjonalne audytorium.

Wedlug Kwintyliana, kierownika pierwszej panstwowej szkoly
retorycznej zalozonej przez Wespazjana oraz autora dzieta w 12 ksie-
gach: Ksztatcenie mowcy (Institutionis oratoriae libri XII), dobrze
skomponowana mowa powinna sktadac si¢ z nastepujacych czesci:

Exordium (prolog, wprowadzenie). Moéwca powinien nadac¢ tu ton
mowie, nawigza¢ kontakt z audytorium oraz krotko zapowiedzie¢
przedmiot mowy. Wszystko winno charakteryzowac si¢ zabarwie-
niem emocjonalnym.

Narratio (narracja). Ta cze$¢ powinna nawiazywac do aktualnej
sytuacji audytorium. Opisac jej stan, przedstawiajac rzeczywiste dane
i fakty. Winna by¢ krotka, emocjonalnie ozywiona, interesujgca
i obiektywna.

Probatio (argumentatio, confirmatio). To najwazniejsza czg$¢
mowy. Musi zwiera¢ doglebne rozwinigcie zasygnalizowanego w exor-
dium tematu mowy. Nalezy zaprezentowa¢ tu wysoce przekonywujace
argumenty, oczywiste dowody i racje, w celu przekonania audytorium
do mentalnego zaakceptowania przedtozonej przez retora wyktadni.

Peroratio (refutatio, reprehensio). Ta czgs¢ powinna zawierac
szereg praktycznych rad i sugestii do zaakceptowania przez audyto-
rium, ale juz zdefiniowanych w swietle argumentoéw i dowodow przed-
stawionych w cze$ci poprzedniej, a zasygnalizowanych w narratio.
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Jest to cze$¢ najbardziej emocjonalna, gdyz wymaga od audytorium
emocjonalnej odpowiedzi.

Conclusio (peroratio, eiplog). To moment zamknigcia mowy
i pozegnania. Nastepuje tu krotkie podsumowanie tego, co wezesniej
zostato zakomunikowane audytorium, odwotujac si¢ do ich woli.
Powinno by¢ krotkie, ale nie pozbawione emocji.

Stosujac kryteria retoryki grecko-rzymskiej w egzegezie biblijnej,
nalezy wzig¢ rowniez pod wage dorobek retoryczny autorow ksiag
biblijnych oraz dziet pozabiblijnych. Dorobek hebrajskiej retorykii
narracji przejawia bowiem specyficzne upodobania do kompozycji
symetrycznych, dzigki ktérym tatwiej mozna dostrzec wzajemne
zwigzki pomiedzy réznymi elementami tekstu biblijnego. Ponadto
badaniaodniesien do midraszu, haggady i peszeru, zastosowania form
paralelizmu (syntetycznego i antytetycznego), chiazmu, inkluzji,
trypletu, hapax legomena, synonimu, antonimu, parataksy, typologii,
parafrazy, obrazow, skojarzen, przypowiesci, przystow, legend, odnie-
sien do tradycji oraz innych kompozycji elementéw hebrajskich nie-
watpliwie utatwia odkrywanie struktur literackich tekstow biblijnych
i prowadzi do jeszcze lepszego zrozumienia ich teologicznego i mo-
ralnego przestania. Tak zdefiniowana analiza retoryczna, stosowana
w egzegezie biblijnej, ulatwia badanie stylu i kompozycji tekstu pod
katem jego oddziatywania na czytelnikow Pisma Swictego.
Pozwala ,,nie tylko dotrze¢ do samego sedna jezyka Objawienia jako
jezyka religijnej perswazji, lecz takze okresli¢ stopien jego oddziaty-
wania w danym konteks$cie spotecznym porozumiewania si¢ miedzy-
ludzkiego. Biblia nie jest tylko zwyklym oglaszaniem okreslonych
prawd. Jest to przestanie spetniajace konkretng funkcj¢ komunikacyj-
ng w pewnym kontekscie, przestanie o wyraznej dynamice argumen-
tacyjnej i strategii retorycznej” (Interpretacja Pisma Swietego
w Kosciele, s. 34).

Struktura retoryczna Listu

Bazujac na dorobku naukowym licznych autorow, ktorych publi-
kacje sa podane w bibliografii, oraz osobistym autora niniejszego
studium, mozna zrekonstruowac strukture retoryczng Listu wydajaca
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si¢ najblizsza zamystowi jego Autora. Opiera si¢ ona na popartej
naukowymi argumentami, ze dzieto Judy ma charakter mowy zacho-
wujacej kryteria retoryki grecko-rzymskiej i hebrajskiej, utrwalonej
na pismie i przestanej w formie listu. Sktada si¢ z epistolarnego wste-
pu (ww. 1-2), mowy (homilii/kazania) (ww. 3-23) oraz zakonczenia
w formie liturgicznej doksologii (ww. 24-25). Taka praktyka byta do-
brze znana w pierwszym wieku po Chr. zar6wno w $rodowisku juda-
istycznym, jak i chrze$cijanskim.

Uwzgledniajac obecne w Liscie elementy retoryki klasycznej
i hebrajskiej oraz detale epistolarne, jego strukturg retoryczng mozna

przedstawi¢ w nastgpujacy sposob:
L. Prescriptio/Exordium — wstep epistolarny: Autor, Adresaci

i pozdrowienia (ww. 1-2);

II. Narratio — stan rzeczy, przyczyna i cel napisania Listu (ww. 3-4);

III. Probatio — argumentacja potepienia ,,bezboznikow”: prezentacja
dowodoéw (ww. 5-16);
a) pierwszy dowod (ww. 5-10);
b) drugi dowod (ww. 11-16);
IV. Peroratio — podsumowanie dowodow i zacheta skierowana
do ,,umitowanych” (ww. 17-23);
V. Conclusio — zakonczenie w formie doksologii liturgicznej
(ww. 24-25).
Na tej strukturze zostanie oparte niniejsze studium egzegetyczno-
-teologiczne.
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Wstep

Kanoniczny List Judy zostal umieszczony na ostatnim miejscu
zbioru Listow Katolickich Nowego Testamentu. Uchodzi za najmniej
znany 1 najrzadziej czytany nowotestamentalny tekst natchniony.
W lekcjonarzu do Liturgii Mszy Swietej znajduje si¢ tylko jeden, i to
bardzo krotki, jego fragment (ww. 17.20b-25). Nadto nie przypada on
na niedzielg, uroczystos¢ czy $wigto, lecz dzien zwykly; w sobote
o6smego Tygodnia Zwyktego. Fakt ten, niewatpliwie, istotnie przyczy-
nia si¢ do braku jego znajomosci przez wigkszo$¢ wiernych; wielu
zapewne nie styszalo nawet o nim. By¢ moze przyczynit si¢ do tego
jego rozmiar, albowiem liczy zaledwie 25 wersetow. Jednak istniejg
tez 1 krotsze od niego Pisma Nowego Testamentu: Drugi List Jana
liczy zaledwie 13 wersetow, a Trzeci List Jana 15 wersetow. Krotszy
jest tez List Pawta do Filemona, jesli chodzi o liczbe stow, cho¢ wer-
setow ma tyle samo — 25. Mgt sie przyczyni¢ do tego roéwniez jezyk
Listu, jego styl i stownictwo. A mianowicie, Autor stosuje w nim
stownictwo bardzo dosadne, ostre i niezwykle cigte w opisie jakichs
ludzi obecnych we wspdlnocie Adresatow (ww. 4.5-16.18-19), a zatem
jakby niepasujgce do Liturgii Stowa podczas celebracji Eucharystii.
Ponadto odwoluje si¢ do pism pozakanonicznych, tzw. apokryficz-
nych, ktore nie zostaly uznane przez Kosciodt za natchnione i §wigte.
Czy te, lub tez jakiekolwiek jeszcze inne argumenty, powinny wply-
wac na ignorowanie tego tekstu, jednak mimo wszystko Swigtego —
bo pisanego pod natchnieniem Ducha Swigtego? Czy, biorac pod uwa-
ge obecny, doktrynalny, moralno-duchowy 1 instytucjonalny stan
Koéciota, nie powinien on zosta¢ na nowo odczytany, poddany egze-
gezie 1 w takiej formie przekazany wiernym do lektury i refleks;ji teo-
logicznej, moralnej, duchowej i pastoralnej? Jesli uwzglednimy jego
przestanie, to ze wszech miar nalezy tak wtasnie postapié, poniewaz
stan wspolnoty Kosciota opisany w Liscie 1 wspolczesna jego religijna
kondycja wydaja si¢ by¢ do siebie nader podobne, co zapewne zauwazy

11



kazdy, kto przeczyta ten List z zalgczonym do niego teologiczno-
moralnym komentarzem w niniejszej ksigzce i odniesie to chociazby
do aktualnej sytuacji w jego koscielnej wspolnocie parafialnej. Jego
Autor wyraza nadziej¢, ze wierni Kos$ciola Katolickiego, gdy poznaja
przekazane w Liscie Judy prawdy teologiczne, pouczenia moralne
i duchowe oraz wskazania pasterskie, poczuja jego nad podziw zarli-
wa duchowa i pasterska troske o zbawienie dusz wszystkich wierza-
cych w Chrystusa Pana. Nadto, dokonajg giebszej refleksji nad jako-
$cig swej wiedzy teologicznej, glebi osobistego religijnego zycia
moralnego i duchowego oraz wejdg na drogg oczyszczenia z grze-
chow i ewangelicznego odrodzenia w mocy Ducha Swietego nie tylko
osobistego, lecz pomoga w tym réwniez swoim najblizszym, a przez
nich wszystkim innym wiernym Ko§ciota, ktory przeciez nalezy do
Jedynego Boga i Pana Jezusa Chrystusa, a zatem to Ich wola powinna
stanowi¢ w nim najwyzsze kryterium teologiczne i moralne ksztattu-
jace duchowos¢ chrzescijanskg (ww. 2.4.17.21.25).

Autor Listu nie podaje, ani imienia, ani nazwy miejsca przebywa-
nia Adresata/ow. Wiemy jednak, ze podaje on wiasne imi¢ — Juda,
oraz pisze do wspolnoty Ko$ciota, w ktdrej obecni sg zarowno umito-
wani przez Boga i zachowani w powotaniu przez Jezusa Chrystusa
(w. 1), jak i ci, ktorzy zamieniajq taske Boga na rozpuste oraz odrzu-
cajg jedynego Wiadce i Pana Jezusa Chrystusa (w. 4). Z tresci Listu
wylania si¢ zatem wspolnota Kosciota wewnetrznie podzielona
i pogubiona w fundamentalnej dla niej kwestii, a mianowicie taski
zbawienia otrzymanej w raz przekazanej im wierze (w. 3).

Autor bezposrednio zwraca si¢ do tej czeSci wspolnoty, ktora trwa
w zbawczej wierze. Do jej opisu stosuje stownictwo nader zaszczytne
i podnioste, jak: agapétoi — umitowani, egapémenoi — umitowani
(ww. 1.3.17.20), eidotes panta — wiedzqcy wszystko (w. 5) oraz korzy-
sta z zaimka osobowego hymeis — wy (ww. 2.3.5.12.17.18.20.24);
natomiast w ww. 20.21 pojawia si¢ forma heautous — samych siebie.
Zawsze odnosi si¢ on do nich, jako umitowanych przez Boga i zacho-
wanych przez Jezusa Chrystusa (w. 1). Terminologia ta, wysoce pozy-
tywna, znajduje si¢ w pierwszej (ww. 1-4) i koncowej czesci Listu
(ww. 17-23). W pierwszej czesci (ww. 1-4) Autor przedstawia si¢
Adresatom, pozdrawia ich oraz wyjasnia przyczyne i cel pisanego

12



do nich Listu. W koncowej czegsci natomiast (ww. 17-23) zacheca do
bardziej zdecydowanej troski o wlasne zbawienie oraz podaje szcze-
gotowe wskazania w kwestii postawy 1 dziatan, jakie powinni podja¢
wobec watpigcych 1 bezboznych wspodtbraci, ktorzy ciagle biora
aktywny udzial w zyciu wspolnoty, a zwlaszcza w Wieczerzach Pan-
skich i agapach (w. 12).

Posrednimi Adresatami sg przybyli do niej tines anthropoi —
jacys ludzie (w. 4), ktorych najczesdciej Autor okresla bezboznymi
(ww. 4.15.18). Zwraca si¢ rowniez do nich zaimkiem wskazujacym
houtoi — oni, ci (ww. 8.10.11.12.14.16.19), ktory odnosi si¢ do terminu
bezbozni. Gtowny zarzut im stawiany polega na tym, ze zamieniajg
taske Boga na rozpuste oraz odrzucajqg Jedynego Wiadce i Pana
Jezusa Chrystusa (w. 4). Autor przypisuje im wiele negatywnych
cech, postaw i dziatan, ktore sktadajg si¢ na ich bezboznosé, ktory
to termin pojawia si¢ az pig¢ razy w réznych formach: przymiotniko-
wej od asebes — bezbozny (ww. 4.15), rzeczownikowej od asebeia —
bezboznos¢ (ww. 15.18) oraz czasownikowej od asebed — byé
bezboznym, spetniac bezbozne czyny (w. 15). Ponadto, raz nazywa ich
empaiktai — szydercy (w. 18). Terminologia ta wyraza bardzo nega-
tywny stereotyp funkcjonujacy w judaistycznej literaturze polemicz-
nej okresu wezesnego chrzescijanstwa. Nalezy tez zaznaczy¢, ze poja-
wia si¢ ona po raz pierwszy juz w wersecie 4, w ktérym Autor
wprowadza sekcje poswigcong negatywnej ocenie czesci cztonkow
wspolnoty Kosciota Adresatow (ww. 5-16) oraz w jej zakonczeniu
(ww. 15-16) — w wersecie 15, w ktorym wystepuje az trzy razy
z wszystkich pieciu zastosowan. Ostatni raz pojawia si¢ w sekcji
poswigconej wiernym braciom wspélnoty (ww. 17-23) — w wersecie
18, ktory wraz z wersetem 19 podaje sumaryczng charakterystyke tych
ludzi.

W zwiazku z powyzszymi konstatacjami, w niniejszym studium
egzegetyczno-teologicznym, zajmiemy si¢ oboma ugrupowaniami
wewnetrznie podzielonej wspolnoty Kosciota Adresatow. Najpierw
jednak udzielimy odpowiedzi na pytanie dotyczace Autora Listu,
czasu 1 miejsca jego redakcji. Nastepnie podamy charakterystyke toz-
samosci jego Adresatow — czyli odszukamy 1 wyjasnimy to, co sam
Autor méwi o Adresatach, do ktorych zwraca si¢ wyrazeniem umito-
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wani. Dalej, wskazemy na czym polega niebezpieczenstwo, w jakim
znalazta si¢ wspolnota i to tak ztowrogim dla niej, ze uznal on za
konieczne wystac¢ do nich List, w ktorego przestanie wktada catg swag
gorliwos¢ (w. 3). Konsekwentnie do powyzszego, udzielimy odpowie-
dzi na pytanie o tozsamo$¢ owych jakichs ludzi, ktorzy przenikneli do
wspolnoty Kosciota Adresatow (w. 4). Nastepnie opiszemy na czym
polegaja ich naduzycia oraz wyjasnimy dlaczego to wtasnie one czy-
nig ich bezboznymi przeznaczonymi na sad Bozy i wyrok potepienia
wiecznego? Ukazemy w ten sposob, jak Autor Listu rozumie bezboz-
nos¢ i jej eschatologiczne skutki, skoro w tak jaskrawo negatywnym
swietle postawit fych ludzi? W koncu przedstawimy rekomendacje
Autora odnosnie sposobu ich walki dla wiary i zbawienia (w. 3),
do ktorej tak goraco i zdecydowanie zachgca (ww. 3.20-23). Musza
one posiada¢ wielka rangg soteriologiczng i eklezjalng, skoro konczy
swa odezwe uroczysta doksologia, w ktorej po raz ostatni prezentuje
glowng mysl doktrynalng swego przestania do nich, a mianowicie,
ze zbawcze dziatanie Boga w osobie i dziele Jezusa ma na celu okaza-
nie im mitosierdzia na eschatologicznym sadzie i umozliwienie prze-
bywania w Jego obecnosci.
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Tekst Listu Judy”

Juda, stuga Jezusa Chrystusa, brat za$ Jakuba, do umitowanych
przez Boga i zachowanych w powolaniu przez Jezusa Chrystusa:
’mitosierdzie, pokdj i mito$¢ oby zostata wam pomnozona. *Umitowa-
ni, wkladajac catg gorliwos$¢ w pisanie wam o wspdlnym naszym zba-
wieniu, uznatem za konieczne napisa¢ do was, zachecajac do walki
dla wiary raz przekazanej $wietym. *Przenikneli bowiem jacy$ ludzie,
ktorzy od dawna sg zapisani na ten sad, bezbozni, ktorzy taske nasze-
go Boga zamieniajg na rozpuste, wyrzekajac si¢ i Jedynego Wtadcy
i Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Pragng wam przypomnie¢, wam wszystko wiedzacym, ze naj-
pierw Pan wybawit lud z ziemi Egiptu, nastgpnie wytracit tych, ktorzy
nie uwierzyli. *Tych za$ aniotow, ktorzy nie ustrzegli swego pierwot-
nego stanu, lecz opuscili wlasne mieszkanie, do czasu sadu wielkiego
dnia, wiecznymi wigzami zatrzymat w ciemnosciach. "Jak Sodoma
i Gomora, wraz z miastami dookota nich, ktére w podobny do nich
sposob oddaty si¢ rozpuscie i poszly za innym ciatem, stuza jako przy-
ktad dopetniajacej si¢ sprawiedliwosci ognia wiecznego. Podobnie
tez i ci, majacy sny, bezczeszcza ciato, odrzucajg Panowanie, bluznig
Chwatom.

*Michat archaniot, gdy toczyt rozprawe z diablem o ciele Mojze-
sza, nie odwazyt si¢ wnie$¢ bluznierczego sadu, lecz powiedziat:
«Oby skarcit ci¢ Pan». '°0Oni natomiast bluznig przeciwko tym, kto-
rych nie znaja, ci zatem sg niszczeni przez tych, ktdrzy poznaja zgod-
nie z naturg jak bezrozumne zwierzeta.

"Biada im, poniewaz poszli drogg Kaina i w ztudnej zaptacie
Balaama pozwolili si¢ zatraci¢ oraz w buncie Koracha dali si¢ zgla-
dzi¢. S oni ukrytymi rafami, bez bojazni ucztujacymi wspélnie na
waszych agapach, pasacymi siebie samych, chmurami bezdeszczowy-

" Thumaczenie wiasne Autora publikacji.
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mi miotanymi przez wiatry, poznojesiennymi drzewami bez owocu —
dwakro¢ uschtymi; wykorzenionymi, '*dzikimi falami morskimi
wypluwajacymi swe obrzydliwosci, blgkajacymi si¢ gwiazdami, dla
ktorych przeznaczony jest mrok ciemnosci na wieki.

“Prorokowat im rowniez siodmy od Adama Henoch, mowiac:
«Oto przyszedl Pan posrod dziesiatek tysiecy swoich $wigtych,
Saby dokona¢ sadu nad wszystkim i zawstydzi¢ kazdego cztowieka
z powodu wszystkich dziet ich bezboznosci, ktorymi demonstrowali
swg bezbozno$¢, 1 za wszystkie zatwardziate [stowa] jakie wypowie-
dzieli przeciwko Niemu bezbozni grzesznicy». '°Oni sa tymi, ktorzy
narzekaja, skarza si¢ na los, podazajg za swymi zadzami, ich usta mo-
wig wynio$le i podziwiaja osoby dla pozyskania korzysci.

"Wy natomiast, umitowani, przypomnijcie sobie stowa wypowie-
dziane wczesniej przez apostotéw Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Bodyz mowili wam, ze: «W czasie ostatecznym pojawig si¢ szydercy,
ktorzy beda postepowaé wedlug pozadan swojej bezboznoscix.
Sg nimi wprowadzajacy roztamy, zmystowi — nie majacy Ducha.
YWy jednak, umitowani, dalej budujac siebie samych na najswigtsze;j
waszej wierze, modlac si¢ w Duchu Swigtym, 2'zachowajcie samych
siebie w mitosci Boga, oczekujac na mitosierdzie Pana naszego Jezusa
Chrystusa zeby osiagnaé zycie wieczne. **Dla tych, ktorzy maja
watpliwosci, miejcie mitosierdzie, »*zbawiajcie ich porywajac z ognia,
dla tamtych za$ miejcie milosierdzie w bojazni, nienawidzac jednak
nawet tuniki splamionej przez ich ciato.

2Temu za$, ktory moze was ustrzec od upadku i postawi¢ w rado-
Sci przed swoja Chwalg jako nieskazitelnych, *Jedynemu Bogu
naszemu Zbawicielowi, przez Jezusa Chrystusa naszego Pana, niech
bedzie chwata, majestat, moc i wladza przed wszystkimi wiekami,
1 teraz, i po wszystkie wieki. Amen.
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Prescriptio/Exordium — wstep epistolarny:
Autor, Adresaci i pozdrowienia (ww. 1-2)

,»'Juda, stuga Jezusa Chrystusa, brat za$ Jakuba, do umitowanych
przez Boga i zachowanych w powotaniu przez Jezusa Chrystusa:
’mitosierdzie, pokdj i mito$¢ oby zostata wam pomnozona.”

1. Autor i Adresaci (perspektywa historyczna)

W pierwszych stowach Listu jego Autor przedstawia si¢ jako:
,Juda, stuga Jezusa Chrystusa, brat za$ Jakuba” (w. 1a). Dowiadujemy
si¢ z nich zatem, ze Autor Listu ma na imi¢ Juda!, jest ,,stuga Jezusa
Chrystusa” oraz ,,bratem Jakuba”. Zeby dowiedzie¢ sie czego$ wiecej
o tym Judzie, musimy najpierw odpowiedzie¢ na pytanie: o ktorego
Judg tu chodzi, poniewaz w pismach nowotestamentalnych pojawia si¢
sze$¢ 0sob o tym imieniu. Pewien kierunek poszukiwan podpowiada
sam Autor, twierdzgc, ze jest bratem Jakuba. A zatem nalezy zidentyfi-
kowa¢ rowniez tego Jakuba, ktory jest bratem Judy, gdyz w Nowym
Testamencie pojawiaja si¢ cztery osoby o tym wiasnie imieniu®. Dopie-
10 po uzyskaniu odpowiedzi na te pytania, mozna postawi¢ ostatnie py-
tanie: czy dostgpne nam dane oraz budowane na nich wnioski jedno-
znacznie i definitywnie rozstrzygaja kwesti¢ autorstwa Listu?

Osoby noszace imi¢ Juda w pismach Nowego Testamentu.

Juda — Apostot. W katalogu Apostotéw Lukasz Ewangelista wy-
mienia Jude po Jakubie — synu Alfeusza i Szymonie Gorliwym, doda-

' W jezyku hebrajskim brzmi: J*hida, skrot od J*hiid—el 1 oznacza: Niech bedzie
uwielbiony El (Bég). Natomiast w jezyku greckim brzmi: loudas.

2 Zydowscy ojcowie bardzo chetnie nadawali swoim synom imiona Jakub i Juda
ze wzgledu na to, ze wielki patriarcha Izraela nosit imi¢ Jakub, a jeden z jego synow
imi¢ Juda. Ponadto, kraina Judea zostata tak nazwana ze wzgledu na Judg i jego rod,
ktéry zamieszkiwat te tereny Kanaanu, po opuszczeniu Egiptu i Synaju (Joz).
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jac, ze Juda byt synem Jakuba (Lk 6,14-16; Dz 1,13). Ewangelisci
Marek i Mateusz nie wymieniajg imienia Judy w gronie Dwunastu
Apostolow, natomiast pomiedzy Jakubem — synem Alfeusza i Szymo-
nem Gorliwym pojawia si¢ imi¢ Tadeusz (Mk 3,16-19; Mt 10,2-4).
Porownujac zatem tradycje synoptyczne stwierdzamy, ze Marek
i Mateusz nazywaja osob¢ Apostota, pojawiajaca si¢ obok tych
samych Apostotow, Tadeuszem, a Lukasz Judg. Czy chodzi tu zatem
0 tego samego Apostota o podwdjnym imieniu Juda Tadeusz? Albo
tez, czy mozliwym jest, ze dwoch Apostotow pehito funkcje wymien-
ng w gronie Dwunastu; raz jeden, innym za$ razem drugi, w zalezno-
$ci od okolicznos$ci, czy tez wewngtrznych ustalen migdzy nimi?
A moze byto nie Dwunastu, lecz Trzynastu Apostotow? Twierdzace
odpowiedzi na pytanie drugie i trzecie wyklucza cala tradycja chrze-
Scijanska. Ewangelista Jan w 14,22 mowi o Judzie Apostole, ale za-
znacza ,,nie Iskariota”, czyli potwierdza jego przynalezno$¢ do grona
Dwunastu pod tym wtasnie imieniem, a nie imieniem Tadeusz. Moze-
my zatem zatozy¢, ze Juda i Tadeusz to ten sam Apostot o podwojnym
imieniu, ktory w jednych kregach Kosciota byl identyfikowany jako
Juda, w innych natomiast imieniem Tadeusz. Mogt si¢ do tego przy-
czyni¢ fakt, ze w jezyku hebrajskim Juda i Judasz brzmig identycznie
(J°huda), a to stwarzatlo niebezpieczenstwo utozsamiania Judy
Tadeusza z Juda Iskariotg. Stad tez, zeby tego uniknaé¢ Mateusz
i Marek wymieniaja Tadeusza w katalogu Dwunastu Apostotow?.

Juda — zwany Barsabbas*. Musial on naleze¢ do waznych osobi-
stosci Kosciota w Jerozolimie, skoro wraz z Sylasem towarzyszyt
Pawtowi i Barnabie do Antiochii (Dz 15,22.27.32), aby tamtejszej
wspolnocie chrzescijanskiej przekaza¢ i wyjasni¢ postanowienia
Soboru Jerozolimskiego (Dz 15). Mozliwe, ze byt bratem Jozefa,
wzmiankowanego przez Lukasza w Dz 1,23, gdzie nazywa go row-
niez Barsabbas.

Juda — wiasciciel domu w Damaszku, do ktorego przyprowadzono
ociemniatego Szawta po chrystofanii pod Damaszkiem (Dz 9,11).

3 Taka praktyka nie byta w przesztosci, ani nie jest obecnie, czyms niespotykanym.

4 Greckie imi¢ Barsabbas — w jezyku aramejskim brzmi: Bar Saba i oznacza
Syn Wywyzszonego albo Bar Szabba i oznacza Syn Szabatu. Natomiast tacinskie imi¢
lustus oznacza Sprawiedliwy.
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Juda — brat/krewny Jezusa. Z Ewangelii Marka i Mateusza dowia-
dujemy sie, ze Juda byt bratem Jakuba, J6zefa i Szymona, wszyscy zas
czterej byli bra¢mi/krewnymi/kuzynami Jezusa (Mk 6,3; Mt 13,55)°.

Juda — ktoéry przyznaje si¢ do autorstwa Listu Judy i okresla si¢
w nim jako ,,shuga Jezusa Chrystusa, brat za$ Jakuba” (w. 1a).

Juda — znany bardziej jako Judasz Iskariota. To ten sposrod Dwu-
nastu Apostotoéw ktory zdradzit Jezusa, wydajac go zydowskim elitom
religijnym (Mt 10,4; 26,14.47; 27,3; Mk 3,19; 14,10.43; Lk 6,16;
22,3.47.48;J6,71; 12,4; 13,2.26.29; 18,2.3.5; Dz 1,16.25).

Osoby noszace imi¢ Jakub w pismach Nowego Testamentu

W katalogu Dwunastu Apostotow pojawiajg si¢ trzy osoby o imie-
niu Jakub. Marek mowi o Jakubie bracie Jana, ktérzy byli synami
Zebedeusza, a ktérym Jezus nadat przydomek Boanerges, co znaczy
Synowie Gromu oraz Jakubie synu Alfeusza (Mk 3,16-19). Mateusz
podobnie jak Marek moéwi o Jakubie bracie Jana, ktorzy byli synami
Zebedeusza (pomija jednak informacje o nadaniu im przez Jezusa
przydomka Boanerges) oraz o Jakubie synu Alfeusza (Mt 10,2-4).
YLukasz wspomina o Jakubie i Janie (pomijajac wszelkie inne dane
obecne u Marka i Mateusza), Jakubie synu Alfeusza oraz Jakubie ojcu
Judy (Lk 6,14-16). Jesli chodzi o dwoch pierwszych Jakubow, Jakuba
syna Zebedeusza i Jakuba syna Alefeusza, to bez watpienia byli
Apostotami Jezusa. Co do trzeciego Jakuba, wymienionego jako ojca
Judy, sprawa nie jest jednoznaczna. Wydaje si¢, ze chodzi tu L.ukaszo-
wi o jakiegos trzeciego Jakuba, bo gdyby Juda miat by¢ synem Jakuba
syna Zebedeusza lub Jakuba syna Alfeusza, to zapewne by to zazna-
czyt. Jezeli za$ tego nie czyni, to ma zapewne na mysli jeszcze innego
Jakuba. Kim byly zatem wymienione osoby o imieniu Jakub?

Jakub — syn Zebedeusza i by¢ moze Salome, zwany pozniej
Starszy®. Przed powotaniem byl galilejskim rybakiem pracujacym
wraz z bratem Janem i ojcem na Jeziorze Galilejskim w okolicach Ka-

5 Pomijamy tu kwestie zwigzane z pytaniami o to, czy Jezusa mial rodzonych
braci i siostry zrodzonych z Maryi i Jozefa, czy tez miat rodzenstwo przyrodnie z ewen-
tualnego wczesniejszego matzenstwa Jozefa, badz tez, czy chodzi tu o Jego krewnych/
kuzynéw. Nie stanowi to bowiem bezposredniego przedmiotu niniejszego studium.

¢ Prawdopodobnie ze wzgledu na to, ze byt starszym bratem Jana.
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farnaum (Mk 1,19-20; Mt 4,21-22; £k 5,10). Nalezal do grona trzech
uprzywilejowanych Apostolow obok brata Jana i Szymona Piotra’.
Przydomek Boanerges, jaki nadat braciom Jezus, $wiadczy o tym,
ze odznaczali si¢ porywczym charakterem albo tez do$¢ gwaltownie
dawali wyraz oczekiwaniom na interwencj¢ Boga w ukaraniu prze-
ciwnikow Jezusa (Mk 3,17; 9,38-41; Lk 9,49-56). Ich prosba (matki
wedlug Mateusza), aby Jezus zapewnit im migjsca po swej prawej
i lewej stronie, wywotata oburzenie pozostatych Apostolow oraz
reprymende ze strony Nauczyciela (Mk 10,35-45; Mt 20,20-28;
Lk 22,24-27). Zginat $miercia meczenska, przez §$cigcie mieczem,
z rozkazu Heroda Agryppy I, panujacego w latach 41-44 po Chrystu-
sie (Dz 12,1-2). Byl wigc drugim, po Szczepanie, i pierwszym sposrod
Apostotow, megczennikiem Kosciota.

Jakub — syn Alfeusza, byt galilejskim Zydem. Przez wielu bibli-
stow jest utozsamiany z Jakubem Mtodszym, zwanym roéwniez
Mniejszym?®. Jesli tak bylo, to mial on za matk¢ Marig, ktora byla
$wiadkiem ukrzyzowania i zmartwychwstania Jezusa oraz miat brata
o imieniu Jozef, prawdopodobnie powszechnie znanego chrzescijani-
na, ale nie tym znanym jako brat Jezusa’.

Jakub — ojciec Judy. Mowi o nim tylko Lukasz (Lk 6,14-16;
Dz 1,13). Jak to zostato wyzej odnotowane, wydaje si¢, ze Lukasz ma
na mysli jakiego$ blizej nie znanego Jakuba, bo gdyby Juda miat by¢
synem Jakuba syna Zebedeusza lub Jakuba syna Alfeusza, to zapewne
zaznaczytby to, poniewaz dwa razy tak postapil, wymieniajac ojcow
dwoch Jakuboéw — Zebedeusza i Alfeusza. Jesli za§ uwzglednimy,
ze Juda byl bratem Jakuba brata Jezusa, to obaj mogli by¢ synami
blizej nieznanego Jakuba — brata/krewnego/kuzyna Jezusa'®.

Jakub — brat Jezusa. Wzmiankuja o nim Marek (6,3) i Mateusz
(13,55) wraz z trzema innymi bra¢mi Jezusa: Juda, Jozefem i Szymo-
nem. Z Ewangelii wynika, Ze ani on, ani jego bracia nie byli uczniami

7 Byt $wiadkiem wskrzeszenia corki Jaira (Mk 5,21-43; Mt 9,18-26; Lk 8,40-56),
przemienienia Jezusa (Mk 9,2-13; Mt 17,1-13; Lk 9,28-36) oraz modlitwy Jezusa
w Getsemani (Mk 14,32-42; Mt 26,36-46; Lk 22,39-46; por. J 21,2).

8 Zapewne z tego powodu, ze byl mniejszej postury niz Jakub syn Zebedeusza.

9 Por. Mk Mt 27,56; Mk 16,1; 10,40; Lk 24,10; J 19,25.

10" Por. Mt 13,55; Dz 12,17; Ga 1,19. Jakuba brata Jezusa uznaje si¢ za Autora
kanonicznego Listu Jakuba.
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Jezusa przed Jego ukrzyzowaniem''. Prawdopodobnie byt to syn
Kleofasa i Marii'?. Lukasz wspomina o braciach Jezusa obecnych
w gronie 0sOb zgromadzonych na modlitwie przed dniem Pigc¢dzie-
sigtnicy — Zestania Ducha Swietego (Dz 1,14). Pawel podaje, ze zmar-
twychwstaly Jezus ukazat si¢ Jakubowi, majac na mysli brata Jezusa
(1Kor 15,7). Z tej racji, ze byt bratem Jezusa szybko zaczat odgrywacé
istotng rol¢ w Kosciele Palestynskim. Lukasz w Dz 15,13 informuje,
ze to wilasnie Jakub, a nie Piotr czy Jan, podsumowat obrady pierw-
szego Soboru Kosciota — zwanym Jerozolimskim, ktory miat miejsce
w 49/50 roku po Chrystusie (Dz 15,18-26). W Liscie do Galatow
(2,9.12) Pawel nazywa Jakuba, wraz z Piotrem i Janem — synem
Zebedeusza, ,filarami” Kosciota w Jerozolimie'*. Autorytet Jakuba
ukazuje on szczegdlnie w Ga 2,12, gdzie pisze, ze przybysze z Jerozo-
limy wyposazeni sg w oficjalne pelnomocnictwa ,,od Jakuba”. Poniost
$mier¢ meczenska przez ukamienowanie z inicjatywy arcykaptana
Ananosa, po nieoczekiwanej $mierci prokuratora Festusa, w roku
61/62 po Chrystusie.

W $wietle powyzszych danych, wydaje si¢ by¢ uprawniong kon-
statacja, ze dwoch braci/krewnych Jezusa moglo naleze¢ do grona
Dwunastu Apostotow: Juda Tadeusz i Szymon Gorliwy, a pozostali
dwaj: Jakub i Jozef dotaczyli pozniej do grona ucznidow, by¢ moze
wkrotce po zmartwychwstaniu Jezusa. Jakub znany jest jako brat
Panski, natomiast Jozef moze by¢ tym, o ktorym mowi Lukasz
w Dz 1,23 jako kandydacie na Apostota na miejsce Judasza, charakte-
ryzujac go dodatkowo: ,,zwany Barsabbas, z przydomkiem Justus”
(Dz 1,23-26).

Skro Juda wprost mowi, ze jest bratem Jakuba, to nalezy wnosié,
ze odwotuje si¢ tu do jego autorytetu, a zatem Jakub musiat by¢
znaczng osobistoscig wsroéd uczniow Jezusa Kosciota palestynskiego
z centrum w Jerozolimie. W zwigzku z powyzszym cze$¢ najstarszej
tradycji chrzescijanskiej utozsamiato Jud¢ — Autora Listu z Juda
Tadeuszem twierdzac, ze chodzi tu o Apostota z podwdjnym imieniem
Juda Tadeusz i utozsamiata go z Judg — bratem/krewnym Jezusa.

' Por. Mk 3,21.31-35; Lk 8,19-20; Mt 12,46-50; J 7,1-9.
12 Por. Mk 15,40.47; J 19,25.
3 Por. Ga 1,19; Dz 12,17, 15,13-21; 21,17-26; 1Kor 15,7.
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Jednak zdecydowana wigkszo$¢ przedstawicieli tradycji chrzescijan-
skiej oraz egzegetow zajmujacych si¢ ta kwestia w dziejach egzegezy
biblijnej twierdzi, ze Juda Tadeusz nie jest tozsamy z Juda bratem/
krewnym Jezusa i nie jest on Autorem Listu. Jego autorstwo przypisu-
ja natomiast Judzie bratu Jezusa.

Za jego autorstwem, a zatem i stosunkowo wczesnym okresem
jego zredagowania, padajg nastepujace argumenty. Gdyby Autor Listu
byt Apostolem, to zapewne zaznaczylby to ze wzgledu na autorytet
Apostolski, a nie dawal do zrozumienia w wersecie 17, ze nie nalezy
do grona Dwunastu. Wyraznie zdradza wielki szacunek dla etiopskiej
Ksiegi Henocha, ktéra cytuje w wersetach 14-15,aw 6 1 12-13 czyni
do niej wyrazne aluzje. W wersecie 9 nawigzuje do tekstu apokryficz-
nego, ktory nie przetrwat do naszych czasow lub do zagubionego
zakonczenia Testamentu Mojzesza. Tak czgsto powotywanie si¢ na
tego rodzaju literature, w tak krotkim tekscie, $wiadczy o tym, ze List
mogl powsta¢ w §rodowisku judeochrzescijan palestynskich, gdzie
tego rodzaju literatura byla wysoko ceniona przez Zydéw palestyn-
skich. Innym argumentem przemawiajacym za tym wtasnie srodowi-
skiem ksztattowania si¢ tresci Listu sa metody egzegetyczne w nim
stosowane'4, odwotywanie si¢ zasadniczo do tekstu Biblii Hebrajskiej
— a nie greckiego tekstu Septuaginty, przywigzywanie wickszej wagi
do norm moralnych niz twierdzen doktrynalnych oraz obecna w nim
perspektywa apokaliptyczna w oczekiwaniu Paruzji Jezusa w nieodle-
glej juz przysztosci. W bezboznikach nie wida¢ wyraznych cech typo-
wych dla gnozy — przede wszystkim kosmologicznego dualizmu.
W tym co Autor méwi o nich przebijajg si¢ wyrazne znamiona anty-
nomizmu®’, czyli wolnosci od wszelkiego prawa moralnego, w tym
takze Prawa Mojzeszowego (ww. 8-10) i Ewangelii Jezusa (ww. 4.8),

4 Autor stosuje typologiczng lekturg Starego Testamentu oraz apokryficznych
pism apokaliptycznych.

5" Antynomizm to doktryna heretycka, polegajaca na odrzucaniu wszelkiego
prawa moralnego z pobudek opartych pozornie na prawdach chrzescijanskich. Jego
zwolennicy odwotywali si¢ czgsto do osobistych objawien, wizji i snow w czasie kto-
rych mieli otrzymywa¢ nowa nauke Boza. Inni odwotywali si¢ do tajemnej
wiedzy, ktora osiagali na drodze glebszego poznawania i doskonalszego rozumienia
dotychczasowej nauki. Nurt ten rozwingl si¢ z czasem w bardzo zlozony i roz-
powszechniony gnostycyzm.
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bowiem od jednego i drugiego — twierdzili — uwalnia taska Boza.
Nalezeli do wedrownych charyzmatycznych nauczycieli/prorokow.
Uwazali siebie samych za osoby duchowe, ktore odrdzniaty si¢ od
innych chrzescijan swa nadzwyczajng wiedzg otrzymywang od Ducha
w wizjach prorockich i snach (ww. 8.19) i, w zwigzku z tym, cieszacy
si¢ szczegolng wolnoscig od wszelkiej zewnetrznej wiadzy, w tym
réwniez tej w Kosciele. W zwiazku z tym negowali prawde o czekaja-
cym ich sadzie Bozym (w. 11), traktujac samych siebie jako jedynych
sedziow wiasnych czynow (w. 9). Nie byli wiec typowymi gnostyka-
mi, lecz tworzyli raczej grupe wedrownych charyzmatycznych anty-
nomistow, gloszacych wypaczong forme¢ nauki Pawla Apostota
o wolnosci od Prawa (Rz 1-9; Ga), a zatem lokalizujg si¢ w péznym
okresie dziatalnosci Pawla lub w nieodleglych latach po jego
$mierci'®. Za wczeséniejsza data powstania przemawia rowniez fakt,
ze fragmenty Listu zostaly wykorzystane w Drugim Liscie Piotra,
datowanym na okoto 100 rok po Chrystusie'’, a zatem musial mie¢ on
sporo czasu na upowszechnienie si¢ w Kosciele!®.

Greka Listu jest kunsztowna, odznacza si¢ starannym stylem,
unikatowym stownictwem, gra stow, anaforami, metaforami,
synonimami (ww. 8.24), paralelizmami i chiazmami (ww. 6.10.12),
dosadnymi, ostrymi i bardzo cigtymi okre$leniami przeciwnikoéw
(ww. 4.10-13.16) oraz pelnymi patosu opisami natury majacymi
na celu pobudzenie wyobrazni przy wytykaniu i potgpianiu btedow
bezboznikow (ww. 12-13). Postuguje si¢ nie tylko jezykiem koine, lecz
réwniez greckiej literatury, jej poezji (ww. 13). Wykazuje si¢ tez dobrg
znajomoscig greckich idiomow (w. 7).

Uwage zwraca duza liczba zastosowanych hapax legomenon, jak

16 Podobny charakter ma rowniez List $w. Jakuba, ktory jest wyrazng obrong
przed falszywym rozumieniem nauki §w. Pawta o chrzescijanskiej wolnosci od Prawa
Mojzeszowego.

'7 Por. 2P 2,1.3b—Jud 4; 2P 2,4.6 — Jud 6-7; 2P 2,5 — Jud 5; 2P 2,10-11 — Jud 8-9;
2P 2,12 — Jud 10; 2P 2,13.15 — Jud 11-12; 2P 2,17 — Jud 12b-13; 2P 2,18 — Jud 16;
2P 3,1-4 —Jud 17-18; 2P 3,10-13 — Jud 14-15; 2P 3,14-18 — Jud 20-25.

18 Tstnieja tez opinie, ze to Autor Listu Judy korzystat z Drugiego Listu Piotra,
a nie odwrotnie. Jednak zdecydowana wigkszo$¢ wspotczesnych egzegetdéw opowiada
si¢ za pierwszenstwem Listu Judy. Istnieje tez pewna grupa egzegetow opowiadajaca
si¢ za wspoOlnym zrodtem, z ktorego korzystali obaj Autorzy niezaleznie od siebie.
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na tak krotki tekst. Jednak jego tresc¢ jest typowa dla ludowego
judaizmu palestynskiego, co potwierdzajg zastosowane semityzmy
(ww. 11.16). Dlatego sam jezyk nie moze by¢ jednoznacznym
argumentem przemawiajacym przeciwko autorstwu Judy, tym
bardziej, ze upowszechnienie si¢ jezyka greckiego na terenie Palesty-
ny i jego znajomos$¢ wcale nie byta staba, poniewaz ludnos¢ Galilei
nie byla tak zacofana jak wczes$niej sagdzono, co potwierdzaja Swia-
dectwa archeologiczne ostatnich lat. Ponadto zwyczaj korzystania ze
skrybow byt dos¢ rozpowszechniony w Izraelu, a zatem judeochrze-
Scijanie Kosciota palestynskiego mieli gotowe rozwigzania w redago-
waniu pism. Sam Jozef Flawiusz korzystal z ustug skrybow w tworze-
niu swoich wielkich dziel. Jesli zatem Juda przy pomocy skryby
napisat ten List, to musiatoby to nastgpi¢ okoto roku 70 po Chrystusie,
a argumentem przemawiajagcym za tym okresem moglby by¢ werset
17, ktoérego, paradoksalnie, uzywaja jako argumentu zwolennicy poz-
nego datowania, a tym samym i autorstwa jakiego$ blizej nieznanego
judeochrzescijanina. Stowa: ,,Wy natomiast, umitowani, przypomnij-
cie sobie stowa wypowiedziane wczesniej przez apostotow Pana
naszego Jezusa Chrystusa, gdyz mowili wam, ze: «W czasie ostatecz-
nym pojawig si¢ szydercy, ktorzy beda postepowaé wedtug pozadan
swojej bezboznosci»” (ww. 17-18), raczej wskazujg na czas kiedy
nauka Pawla o wolnosci chrzescijanskiej i o ludziach duchowych byta
wlasnie wypaczana (ww. 4.8.19). Ponadto tres¢ Listu wydaje si¢
podwaza¢ site argumentu tych, ktorzy w bezboznikach widza gnozg
rozwinigtg bardziej niz t¢ z czasOw apostolskich, poniewaz btedy
bezboznikow nie sa tak wyraznie okreslone, zeby mozna bylo je utoz-
samia¢ z btgdami gnostycyzmu przetomu pierwszego i drugiego wie-
ku po Chrystusie. Krytykowani bezboznicy ledwie co rozpoczynaja
swg wywrotowg dziatalnos¢ we wspolnocie Adresatow (w. 4), gdyz
nadal uczestnicza w agapach (w. 12), a sam Autor Listu musial si¢
o tym niedawno dowiedzie¢ skoro pisze: ,,Umitowani, wktadajgc calg
gorliwos$¢ w pisanie wam o wspolnym naszym zbawieniu, uznatem za
konieczne napisa¢ do was, zachgcajac do walki dla wiary raz przeka-
zanej Swietym” (w. 3).

Niektorzy jednak wspolczesni biblisci stawiajg hipoteze, ze List
ten zostal napisany przez Jude zwanego Barsabas. Inni natomiast,
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ze zostal napisany pod pseudonimem przez jakiego$ podzniejszego
judeochrzescijanina, ktory przypisat swoje dzieto Judzie bratu Jezusa,
wielkiej postaci Ko$ciota Palestynskiego. Czas jego powstania datujg
na stosunkowo pdézny okres, bo przesuwaja go az do roku 120 po
Chrystusie. Widzg oni w nim przyktad po-Pawlowego etapu rozwoju
wczesnego chrzescijanstwa, reprezentowanego przez takie pisma no-
wotestamentalne jak Ewangelia 1 Dzieje Apostolskie autorstwa tuka-
sza. Na potwierdzenie tej hipotezy podawane sg nastepujace argumen-
ty. Poglad Autora na kwesti¢ wiary (ww. 3.20), ktora traktuje juz jako
utrwalong i niezmienng ortodoksyjng doktryne chrzescijanska oraz
traktowanie przez Autora czasow apostolskich jako juz minione i sto-
sunkowo odlegte (w. 7). Przedktadane argumenty za jednym i drugim
potencjalnym Autorem nie majg mocy rozstrzygajacej, gdyz wykazuja
zbyt wiele niescistosci.

Niewatpliwie dyskusja na temat autorstwa Listu, czasu 1 miejsca
jego redakcji oraz adresatow bedzie nadal trwata w badaniach nauko-
wych, z kolejnymi argumentami i kontrargumentami. Uwzgledniajac
jednak to, co juz zostalo powiedziane, a mianowicie, dane tradycji
Kosciota oraz za i przeciw przedtozone w dotychczasowych bada-
niach naukowych, mozna zasadnie przyja¢, ze Autorem Listu jest Juda
brat/krewny Jezusa, trzeci biskup Jerozolimy po braciach Jakubie
i Szymonie/Symeonie. Byl prawdopodobnie najmtodszym sposrod
Jego braci/krewnych wymienionych w Mt 13,55 i Mk 6,3, a skoro tak,
to mogt zy¢ jeszcze kilkadziesigt lat po Jego zmartwychwstaniu,
a ze nie jest znana data jego $mierci, to nalezy zatozy¢, ze mogl napi-
sa¢ List wiasciwie w okresie od 50 az do mniej wigcej 90 roku po
Chrystusie. Jesli jednak uwzglednimy fakt, ze pigtnowani przez niego
bezboznicy nie reprezentujg rozwinigtej gnozy z przetomu i drugiego
wieku po Chrystusie, lecz charyzmatyczny antynomizm, to mozna
przyja¢, ze List zostal napisany przez Jude w latach 60 lub 70 po
Chrystusie, kiedy to bezposrednie pokolenie po-apostolskie zmuszone
byto przyjac na siebie znacznie wigksza odpowiedzialnos¢ niz dotych-
czas za los wspolnot Kosciola, a szczegolnie tych, ktore przezywaty
réznorodne problemy zwigzane z ksztattujaca si¢ ciggle doktryna teo-
logiczng i moralnoscig wiary chrzescijanskiej. Stad tez w petni zrozu-
miale jest odwotywanie si¢ przez nich do bardzo zywej wowczas
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nauki apostolskiej, aby nig argumentowac kerygmatyczne i parene-
tyczne przestanie do wyznawcow Jezusa nadal jeszcze uczacych si¢
zy¢ Jego Ewangelia. Tym wilasnie nalezy wyjasni¢ odwotlanie si¢ Judy
do nauki apostolskiej w wersetach 17-18: ,,Wy natomiast, umitowani,
przypomnijcie sobie stowa wypowiedziane wczesniej przez aposto-
tow Pana naszego Jezusa Chrystusa, gdyz mowili wam, ze: «W czasie
ostatecznym pojawig si¢ szydercy, ktorzy beda postgpowaé wedhug
pozadan swojej bezboznosci»”. Za tym okresem przemawiajg nadto
inne fakty. A mianowicie, obecne w Liscie bardzo zywe nadzieje
eschatologiczno-apokaliptyczne (ww. 5-19), ktére charakteryzowaty
srodowiska judeochrzescijanskie lat 50-70 po Chrystusie. Brak
w Liscie wzmianek o funkcjach eklezjalnych, takich jak chociazby
apostolskiej 1 pasterskiej. Nie pojawia si¢ ani razu wzmianka o urzg-
dach biskupa, prezbitera (starszego) czy diakona. Mato rozpoznawal-
ne sg rowniez funkcje wedrownych prorokow i nauczycieli, do kto-
rych zapewne nalezeli przybyli do wspolnoty bezbozni. Juda zwraca
si¢ do catej wspdlnoty Kosciota, do wszystkich obecnych we wspol-
nocie umitowanych i zachowanych w powotaniu, ktérych wzywa do
zachowania czujnosci, modlitwy, obrony wiary, trwania w mito$ci
i okazywania milosierdzia btadzacym. Trudno tez dopatrywac si¢
w tresci Listu zdefiniowanych, cho¢by poczatkowych, formut doktry-
nalnych streszczajacych prawdy i reguly wiary, ktorych nalezy broni¢
przed wypaczeniem. Juda pisze ogo6lnie o przekazanej wierze Swigtym
i budowaniu najswigtszej wiary (ww. 5.20).

Srodowiskiem ksztattowania sig tresci Listu oraz jego ostatecznej
redakcji byt zapewne Kosciol palestynski, w ktorym pierwszoplanowa
role odgrywat brat Judy — Jakub (w. 1). Nie wydaje sie, zeby jego
adresatami byta jaka$ konkretna, egalitarna, wspolnota Kosciola
Palestynskiego, lecz raczej wszyscy umitowani przez Boga i zacho-
wani w powotaniu przez Jezusa Chrystusa (w. 1), czyli wierni wszyst-
kich wspdlnot, w swej wigkszosci, judeochrzescijanskich, a szczegol-
nie tych, ktoére zmagaty si¢ z r6znymi naduzyciami, przede wszystkim
moralnymi, w mniejszym za$ stopniu doktrynalnymi. W pierwszej
fazie chodzito zapewne o Koscioty Palestyny, Idumei, a p6zniej Syrii
1 Azji Mniejszej, gdzie Juda miat prowadzi¢ dziatalno$¢ ewangeliza-
cyjna. Koscioty zaréwno judeo- jak i etno- chrzescijanskie walczace
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0 czystos¢ wiary przekazanej im przez Apostotow Jezusa oraz o wier-
ng Ewangelii praktyke Zycia codziennego, a to wynikato oczywiscie
ze S$wiadomosci nadchodzacego nieodwotalnego sadu Bozego,
a po nim wiecznego potegpienia lub zbawienia (ww. 3-4.17-18).

2. Juda — ,,Shuga Jezusa Chrystusa” (perspektywa teologiczna)

Pomimo braku jakiejkolwiek tradycji na temat zycia Judy oraz
jego dzialalnosci ewangelizacyjnej i pasterskiej w pierwotnym
Kosciele, to z tresci Listu dowiadujemy si¢, ze osobisty autorytet
budowat on przede wszystkim na biblijnym rozumieniu swojej aktyw-
nos$ci w nim, czyli na wiernej shuzbie, jako stuga/niewolnik (doulos;
hebr. ‘ebed; douleud; ‘awad; w. 1), na co sam kladzie bardzo mocny
akcent umieszczajac ten wiasnie aspekt jego relacji z Jezusem na
pierwszym miejscu, a nie na zaszczytne pokrewienstwo z Nim. Pisze
bowiem: ,,Juda, stuga Jezusa Chrystusa, brat za$ Jakuba”. Moglby
przeciez pokrewienstwo z Jezusem postawi¢ na pierwszym miejscu
1 wyrazi¢ je bezpos$rednio: nie ,,brat Jakuba”, lecz brat Jezusa, albo tez
brat Panski. Na pokrewienstwo z Jezusem wskazuje posrednio przez
ukazanie pokrewienstwa z Jakubem. Czyni to zapewne w tym celu,
zeby wyeksponowaé przede wszystkim wlasne rozumienie misji
w Kosciele jako niewolniczej stuzby, albowiem cho¢ obaj byli krew-
nymi Jezusa, to nade wszystko, on sam i Jakub, rozumieli siebie
i dziatali jako studzy/niewolnicy Jezusa Chrystusa — Pana, a nie ich
brata/krewnego, co podkresla rowniez Jakub w pierwszych stowach
whasnego Listu: ,,Jakub, stuga Boga i Pana Jezusa Chrystusa” (Jk 1,1).
Biorac te okolicznosci pod uwagg nalezy zatozy¢, ze odwotanie si¢ do
pokrewienstwa z Jakubem, a nie bezposrednio z Jezusem, ma nie tyle
na celu podkreslenie zwigzku familijno-prestizowego, co teologiczno
-eklezjalnego, a zatem, nie tyle zaszczytnego cztonkowstwa w znanej
powszechnie rodzinie ze wzgledu na osobe Jezusa, co poddanczej
Mu stuzby w dziele zbawienia, dokonujgcemu si¢ «w» 1 «przez»
wspolnote Kosciota Boga i Jezusa, w ktorym petnig oni funkcje shug/
niewolnikow, nabytych przez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, czym
wykupit ich z niewoli grzechu i $mierci'.

 Por. 1P 1,18-19.
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Ten wiasnie aspekt obecnosci i aktywnosci w Kosciele, niosacym
Boze zbawienie catej ludzkosci, powinien by¢ i obecnie znacznie
silniej akcentowany i stawiany na pierwszym miejscu, albo-
wiem, nie da si¢ dzi§ nie zauwazy¢, ze u wielu wspotczesnych wier-
nych i pasterzy Kosciota, nie tylko stabnie, lecz juz u czegsci
z nich catkowicie wygasta §wiadomosc¢ tego, co znaczy by¢ ewange-
licznym stuga/miewolnikiem Pana Jezusa Chrystusa w Kosciele
Boga, pamigtajac o perspektywie eschatologicznej kazdego zycia
ludzkiego, a w niej o nieuniknionych konsekwencjach sadu nad
wszystkimi, nie tylko nad bezboznymi, ale rowniez i nad umitowanymi
(ww. 1.4.17.20-23).

Juda okreslajac siebie stuga/niewolnikiem, stawia si¢ w szeregu
tak wielkich stug Boga i Przymierza jak Mojzesz*, Dawid?', patriar-
chowie: Abraham®, Izaak i Jakub®, nastepca Mojzesza Jozue*!, proro-
cy — ktorych misja polegata na podtrzymywaniu Przymierza Izraela
z Bogiem? oraz kaptani sprawujacy kult Bozy dla u$wigcenia ludu
Bozego?. W Biblii to niezwykle zaszczytny tytul. Wynika on z Boze-
go powotania wybranych ludzi do wspoétdziatania w urzeczywistnia-
niu Jego woli i plandw, czyli oczyszczenia z niewiary lud Izraela
i uczynienia go stugg wiernym, ktory przyniesie wszystkim narodom
swiatlo 1 usprawiedliwienie grzechéw (Iz 53,8-12). Petnienie stuzby
przez Jude to nasladowanie Jezusa, ktory uwazal samego siebie
za Stuge petlnigcego wole Boga, poniewaz wszyscy Jego poprzednicy
w tym zawiedli. On jest Shugg absolutnie wiernym, o sercu cichym
i pokornym (Mt 11,29), dlatego tez niosagcym zbawienie ubogim
(Lk 4,18-19). Shuzenie Mu to urzeczywistnianie realnej obecnosci
Tego, ktory dla swoich uczniow jest Tym, ,.kto stuzy” (J 13,12-15),
daje wtasne zycie na okup za grzesznikow (Mk 10,43-45; Mt 20,26-28),
jako ,,ztoczynca” umiera na krzyzu, wiedzgc, ze zmartwychwstanie

2 Por. Wj 14,31; Lb 12,7; Pwt 34,5; 1K1l 8,56.

2l Por. 2Sm 7,5-29; 7,8; 1Krl 8,24-25; Jr 33,26.

22 Por. Rdz 26,24.

2 Por. Rdz 24,14; Wj 32,13; Ez 37,25.

2 Por. Joz 24,29.

% Por. 1Krl 18,36; Am 3,7; Jr 7,25; 1z 49,1-6; 50,4-9; 52,13-53,12.
¢ Por. Ps 134[133],1; 135[134],1; Wj 19,5-6.

ISy
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zgodnie z wolg Boga, swego Ojca (Lk 22,37)?7, aby wejs¢ do Jego
chwaty oraz wprowadzi¢ tam wszystkich, ktérzy uznajg Go za swoje-
go Pana i bedg Mu stuzy¢ tak, jak On sam stuzyt jako Stuga Panski.
Dzigki takiej postawie Stuga Jezus stat si¢ Zrodlem blogostawienstwa
i $wiattem narodow (Dz 3,25-26; 26,23), Barankiem ofiarnym niewin-
nie skazanym, ktory ocalit swoje zabtgkane owce (Dz 8,32-33), a rany
Jego ciata na zawsze leczg dusze grzesznikow (1P 2,21-25). Jego za$
Imie Bog-zbawia (Jezus) jest zrodtem nadziei dla wszystkich wzywa-
jacych Go pod tym Imieniem?. Stad tez Jego uczniowie, od chwili
wybrania i powotania do misji ewangelizacyjnej i zbawczej, maja
obowigzek stawania si¢ Jego slugami stuzagcymi Mu jak niewolnicy
swemu Panu®. Podobnie jak Maryja, Jego Matka, ktoéra nazwata
siebie ,,Stuzebnicg Panska” (Lk 1,38.43.48). Wzorujac si¢ na niej i Jej
Synu — Studze Panskim, muszg i oni przejs¢ te samg droge cierpienia,
tryumfujac nad nim (J 15,20), aby jako studzy/niewolnicy Boga i Pana
Jezusa Chrystusa, wraz z Maryja ,,Stuzebnicg Panska”, wejs¢ do
chwaty Krolestwa™®.

Juda zatem, podobnie jak Pawet (Rz 1,1)*!, Piotr (2P 1,1) i jego
brat Jakub (Jk 1,1), w poczuciu wielkiego zaszczytu, stuzy Jezusowi
Chrystusowi w catkowitym poddaniu si¢ Mu jako swemu Panu,
co niewatpliwie buduje jego autorytet i wiarygodnos¢ w Kosciele,
jako ten, ktory ma mandat do tego, zeby naucza¢ w imieniu Jezusa
Pana i by¢ stuchanym tak, jak On sam byt stuchany. Wiaczony w dzie-
dzictwo Apostolow i Maryi ,,Shuzebnicy Panskiej”, patriarchow,
Mojzesza, Jozuego, Dawida, prorokow i kaplanow catych dziejow
Izraela, nasladuje Boga i Jego Stuge Jezusa, pelniac misje zbawcza
Jedynego Wiadcy i Zbawiciela (ww. 4.25), zgodnie zresztg z cytowa-
nymi przez Chrystusa stowami z Pisma: ,Panu, Bogu swemu,
bedziesz oddawat pokton i Jemu samemu stuzy¢ bedziesz” (Mt 4,10)%,

27 Por. Mk 14,24; Mt 26,28; Mk 8,31; Mt 17,12; Lk 17,25; Mk 9,30-31;
Mt 17,22-23; £k 9,43-45; Mk 10,32-34; Mt 20,17-19; £k 18,31-34; 1z 53,10-12.

2 Por. Mt 12,18-21; 1z 42,1-4; Dz 4,10-12.29-30; Flp 2,5-11.

¥ Por. Mt 20,26-28; Mk 10, 43-45; L.k 18,31-34; Rz 1,1; Ga 1,10; Flp 1,1;
Tt 1,1;Jk 1,1; Jud 1,1.

% Por. Ap 7,3.14-15; 22,1-5.

31 Por. Ga 1,10; Flp 1,1.

2 Por. Pwt 6,13; 13,5.
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Wierna stuzba Jezusowi Panu musi wyrazac¢ si¢ w nienagannej wierze
w Niego, nieustraszonym gloszeniu Jego Ewangelii, nieskazitelnym
sprawowaniu ustanowionej przez Niego liturgii oraz konsekwentnej
praktyce zycia zgodnego z gloszonym stowem i sprawowang litur-
gia*. Musi zatem stuzy¢ z catkowitym oddaniem wytacznie Jemu,
niewolniczym poddaniu wykluczajacym jakiekolwiek odstepstwo
ku komu$ lub czemu$ innemu, albowiem nie mozna stuzy¢ Bogu
i mamonie™. Musi nasladowaé Go jako Stuge Jahwe, ktory przyszedt
po to, azeby stuzy¢ i by¢ we wszystkim oraz we wszystkich sprawach
Ojca, az do $Smierci na krzyzu**, ktora to $mier¢ wyraza w najwyzszym
stopniu mito$¢ Stugi do swego Pana — Syna do Ojca — ucznia/shugi/
niewolnika do Chrystusa Pana. Musi nieustannie postgpowac ze §wia-
domoscia, ze tylko ofiara z siebie samego nadaje jego stuzbie godnos¢
i decyduje o jej wartosci zbawczej (J 14,31). Konsekwentnie, jedynie
ona nadaje sens shuzbie uczniom Jezusa wszystkich wiekow, jesli
wykonuja ja, ,,z cala pokora i cicho$cig”, a gdy zajdzie taka koniecz-
nos¢, to wsrod lez i doswiadczen®, bo przeciez stuga nie moze byé
wiekszy od swego Pana®. Kazdy wigc stuga Kosciota, wszystkich
narodoéw i pokolen, musi stuzy¢ w nowosci Ducha Bozego (Rz 7,6),
jak wolne dziecko Ojca w niebiosach, a nie jak niewolnik tego
co ludzkie (Ga 4). Jak stluga/niewolnik Jezusa — Stugi Panskiego
(J 15,15), pewnym tego, ze za takg stuzbe, w nagrode, bedzie uczest-
niczy¢ w wiecznej Jego chwale i rados$ci®®,

3. Adresaci (perspektywa teologiczna)

Autor nie podaje imion ani miejsca zamieszkania Adresatow, lecz
opisuje ich ogélnymi pojeciami religijnymi i teologicznymi: ,,umito-
wani przez Boga” i ,,zachowani w powolaniu przez Jezusa Chrystusa”
(w. 1) Stad tez zasadnym bedzie zatozenie, ze jego List jest skierowa-
ny zarowno do wspdlnot Kosciota w ktorych dziatat osobiscie,

3 Por. Dz 6,4; £k 1,2; Rz 15,16; Kol 1,23; Flp 2,22.

# Por. Mt 6,24; £k 16,9; Ef 5,5; Mt 19,21.

3 Por. Lk 2,49; Mt 21,33; 16,21; Lk 24,26.

% Por. Por. Dz 20,19; Rz 12,7-13; Dz 6,1-4; Mk 10,41-45; Mt 20,24-28.
7 Por. J 13-15-16; £k 22,27.

3 Por. Mt 25,14-23; J 15,10-11.
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jak i do tych, ktore go poznaty okazjonalnie lub tylko styszaly o nim,
jak rowniez i do tych, ktore, cho¢ si¢ z nim nie spotkaty i osobiscie
nie znaty, to jednak ochoczo czytaty jego pismo z racji dotykajacych
je podobnych problemoéow o jakich jest w nim mowa. Z tych tez racji
List przyjat charakter katolicki, to znaczy powszechny i moze by¢
traktowany jako skierowany do wszystkich wspdlnot chrzescijanskich
od chwili jego redakcji az po czas Paruzji i Sadu, do ktorego niejedno-
krotnie odwotuje si¢ Juda (ww. 4.6.15.18).

W pierwszym okresleniu: ,,umilowani przez Boga”, Juda nie
odnosi si¢ do osobistej mitosci w Bogu jakg zywi do nich, lecz niewat-
pliwie odwotuje si¢ do bardzo bogatej tradycji biblijnej o wielkiej
i niegasngcej mitosci Boga do swojego ludu, podkreslajac w ten
sposob, ze sg oni ogarnigci i przeniknigci Jego zbawczg mitoscia, tak
jak Abraham i Jakub®’, a w nich lud Izraela przez cale dzieje zbawie-
nia, mimo jego czestej niewiernosci. Swiadkiem tej mitosci jest
Mojzesz, ktory od chwili powotania czynit postepy w zazytosci z Bo-
giem, postepujac z Nim tak, jak ze swym Przyjacielem (Wj 33,11),
a On w zamian za to okazywal mu swg mito§¢ 1 mitosierdzie
(Wj 34,6-7). Ksiega Powtorzonego Prawa przypomina nieustannie
te fundamentalng prawde o Bogu, ze Jego mitos¢ do Izraela jest nieza-
stuzona (Pwt 7,7-8), ze Izrael winien kocha¢ Boga calym sercem
(Pwt 6,5), ze powinna wyraza¢ si¢ w nawrdceniu (Pwt 4,9-28;
30,15-20) oraz adoracji i postuszenstwie (Pwt 11,13; 19,9), ze musi
okaza¢ si¢ ostatecznie silniejsza od $mierci (Pnp 8,6). Jej $wiadkami
byli rowniez prorocy petnigcy funkcje powiernikow Boga (Am 3,7).
Doswiadczajac Jego mitosci, stawali sie czesto §wiadkami dramatu
Jego mitosci i gniewu do swego ludu (Am 3,2). Ozeasz, Jeremiasz
i Ezechiel ukazuja Boga jako Oblubienca kochajacego wiarolomnego
Izraela, ktory ciaggle mu wybacza i daje mu nowe serce, serce zdolne
do kochania (Oz 11,8; 2,21-22)*. Podobng mito$¢ i przebaczenie
wyrazaja przypowiesci o winnicy 1 Pasterzu (Ez 17,6-10; 34; 1z 5).
Bog kocha nie tylko calg spoteczno$¢ Izraela, ale kocha kazdego
Izraelite, zwlaszcza sprawiedliwego, ubogiego i ponizonego*'.

® Por, Iz 51,2; 44,2 LXX; 41,8.
4 Por. Jr31,3.31-34; Ez 16,60-63; 36,26-27.
4 Por. Ps 37[36],25-29; 146[145],8; 113[112],5-9.
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Nic zatem zaskakujacego, ze pojecie umitowani (gr. égapemenoi)
stat si¢ w tradycji biblijnej drugim imieniem Izraela*’.

Nadto kocha On takze Pogan (Jon 10-11), a co wigcej wszelkie
stworzenie, ktorego jest przeciez Stworcg (Mdr 11,23-26). W ten oto
sposob kazdy Izraelita i caty Izrael, Poganie i wszelkie stworzenie,
doswiadczato nieustannie mitosci, ktérg w swej petni poznali dopiero
w zbawczym dziele jakiego dokonat Bog przez Jezusa Chrystusa,
albowiem przez Niego, jak pisze Juda, zachowatl ich w powolaniu
(w. 1) do zycia wiecznego (w. 21), ktore utracili wraz z cata ludzkoscia
przez grzech Adama (Rdz 3)*. Daje On poznaé¢ swa mito$¢ w osobie
Tego*, ktory jest nie tylko oczekiwanym Mesjaszem i Zbawicielem
(Lk 2,11), lecz rowniez Jego wlasnym Synem (Mk 1,11; 9,7; 12,6),
ktorego kocha mitoscig odwieczng (J 3,35)*. W Nim mito$¢ Ojca wy-
raza si¢ w sposob, ponad ktory nie ma juz nic wznioslejszego — osiaga
bowiem doskonatos$¢. Dlatego kazdy cztowiek powinien wyrzec si¢
wlasnej pychy i przyja¢ dar mitosci Bozej objawionej w Jezusie Chry-
stusie, ktory jest absolutnie darmo dany (Rz 5,6-7)* i tak nieskr¢po-
wany niczym, ze zezwala na $mier¢ Syna w tym celu, aby $wiat mial
zycie (Rz 5,8; 8,32), a zamieszkujgcy go grzesznicy na nowo stali si¢
dzie¢mi Bozymi (1J 3,1)*". Niestety wielu sposrod nich potgpiaja sami
siebie, albowiem nie chcg wierzy¢ w Tego, ktory zostat postany przez
Ojca, gdyz bardziej umitowali ciemnos¢ niz swiatto (J 3,19). Bog
Ojciec nie pozostawia jednak zadnej innej alternatywy niz wybor:
albo mitos¢ Boga okazana przez wiar¢ w Syna Jezusa Chrystusa,
albo Jego gniew i sad potepienia z powodu odrzucenia wiary w Niego
(J 3,36).

W odwiecznej i nieskonczonej zbawczej mitosci Bozej jest wiec
zakorzenione powotanie Adresatéw do zycia wiecznego. To Jego nie-
zmienna mito$¢ do nich okazana im w zbawczym dziele dokonanym
w Jezusie Chrystusie strzeze ich przed sadem potepienia i zachowuje

2 Por. Pwt 4,37; 7,7-8; 10,15; 32,15; 33,5.26; Ps 28[27],6; Ps 78[77],68;
Oz 11,1; 1z 5,1.

4 Por. Rz 5,7-8; 9,25; 11,28; Ef 1,4; Kol 3,12; 1Tes 1,4; 2Tm 1,9.

4 Por.J 1,18; Rz 8,39; 1J 3,1; 4,9.

4 Por. J 10,17; 15,9; Kol 1,13.

4 Por. Tt 3.5; 1] 4,10-19.

47 Por. Ga 4,4-7;J 3,16.
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do zycia wiecznego. Jednak, aby je ostatecznie osiagnac, to bgda
musieli najpierw wypetni¢ okre$lone postannictwo z ktoérym si¢ wigze
owo powolanie, albowiem wszystkie powotania Boze maja za przed-
miot konkretne zadania do zrealizowania, ktore zamierza przeprowa-
dzi¢ Boég w swych planach zbawczych*. Ten, ktory realizuje
Jego zbawcze plany, Jezus Chrystus — Jego Syn, réwniez powotuje
innych do ich realizacji. Dotyczy to Dwunastu Apostotow (Mk 3,13)
oraz innych Jego ucznidow, ktorzy stysza identyczne wezwanie
(Mk 10,21)*. Wszystkich wzywa do nasladowania Go na nowej
drodze, (Mt 16,24)%, lecz nie wszyscy podazaja za Nim, poniewaz
wezwanie do Krolestwa jest powotaniem indywidualnym i dlatego
kazdy moze mu si¢ przeciwstawi¢ (Mt 22,1-14). Ci jednak, ktorzy
nasladuja Jezusa na drodze do Krolestwa zycia wiecznego, buduja
Jego Kosciol, ktory zna swoje powotanie i postannictwo z nim zwig-
zane, a jest nim wezwanie do $wietosci, gdyz jedynie $§wigci moga
wejs¢ do owego Krolestwa (Rz 1,1.7)°'. Dlatego zycie kazdego chrze-
$cijanina, w kazdym pokoleniu, jest powotaniem, poniewaz jego zycie
jest zyciem w Duchu Swietym, ktéry uswieca i pozwala mu ustyszeé
Stowo Boga, ktory jest Swiety (Rz 8,1-30). Poniewaz powolanie rodzi
sie w Duchu Swietym, a tylko On ozywia cale Ciato Chrystusa —
Kosciodt, to jedynie On napehia chrzescijan réznorodnymi darami,
poslugami i powotaniami do dziatania, ktore cho¢ sa rozne to
jednak maja jedno zrodto i ozywiaja jedno Ciato — to jest Kosciol
(1Kor 12,4-13). To dlatego Kosciot jako spotecznos¢ powotanych,
sam nazywa si¢ Ekklesia — Powotana, podobnie jak jest on zreszta
i Eklekte, czyli Wybrang (2J 1). Zatem, wszyscy sluchajacy w nim
Stowa Bozego odpowiadajg na Jego powotanie skierowane do calego
Kosciota i kazdego wiernego w nim jako do stug/niewolnikow Jezusa
Chrystusa, podobnie jak sam Juda wraz z innymi Apostotami.
W przypadku Adresatow Listu, Juda wyjasnia im, Ze s3 oni powotani
i wezwani w milosci Bozej do podjecie walki o czystos¢ wiary

4 Por. Abraham (Rdz 12,1); Mojzesz (Wj 3,10-16); Amos (Am 7,15); Izajasz
(Iz 6,9); Jeremiasz (Jr 1,7); Ezechiel (Ez 3,1-4).

4 Por. Lk 9,59-62.

0 Por.J 7,17.

3t Por. 1Kor 1,1-2; 3,1-23; 7,24.
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raz przekazanej swietym ze wzgledu na zbawienie jakie ona ze soba
niesie dzigki dzietu dokonanemu przez Boga w Jezusie Chrystusie
(w. 3). Albowiem w podstepny sposéb dostali si¢ do ich wspolnoty
bezbozni, ktorzy swoja naukg i stylem zycia stanowia realne zagroze-
nie zbawcze dla wiernych wspolnoty Kosciota, gdyz odrzucaja oni
zbawienie (faske¢) Boga, wyrzekajgc si¢ i Boga Jedynego Wiadcy
i Pana Jezusa Chrystusa (w. 4).

4. Pozdrowienie

Formuta pozdrowienia zawiera trzy fundamentalne przymioty
1 zarazem dary Boga, ofiarowane w zbawczym dziele Syna, na ktérych
powinno opiera¢ si¢ zycie stug/niewolnikow Jezusa Chrystusa w Jego
Kosciele: ,,milosierdzie”, ,,pokdj” i ,,mitos¢” (w. 2). Dla Judy jest
czym$ oczywistym zatem, ze nie s3 one osiggalne dla nikogo dzieki
ludzkim tylko wysitkom.

Zastosowane tu greckie eleos na okreslenie mitosierdzia odpowia-
da hebrajskiemu rzeczownikowi hesed, ktory oznacza: wiernosc,
lojalnosc¢, solidarnosé, przyjazn, szacunek, troske, wspotczucie, ubole-
wanie, wzruszenie, wyrozumiatos¢ wobec biednych, taske, mitosé,
mitosierdzie. W swym pierwotnym znaczeniu stosowany jest w Biblii
do opisow relacji miedzy ludzmi, ktorych tacza szczegdlne wiezi
wiernosci, takie jak: malzenskie®, rodzicielskie®, przyjazni**, wiezi
do jakich zostal zobowiazany kazdy Izraelita wobec rodaka wskutek
zawartego z Jahwe Przymierza®®, ponadto wiezi wynikajgcych z pod-
danstwa krolowi®, jak rowniez dla wyrazenia postawy goScinno$ci
wobec obcych®. We wszystkich tych relacjach pojecie to opisuje takg
wzajemng postawe, w ktorej jeden cztowiek §wiadczy drugiemu to,
czego rowniez od niego oczekuje jako adekwatnej na to odpowiedzi.
Nie chodzi w nich tylko o emocjonalne wzruszenie czy instynktowne
wspotczucie, lecz o realny, wymierny czyn wyrazony w solidarnej

2 Por. Rdz 20,13; 24,49; Rt 1,8; 3,10.

3 Por. Rdz 47,24.

** Por. 1Sm 20,8; 14.15; 2Sm 9,1; 16,17.
% Por. Rdz 21,23; 1Sm 20,8; 14,15.

% Por. 2Krn 24,22.

57 Por. Rdz 19,19; 21,23; Dn 9,9.
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trosce 1 zyczliwej pomocy drugiemu cztowiekowi, czy tez wybacze-
niu mu doznanych od niego krzywd. Chodzi wigc o konkretny akt
mitosierdzia $§wiadczony cztowiekowi znajdujacemu si¢ w trudnej
sytuacji materialnej badz duchowej, takiemu potrzebujacemu o jakim
mowi choéby «Przypowies¢ o Mitosiernym Samarytaninie»®®. Zatem
eleos (hesed) naktada na kazdego cztowieka obowigzek §wiadczenia
dobra® we wzajemnych relacjach spotecznych®.

Przede wszystkim jednak pojecie to stosowane jest przez autorow
biblijnych do opisu postawy Boga wobec cztowieka grzesznego, rozu-
miejac ja jako Jego laskawosé, mitos¢é 1 milosierdzie wzglgdem niego.
Jest ono najwazniejszym slowem Przymierza, gdyz wyraza istote
Boga — Jego wierno$¢ w milosci objawiajacej si¢ w realnych aktach
mitosierdzia. Jego Przymierze zatem z ludem Izraela, i kazdym
Izraelita osobno, to z Jego strony akt milosierdzia bedacy wyrazem
wiernej mitosci, ktora faczy Go z tym ludem na zawsze. Polega on na
lito§ciwym znizeniu si¢ do niego i okazaniu mu wspotczucia, litosci
i przebaczenia w jego stabo$ciach, ngdzach i grzechach. Dla ludu
Izraela, a przez niego i dla catej ludzkosci (Rdz 12,1-3), eleos (hesed)
jest darem i taska wzywajaca do nawrocenia kazdego grzesznika, zas
dla Boga zobowigzaniem do okazania mu litosci i przebaczenia oraz
ponownego przyjecia tego, do ktérego serca nieustannie przemawia
(Oz 2,16), aby ten uznal swoj grzech, porzucit droge nieprawosci
i powrocit do Niego®'. Dlatego w przeciwienstwie do cztowieka jest
On niezmienny, tak jak niezmienna i nicodwotalna jest Jego wiernos¢
w mito$ci okazywanej w aktach mitosierdzia, czyli przebaczeniu
grzechow, co swoj najdoskonalszy wyraz osiggneto w zbawczym
dziele Jego Jednorodzonego Syna, Jezusa Chrystusa, ktory upodobnit
si¢ we wszystkim do swoich braci (Hbr 2,17), aby osobiscie odczué
ich materialng i duchowa nedze. Wszystkie Jego dzieta im $wiadczone
sa wyrazem mitosierdzia Jego Ojca, szczegélnie za$ te skierowane
do ubogich, grzesznikow, chorych i opetanych, pograzonych w smut-

% Por. Lk 10,25-37.

% Por, Mt 9,13; 12,7.

%0 Por. Mt 23,23.

1 Por. Jr 3,12-13; 1z 55,7; Oz 6,1; Ps 51[50]; 103[102]; 130[129]; 136[135].
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ku i rozpaczy, niewiast i obcych®. Wszystkim im glosi Ewangeli¢ nie-
skonczonego milosierdzia, i takie im okazuje, poniewaz nie doswiad-
czali go od matodusznych reprezentantéw Synagogi i Swiatyni. Jako
Jednorodzony Syn wezwat tez swoich uczniéw/stugi do nasladowania
w tym Ojca Mitosierdzia (Lk 6,36)%, czynigc z tego niezbedny waru-
nek wejscia do Krolestwa niebios (Mt 5,7; 25,31-46). Dlatego tez jest
ono kamieniem wegielnym Kosciola zbudowanego przez Niego.
Uczen/stuga Jezusa musi umie¢ kocha¢ i wspotczué (Flp 2,1), zawsze
okazywaé zyczliwos¢, wspodtczucie 1 ubolewanie w swoim sercu
(Ef 4,32)%, nie wolno mu go zamykac przed potrzebujacymi pomocy
bra¢mi 1 siostrami, rowniez tymi btagdzacymi (w. 22), oraz pamigtac,
ze mito$¢ Boza zamieszkuje jedynie w sercach tych, ktorzy swiadcza
im mitosierdzie, tak jakby swiadczyli je samemu Jezusowi®.
Nowotestamentalne eirené (pokoj)® jest odpowiednikiem hebraj-
skiego Salém pochodzacego od rdzenia $/m 1 oznacza: by¢ nietknie-
tym; by¢ petnym, skonczonym, cieszy¢ sie pomysinosciq i szczesciem
(Hi 9,4)% Iub wyraza ide¢ przywrdcenia kogos lub czego$ do jego
pierwotnego stanu (Wj 21,34), badz tez ide¢ ztozenia $lubow
(Ps 50[49],14)%. Zatem, pokdj w sensie biblijnym nie oznacza jedynie
paktu gwarantujacego niezaklocone i bezpieczne zycie, ani tez stanu
bez wojen — czasu rozejmu i spotecznego spokoju (Koh 3,8)%. Biblij-
ne eirené (Salom) to znacznie co$ wiecej. To dobrobyt rodzacy sie
z zycia w pelnej harmonii z Bogiem, innym cztowiekiem, soba samym
i $wiatem przyrody. To odpoczynek, bogactwo, blogostawienstwo,
chwata i1 zbawienie. Czlowiek pokoju to cztowiek wypehiony
radoscia z powodu dobrego zdrowia (Ps 38[37],4), ten, ktory czuje si¢

¢ Por. Lk 4,18; 5,27-30; 7,22; 7,34; 15; 19,7, Mt 9,36; 14,14; 15,32; L.k 7,13;
8,42;9,38-42; Mt 15,22; 17,15; 20,30-31.

¢ Por. Mt 5,43-48.

% Por. 1P 3,8.

% Por. Mt 25,31-46.

% W greckiej literaturze klasycznej oznaczato przeciwienstwo wojny i niezgody
oraz harmoni¢ umyshu — niewzruszony jego spokoj, bez wgladu na uwarunkowania
zewngtrzne.

¢ Por. 1Krl 9,25.

% W Biblii wystgpuje ponad 250 razy.

% Por. Ap 6,4.
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dobrze (2Sm 18,32)", jest szczgsliwy (Rdz 15,15)"!, zabezpieczony
w dobra materialne i duchowe (Sdz 6,23)”2, pewny zwycigstwa nad
nieprzyjacioimi i stabosciami natury (Sdz 8,9)”, pojednany z Bogiem
i ludzmi (Kpt 3,1). Pokoj oznacza réwniez to, co dobre, w przeciwsta-
wieniu do tego, co zte (Prz 12,20). Dlatego nie zaznajg pokoju ludzie
przewrotni (12 48,22), lecz ciesza si¢ nim uczciwi, prawi (Ps 37[36],37)
i tagodni (Ps 37[36],11)™. To suma dobr towarzyszaca sprawiedliwo-
$ci, jak: posiadanie urodzajnej ziemi, obfitos¢ jedzenia, bezpieczne
miejsce zamieszkania, ptodnos¢ gwarantujaca potomstwo. Stad tez
biblijny pokoj to petnia doczesnego szczescia, ale bedacego owocem
obecnosci Boga w zyciu czlowieka czy narodu (Kpt 26,1-13), ponie-
waz to On sam jest Pokojem, jego stworcg i zrodtem, stad tez pokoj
nie moze istnie¢ bez Niego’. Poniewaz jest Nim samym i Jego darem,
dlatego tez dostepujg go tylko ci, ktoérzy Go o ten dar prosza na ufnej
modlitwie i postepuja sprawiedliwie, ktorzy kochaja Go i w Nim
poktadaja cata swa ufnos¢ i nadzieje’™, a nie w sojuszach politycznych
(Mi 3,5), czy w samym sobie (Jr 14,13; 6,14)”7. Konsekwentnie, dar
pokoju nie dotyczy wytacznie ziemskiego zycia, lecz réwniez zycia
w niebianskiej wiecznosci (Mdr 3,1-9)78,

Nadzieja na wieczny pokoj w Krolestwie Bozym znajduje swe
petne urzeczywistnienie w Jezusie Chrystusie, poniewaz to On zwy-
ci¢za grzech i ofiaruje tym samym mozliwo$¢ doznania go juz w ziem-
skim zyciu, cho¢ jego definitywne wypehienie bedzie mozliwie
dopiero w «Dniu Pana» — w dniu Paruzji i sagdu Syna Cztowieczego
(Mt 25,31-46). W ziemskim zyciu udziela go ludziom wtedy, gdy
uzdrawia chorych (Lk 4,48 par.) i odpuszcza im grzechy (Lk 7,50

70 Por. Rdz 43,27.

7 Por. Rdz 25,8; £k 2,2.

2 Por. Dn 10,19; Joz 21,44; 2Sm 7,1; Syr 47,3.

7 Por. 1Sm 1,17; Jr 6,14; 1z 57,18-20.

7+ Por. Prz 3,2.

5 Por. 1z 45,7; 54,10; Ez 37,26; Za 8,10-12; M1 2,5.

6 Por. Kpt 26,6; Sdz 6,24; 1Krl 2,33; 1z 26,12; 45,7, Ps 35[34],27; Lb 6,26;
M1 2,5; Ps 4,9; 122[121],6; 125[124],5; 128[127],6; 2Sm 7,1; 1Krn 22,9.

77 Por. Jr 29,11; Ez 34,25-30; 37,26; Oz 2,20; Am 9,13; Iz 9,5-6; 53,9; 55,12;
53,5;57,19; 60,17; 66,12; Za 8,12; 9,9-10; Mi 5,4; Ps 72[71],7.

8 Por. 1z 32,17.
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par.). Pokdj, ktory On przynosi, jest inny niz spokdj istniejacy w §wie-
cie ziemskim, albowiem co do istoty swej jest on wybawieniem od
szatana oraz grzechu i $mierci jako skutkow jego dzialania w $wiecie
i w ludziach (Lk12,51). Jego pokdj zatem, to nie spokdj ziemski —
nawet w rodzinie, lecz to pok6j wielkanocny — poko6j zmartwychwsta-
nia grzesznika dla zycia wiecznego w Krolestwie Bozym (Lk 24,26)”.
Ten pokdj jest darem Boga w zbawczej ofierze Jego Syna Jezusa,
w ktorej jedna On ze sobg nie tylko dwie czgsci ludzkosci, Izrael
i Pogan, w jedno Ciato — Kosciot (Ef 2,14-22), lecz wszystkie stwo-
rzenia, zarowno te na ziemi jak i te w niebiosach, ustanawiajac miedzy
nimi doskonatly pokdj przez Jego krew przelang na krzyzu (Kol 1,20).
Jego pokoj jest wigc zyciem wiecznym majgcym swoj poczatek
juz tu na ziemi i nie ma nic wspolnego ze spokojem tego $wiata,
poniewaz to nad nim wlasnie Chrystus odnidst pelne zwycigstwo
(J20,19-23)%. Jako taki wlasnie, taczacy ziemi¢ z niebiosami, panujac
w sercach wierzacych dzigki Duchowi Swigtemu (Ef 4,3; Kol 3,15).
Stad tez kazdy chrzescijanin usprawiedliwiony przez krew Jezusa
przelang na krzyzu, zyje w pokoju z samym Bogiem Ojcem (Rz 5,1),
ktory jest przeciez w swej istocie Bogiem milosci, mitosierdzia
i pokoju (2Kor 13,11). Tym Ojcem, ktéry moca Ducha Swietego
uswigca swoje dzieci w ich sercu przez uzdolnianie ich do panowania
nad grzechem dzieki Jego mocy oczyszczajacej i zbawczej (J 14,27)8!.
Dlatego tez jest on w nich owocem Ducha Swigtego, podobnie jak
mitos¢ 1 rados$¢ (Ga 5,22)%. Przewyzsza on wszelka madrosé tego
swiata (Flp 4,7), trwa pomimo uciskéw i przesladowan (Rz 5,1-5)
oraz bedzie spoczywat na uczniach/stugach Chrystusa (1Kor 7,15)%
az do dnia, kiedy to Bog pokoju, Ten, ktory wskrzesil Jezusa
z martwych (Hbr 13,20), pokona definitywnie szatana i przywrdci cate
stworzenie do pierwotnej doskonatosci pierwszego stworzenia
(Rz 16,20)34, Uczniowie/studzy Jezusa majg niezbywalny obowigzek
urzeczywistniania go w $wiecie, jesli chca by¢ Jego blogostawionymi

 Por. Dz 7,26;9,31; 15,33.

80 Por. Rz 8,6.

81 Por. J 20,19-23; 1Tes 5,23.

82 Por. Rz 14,17.

8 Por. Rz 12,8; 2Tm 2,22.
8 Por. Rdz 1,1-31.
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(Mt 5,9). A by¢ Jego blogostawionym to zy¢ jak chce tego Bog Ojciec,
to znaczy jak dzieci Boze na wzor Jednorodzonego Syna Jezusa
Chrystusa. Jako Jego Ko$ciot musi go wprowadza¢ wszgdzie swa
ewangelizacyjng dziatalno$cia, nie zwazajac na roznice ras, klas spo-
tecznych i ptci (Ga 3,28)%, bowiem Kosciot Boga i Jezusa jest Jego
Ciatem i Szafarzem daréw Ducha Swietego. Jedynie postepujac spra-
wiedliwie (Mt 5,10) przed Bogiem i w stosunku do wszystkich ludzi,
beda w stanie urzeczywistnia¢ pokoj Chrystusowy, czyli Jego samego,
gdyz jedynie On jest prawdziwym i doskonatym pokojem, ktory zwy-
cigza grzech i $mier¢ oraz szatana, ktory jest ich zrédlem oraz wszel-
kiego niepokoju i podziatu wsrdd ludzi — dzieci Bozych.

Trzeci dar, jakiego zyczy Adresatom Juda, to mifos¢ wyrazona
greckim stowem agapé. Termin ten wyraza starotestamentalng ide¢
mitosci opisywang hebrajskimi pojeciami ‘Ghabd i hesed®. Mitosci
faczacej Boga z czlowiekiem, ktora ma swoj poczatek juz w akcie
stworzenia®’, cho¢ nie pojawia si¢ jeszcze w nim owa terminologia.
Sam akt stworzenia jest bowiem ze strony Boga darem pehi Zycia
ofiarowanym cztowiekowi, wyplywajacym z Jego nieskonczonej
dobroci i mitosci. Dar 6w zostal powigzany z dobrowolnym postu-
szenstwem Jego woli ze strony czlowieka, jako godziwej odpowiedzi
na okazang mu dobro¢ i mitos¢, ktory niestety, pod wptywem Zta,
zostal przez niego odrzucony w niepostuszenstwie woli Stworcy
(Rdz 4). Reakcja na odrzucenie owego daru przez cztowieka, nie byto
porzucenie go przez Boga Stworce, lecz wreez przeciwnie, poglebit
On swa pierwotng dobro¢ i mito$¢ taska mitosierdzia okazang mu
w formie obietnicy zbawienia, czyli przywrocenia grzesznikom
utraconej petni zycia, pokju i szczgécia za sprawa potomka zrodzone-
go z niewiasty (Rdz 3,15). Odtad ztozona obietnica zbawienia staje si¢
przestrzenia, w ktorej Bog bedzie ksztattowal swa wyjatkowa wigz
z pograzajacym si¢ w grzech stworzeniem, ktorg natchnieni autorzy
Biblii nazwa mitoscig (‘dhabd; hesed). Po wielu nieskutecznych
inicjatywach zbawczych podejmowanych z mitosci do catej ludzko-

85 Por. Kol 3,11.
8 W Nowym Testamencie agapé przyjmuje wylacznie znaczenie religijne.
8 Por. Rdz 1-3.
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$ci, z powodu jej niezmiennej sklonnosci do zta®, Bog rozpoczat
nowy etap dziejow ludzkosci powotujac sposrod niej, jako powiernika
zbawcze] obietnicy, Abrahama, ktory sprawiedliwie odpowiedzial
na wymagania Jego mitosci, opuszczajac swa ojczysta ziemi¢ i dom,
aby wejs¢ glebiej w tajemnice mitosci Bozej, az do zgody na ztozenie
Mu w ofierze swego umitowanego syna Izaaka. Tak niepostuszenstwo
mitosci Bozej Adama i Ewy zostalo zastgpione postuszenstwem
Abrahama®.

Nastepnie Mojzesz zostat wezwany do przejecia owego dziedzic-
twa zbawienia i okazatl si¢ tym wybrancem, ktory zyl, od swego po-
wotania (W] 3,4) az do $mierci, w zazyltosci z Jahwe jak ze swym
przyjacielem (Wj 33,11). Dlatego tez okazywal mu On swg dobro¢
1 milo$¢, a przez niego catej spolecznosci Izraela, ktore to, nie tracac
nic ze swej $wietosci, przejawialy si¢ w realnych dzietach mitosier-
dzia (Wj 34,5-35), z ktorych najwigkszym byto Przymierze na Synaju,
kiedy to Jahwe dat swg Tore (Wj 19,1-20,21), pouczajagc w niej
Izraelitéw o ich spotecznych i religijnych zobowigzaniach wynikaja-
cych z wybrania i zawartego z Nim Przymierza. Izrael, wybrany przez
mito$¢ Boza (Pwt 7,7-8; 10,15), ma odtad odpowiedzie¢ w podobny
sposob, czyli kocha¢ swego Pana za to, ze wybawil go z niewoli
i objawil mu swa $wigta wolg oraz naucza¢ Jego drog kolejne swe
pokolenia (Pwt 6,4-7). Nadto, na mocy Przymierza kazdy Izraelita ma
obowigzek ,,milowa¢ blizniego jak siebie samego” (Kpt 19,18.34),
ktora to mito§¢ musi si¢ wyraza¢ w konkretnych czynach mitosierdzia
wzgledem ubogiego (Kpt 19,9-10), w uczciwym postepowaniu jeden
wobec drugiego (Kpt 19,11), nie zwlekaniu z nalezng zaptatg robotni-
kom, sprawiedliwym sadzie, nie faworyzowaniu ani biedaka ani boga-
tego, szanowaniu starszych (Kpt 19,15-32). System dziesigcin musiat
zapewni¢ egzystencj¢ ubogim, pozbawionym opieki ojca sierotom,
wdowom, a takze kaptanom i lewitom (Lb 18,20)*°. Mitosierne poste-
powanie zgodnie z warunkami Przymierza miato w ten sposob zapew-
ni¢ budowanie wigzoéw wspolnoty z samym Jahwe oraz z calg spotecz-
noscig wybranego przez Niego ludu. Izraelowi nie wolno nigdy

8 Por. Rdz 4,1-11,26.
8 Por. Rdz 12,1-8; 18,17; 22.2; Joz 4,2-5; 1z 41,8.
% Por. Pwt 18,1-2.
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zapomnie¢, ze zachowanie przez niego warunkow Przymierza stano-
wi niezbywalny warunek do tego, zeby Jahwe —ich Bog — niewzrusze-
nie i niezmiennie zachowywat swag mito$¢ do niego®!, poniewaz Jego
mito$¢ jest nieztomna i nieskonczona, a ztozone obietnice niepodwa-
zalne”.

Po Abrahamie i Mojzeszu powiernikami obietnicy zbawienia stali
si¢ prorocy, ktorych kochat i napetniat radoscia, ale tez i obarczat
cigzarami zleconej misji posrod ciggle wiarotomnego ludu wzgledem
Oblubienca Jahwe — Boga petnego dobroci, litosci, mitosci i mitosier-
dzia, ktore to zawsze okazywaly si¢ silniejsze od grzechu niewdzigcz-
nosci i zdrady oblubienicy Izraela. Ciggle przebaczat jej grzechy, a na-
wet dal jej nowe serce, serce obrzezane, tj. sktonne do postuszenstwa
Jego woli (Pwt 30,5), aby okazalo si¢ w koncu zdolne do mitowania
na miar¢ oczekiwan Oblubienca®, trwania w adoracji i postuszen-
stwie (Pwt 11,13; 19,9). Po karze wygnania, oblubienica Izrael,
oczyszczona cierpieniem, zaczyna wreszcie poznawaé nowym
sercem, ze wi¢z z Bogiem to dialog mitosci oblubienczej, mitosci sil-
niejszej od $mierci (Pnp 8,6). Nie tyle chodzi juz jednak o cata spo-
teczno$¢ ludu w jej ogole, co o kazdego Izraelite indywidualnie,
zwlaszcza sprawiedliwego (Ps 37[36],25-29; 148,8), ubogiego i poni-
zonego (Ps 113[112],5-9), poniewaz dzigki ich osobistemu udziatowi
w powiernictwie obietnicy zbawienia bedzie ono systematycznie
ogarnia¢ caly Izrael. Dzi¢ki za$ jego postuszenstwu rowniez wszyscy
poganie zyskaja dostgp do daru zbawienia (Jon 4,10-11), a po nich
takze i pozostate stworzenie (Mdr 11,23-26).

Ta wierna i mitosierna oblubiencza mito§¢ Boga Jahwe, okazywa-
na oblubienicy Izraelowi na przestrzeni wiekéw w wielu dzietach mi-
losierdzia, znalazta swdj najdoskonalszy wyraz w akcie Wcielania
Syna, ktory jako oczekiwany Mesjasz (Chrystus) i Zbawiciel (Jezus)
—jako Bog i jako cztowiek — zamieszkal posrod swego umitowanego
ludu, aby przezy¢ tym razem juz ostateczny, dramat mitosci pomiedzy

ol Por. Wj 34,7; 1Krl 3,6; 1z 54,10; 55,3.

% Por. Ps 119[118],41; 130[129],7; So 3,17.

% Wiele obrazow, a szczegolnie Pasterza (Ez 34) i winnicy (Iz 5; Ez 17-6-10),
opisuja ten sam dramat mitosci Boga Oblubienca do niewiernej oblubienicy Izraela,

ktéra miata Go przeciez kochaé z catego serca (Pwt 6,5). Por. Am 3,2.7; Oz 11,8;
2,21-25; Jr 31,3.20.22; Ez 16,60-63; 36,26-29.
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Bogiem a cztowiekiem — Bogiem a umitowanym Synem odwzajem-
niajagcym swemu Ojca mito$¢ az po krzyz**. W tym wydarzeniu zbaw-
czym, jako Ojciec, ofiaruje On swa milos¢, ponad ktora nie ma juz nic
bardziej wzniostego, dajac w ten sposob poczatek Nowemu Przymie-
rzu we krwi Syna, na mocy ktoérego dochodzi do trwatych zaslubin
Oblubienca Jezusa z ludzkoscia w Jego Kosciele — odtad Jego Oblu-
bienica. Wobec zaistniatej sytuacji ludzkos¢ nie moze zachowacé sie¢
inaczej jak tylko wyrzec si¢ niepostuszenstwa i wszelkiej niewierno-
$ci, a zda¢ si¢ wylacznie na 6w dar mitosci niczym nie zastuzony
przez cztowieka z powodu jego grzechow”, poniewaz daje on zycie
wieczne w przybranym dziecigctwie Bozym®*. W Jezusie Synu
dwa przykazania mitosci odnajduja swe doskonale wypetnienie
(Mk 12,28-33 par.), dlatego tez odtad mito$¢ Boga i blizniego musi
by¢ wzorowana w Kosciele na mitosci Syna do Ojca, bo kto kocha
Syna ten kocha i Ojca (Mt 10,40)”7, a kocha¢ Syna to znaczy zachowy-
wac Jego przykazania, czyli zy¢ Ewangelia Nowego Przymierza,
ktora oglosit On $wiatu, wyrzekajac si¢ wszystkiego innego
(J 14,15-23)%. Mito$¢ ta nie jest formalnym aktem kultu religijnego
ani wymierng filantropiag wobec blizniego. Nie moze nimi by¢ ze
wzgledu na jej zrodto, ktorym jest sam Bog (Mt 5,43-48)% oraz dlate-
go, ze jest dzietem Boga za sprawa Syna i Ducha Swietego, ktory
wypelnia serca chrzescijan (Lk 6,36)'. Mitos¢ ta pochodzi wigc
od Boga i znajduje si¢ w uczniach/stugach, poniewaz przyjat On ich
za swoich synow (1] 4,7). W ten sposob mitos¢ dzieci Bozych wraca
do Ojca, a mitujgc braci i siostry wspolnoty Kosciota kochamy same-
go Jezusa, jego Pana (Mt 25,40), gdyz tworzymy jedno Mistyczne
Jego Ciato — Koscidt Ojca i Syna wypeliony oczyszczajaca 1 uswig-
cajaca mocg Ducha Swigtego (Rz 12,5-10)'". Dlatego tez jest to jedy-

% Por, Lk 1,54-56; 2,11; Mk 1,11; 9,7; 12,6; J 1,18; 3,35; 10,17; 15,9; Rz 8,39;
Kol 1,13; 17 3,1; 4,9; Hbr 1,1.

% Por. Rz 5,6-11; Tt 3,5; 1 4,10-19.

% Por. J 3,16-19; Rz 5,8; 8,32; 1J 3,1; Ga 4,5-7.

7 Por. J 8,42; 14,21-24.

% Por. 1J4,19-21; 5,2.

9 Por. Ef5,1-25; 17 4,11-18.

100 Por. Rz 5,5; 15,30.

101 Por. 1Kor 12,12-27.
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na mito$¢ jaka grzeszny cztowiek moze odpowiedzie¢ na mitos¢ Boga,
ktory go pierwszy umitowat (1J 3,16; 4,19-21). Kosciot, jako dzieto
mitosci Boga Ojca, objawionej w Synu Jezusie Chrystusie, moze
siebie wyraza¢ w $wiecie tylko w dzietach Synowskiej mitosci mito-
siernej Jego ucznidw/stug, gdyz tylko taka jest wiernym odbiciem
mito$ci samego Boga — Stworcy, Oblubienca i Ojca. Musi to by¢
mito$¢ powszechna, znoszaca wszelkie bariery spoteczne, rasowe
i religijne (Ga 3,28), nie patrzaca na nikogo z pogarda (Lk 14,13;
7,39), co wiecej, zadajaca mitosci nieprzyjaciot (Mt 5,43-47;
Lk 10,29-37). Milo$¢ nieustannie przebaczajaca, cierpliwa i wytrwata,
nie odpowiadajaca ztem na zto (1Kor 13)'%%, wrazajaca si¢ w catkowi-
tym oddaniu matzenskim na wzor ofiary krzyzowej Chrystusa, wyrze-
kajaca si¢ siebie samego, bez ktorej wszystko jest bezwarto§ciowe
(Ef 5,25-32). Tylko taka mitos¢ uswieca Koscidt i przygotowuje go
na dzien Panski (1Kor 13). Nie wolno mu zatem zbliza¢ si¢ do Zta
krolujacego w $wiecie (1J 2,14-17; J 17,9), zeby nie uniemozliwi¢
nikomu poznania Jezusa jako Tego, ktory zostal postany przez Ojca
w celu zbawienia, odkupienia, usprawiedliwienia i uswigcenia wszyst-
kich (J 17,21; 13,35).

Fraza: ,,mitosierdzie, pokdj i mitos¢ oby zostata wam pomnozo-
na”, ktorg Juda zwraca si¢ do Adresatow, ma charakter modlitwy skie-
rowanej do Boga i Jezusa Chrystusa, w ktorej prosi, aby dokonali Oni
faskawej interwencji i pomnozyli w swych sercach te dary, ktore, jak
si¢ okazuje, nie tylko stabnag w nich, ale tez i u cze¢sci z cztonkoéw
wspolnoty zanikaja na skutek dziatalnosci wspolbraci bezboznych,
bowiem niszczg oni wyznawang przez nich wiar¢ i zbawienie, jakie
ona ze sobg niesie, poniewaz ,,taske naszego Boga zamieniaja na roz-
puste, wyrzekajac si¢ i Jedynego Wtadey i Pana naszego Jezusa Chry-
stusa” (ww. 3-4). Najpierw prosi wigc, zeby Ojciec i Syn okazali
im swe mitosierdzie i wybaczyli im ich zte postepowanie, a nastepnie
by wsparli w nich postuszenstwo Ich zbawczej woli oraz by okazy-
wali sobie nawzajem milosierdzie w przebaczaniu win i ztych postep-
kow, kierujac si¢ Naukg objawiang im w czasie dtugich dziejow zba-
wienia ludzkosci, a zapisanej w Swietych Ksiegach. Juda ma bowiem
$wiadomo$¢ tego, ze okazane w przeszto$ci mitosierdzie i przebacze-

12 Por. Rz 12,9-13,14.
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nie grzechow przez Boga grzesznemu [zraclowi prowadzity go do pojed-
nania z Nim samym oraz mi¢dzy Izraelitami. Wyraza wigc tu nadzieje,
ze podobnie bedzie rowniez i teraz we wspolnocie Kosciota jaka
oni tworza. Bég okaze im swoje mitosierdzie, przebaczy im grzechy
i doprowadzi w ten sposob do pojednania i odbudowy pokoju z Nim
i Jego Synem oraz pobudzi cztonkow wspolnoty do okazywania sobie
nawzajem milosierdzia w przebaczaniu win i odbudowania Bozego
pokoju miedzy soba. Jesli wigc przez pojednanie z Bogiem i Jezusem
osiggng O6w stan pokoju jaki tylko Oni da¢ moga, to rowniez Ich
mito$¢ rozleje si¢ w ich sercach, a tym samym pomnozy si¢ roéwniez
miedzy nimi do tego stopnia, ze zapoczatkowane w ich eklezjalnej
wspolnocie zbawcze dzieto, bedzie mogto by¢ kontynuowane zgodnie
z wola Ojca zrealizowana przez Syna Jezusa, czyli w doskonalym
synowskim postuszenstwie Jego mitosci. Wystarczy wige, wedhug
Judy, zwréci¢ swe serca ku Bogu Jedynemu Wiadcy oraz Panu
Jezusowi Chrystusowi (w. 4) i pozwoli¢ napeti¢ je Ich mifosierdziem,
pokojem 1 mitoscig, tak jak uczyli Oni tego przez wieki lud Izraela
w Pismach i Apostotow w Ewangelii Krolestwa, a tworzona przez
nich wspolnota Ko$ciota, ponownie odzyska swa $wigtos¢, a tym
samym 1 skuteczno$¢ zbawcza w $wiecie. Stanie si¢ ona na nowo
powiernikiem tej obietnicy, ktorej powiernikami byli Abraham,
Mojzesz, Prorocy i Mesjasz Jezus, ktdry to nieustannie dla nich, z nich
i za ich posrednictwem, pragnie budowa¢ Kos$ciol niosacy zbawienie,
jako eschatologicznego powiernika w kolejnych pokoleniach ludzko-
$ci pograzajacej si¢ nadal w grzechach.
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I1

Narratio — stan rzeczy,
przyczyna i cel napisania Listu (ww. 3-4)

,,~Umitowani, wktadajgc calg gorliwos¢ w pisanie wam o wspol-
nym naszym zbawieniu, uznatem za konieczne napisac¢ do was, zache-
cajac do walki dla wiary raz przekazanej $wietym. *Przenikneli bo-
wiem jacys ludzie, ktorzy od dawna sg zapisani na ten sad, bezbozni,
ktorzy taske naszego Boga zamieniajg na rozpustg, wyrzekajac sie
i Jedynego Wladcy i1 Pana naszego Jezusa Chrystusa.”

Juda — stuga Jezusa Chrystusa (w. 1) — zwraca si¢ do Adresatow
wyrazeniem umitowani (w. 3), ktore jest niewatpliwie $cisle powigza-
ne z pierwszym jego zastosowaniem w prescriptio, gdzie wypowiada
si¢ o nich jako umitowanych przez Boga (w. 1). Nalezy zatem wnosi¢,
ze to w umitowaniu przez Boga widzi on ich wybranie i powotanie,
chrzescijanska godno$¢ i eklezjalny charyzmat oraz wyptywajace
z nich znaczenie dla terazniejszosci i przysziosci dzieta zbawienia,
dokonujacego si¢ w tej konkretnej wspdlnocie Kosciota Boga i Jezusa
Chrystusa, a za jej posrednictwem majgcego si¢ urzeczywistniaé
W nieznajgcym go jeszcze $wiecie. W Ewangeliach termin ten wyraza
wyjatkowa wigz miedzy Bogiem a Jego Synem', migdzy Bogiem
a Jego wybranym Stuga? oraz migdzy ojcem a synem?®. Gdy wiec Juda
stosuje do czesci wspolnoty 6w termin, to w pierwszej kolejnosci opi-
suje nim postawe Boga wzgledem nich, a nie jego osobista jako Auto-
ra Listu. Jego relacja w stosunku do nich ma wigc charakter wtorny
i jest pochodng giebokiej wigzi Boga z nimi, objawionej w swej naj-
wyzszej formie w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa (w. 2), ktore ma
z pewnoscig swe zrodlo w uprzednim umifowaniu ich przez Boga.

! Por. Mt 3,17; 17,5; Mk 1,11, 9,7; £k 3,22.
2 Por. Mt 12,18.
3 Por. Mk 12,6; Lk 20,13; Rdz 22,2; 1Kor 4,17; Kol 1,7.
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Stad tez umifowanie Adresatow przez Jud¢ ma swe ugruntowanie
réwniez w zbawczym dziele Boga dokonanym w Jezusie Chrystusie,
ktorego on jest sfugg/niewolnikiem (w. 1). W podobnym sensie poja-
wia si¢ ta formuta w nowotestamentalnych Listach®. Tlekro¢ wiec
zwraca si¢ do nich przez umitowani, tylekro¢ przypomina im, ze Bog,
kierujac si¢ mitosierdziem, zachowat ich w powotaniu do zycia wiecz-
nego w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa (w. 1), poniewaz trwaja
oni w pokoju z Nim i w Jego mitosci dzigki wiernosci najswietszej
wierze (ww. 20-21). Odnawia w nich réwniez pami¢¢ o objawionej
fundamentalnej prawdzie, ze Kosciot niosgcy zbawienie, ktory oni
reprezentuja, nalezy wylacznie do Boga i Jezusa Chrystusa (w. 4),
a nie do zadnej, takiej czy innej jego frakcji, badz tez do samozwan-
czych w nim ludzkich «wladcow» 1 «pandw», gdyz ostatecznie,
w $wietle prawdy Bozej, okazuja si¢ oni bezboznymi szydercami
(w. 18). Umilowani musza nieustannie pamietac, ze wzgledu na to kim
s3, a sg ukochanymi dzieémi Bozymi, ze wszyscy bracia tworzacy
wspolnote Kosciota Jego Syna, podobnie jak on sam (Juda), moga by¢
w nim jedynie sfugami/niewolnikami Jezusa — jedynego Pana, a przez
Niego Boga — Jedynego Wiadcy, bowiem, kazdy inny porzadek jest
bluznierstwem, a opowiadajacy si¢ za nim sg bezboznikami skazany-
mi na potgpienie (w. 4)°.

Juda zaznacza, ze czuje si¢ nadzwyczaj mocno przynaglony do
nawigzania z nimi natychmiastowego kontaktu (uznatem za koniecz-
ne; w. 3) i, ze podchodzi do tego wyzwania z najgtebszym zaangazo-
waniem i zarliwa troska (z calq gorliwoscig; w. 3), albowiem i pro-
blem jaki pojawil si¢ w ich wspolnocie Kosciota jest najwyzszej
szkodliwos$ci, a mianowicie dotyczy wspolnego zbawienia, tj. laski
zycia wiecznego danej im przez Boga w paschalnej ofierze Jezusa
Chrystusa (ww. 3-4)°, ktora wyzwala ich z niewoli grzechow, uspra-
wiedliwia 1 ocala przed sagdem potepienia (1P 1,5). Z tego powodu,
ze zostata ona zakwestionowana przez przybytych do wspolnoty bez-
boznych, zachgca i wzywa on wszystkich, nie tylko do wiernego trwa-

4 Por. Rz 12,19; 1Kor 10,14; 2Kor 7,1; 1Tes 2,8; Jk 1,16.19; 2,5; 1P 2,11; 4,12;
3,1;2P3,1; 17 2,7.

5 Jest tylko Jeden Wiadca — Bog oraz Pan — Jezus Chrystus (w. 4).

¢ Por. Dz 4,12; Rz 10,10.
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nia przy niej, lecz do aktywnej, energicznej i nieustannej walki w obro-
nie takiego jej ksztattu doktrynalnego i moralnego, jaki otrzymali od
Apostolow (ww. 3.17), jako wybrani i powolani do $wigtosci 1 zycia
wiecznego (ww. 3.4.20-217)%. Wzywa do heroicznego zmagania jakim
cechujg si¢ dzialania wojenne czy zawody atletyczne, ktore wymagaja
ogromnego wysitku, determinacji 1 wytrwatosci, zaangazowania
i sprawnej aktywno$ci.

Walka ma mie¢ charakter pozytywny, a nie negatywny. Ma by¢
prowadzona nie przeciwko komus ani czemus, lecz o co$ i o kogo$
(ww. 1.22-23). Stowa wiara nie nalezy tu rozumie¢ jedynie czysto
formalnie’, jako zbioru prawd doktrynalnych stanowiacych podwali-
ny pod fundament teologicznego or¢dzia i moralno-duchowej prakty-
ki chrzescijanskiego Kosciota!®, Nade wszystko nalezy dostrzec jej
istote, a mianowicie, ze stanowi ona drog¢ do wiecznego zbawienia
w Krolestwie Bozym, ktoéra one wyznaczaja, a na niej wyjatkowa,
osobowg 1 zywa wiez z Bogiem!! i Jego Synem!?, w ktorej to rodzi si¢
bogate doswiadczenie daréw zbawienia, takich jak: milosierdzie,
pokoj 1 mitosé (w. 2)". Wiara ta zostata im przekazana tylko jeden
jedyny raz (w. 3) przez Boga i Jezusa Chrystusa za posrednictwem
Apostotow (w. 17). To oznacza, ze zadnej innej nigdy juz wigcej nie
bedzie, dlatego tez musi pozosta¢ na zawsze niezmieniona. Nie wolno
wigc niczego do niej dodawac ani od niej odejmowac. Albowiem
tylko taka wlasnie — apostolska — gwarantuje zbawienie wieczne, kto-
re jest laskawym darem Jedynego Wiadcy (ww. 3.4.25), danym ludz-
kosci w Panu Jezusie Chrystusie (ww. 1.4.17.21.25). Jedynym Wiadcqg
jest Bog Stworca 1 Wybawca, co oznacza, ze wszelka wladza, zar6wno
w sferze ludzkiej jak i duchowej, pochodzi wylacznie od Niego.
Ma On pehi¢ wladzy nad ziemski krolestwami, krolestwem szatana

7 Por. Rz 12,1; 1Tes 4,1; 5,11; 1Kor 1,18; Ef 4,1; Flp 4,2.

8 Por. Kol 1,29; 2Tm 4,7n; 1Kor 9,25; Ef 6,10-17; 1P 1,15.

° Podobnie jak w w. 20.

10 Por. Ga 1,23; Dz 6,7; Ef 4,5; 1Kor 11,23; 15,3.

""" Sa umitowani przez Boga (w. 1).

12 Sa rowniez zachowani w powolaniu przez Jezusa Chrystusa (w. 1).

3 Por. Mk 5,36;9,23n; J 5,24; Rz 4,3n; 1] 4,16; Mk 1,15; Mt 18,6; J 8,46; 20,29;
Rz 6,8;10,8; Ga 1,23; Rz 3,27; 12,6; Ga 6,10; Ef4,5; Tt 1,4; 1'Tm 3,9; 1,19; 4,1; 6,21;
2P 1,1.
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i w Krolestwie niebios'. Gdy nadszedt wlasciwy czas powierzyt
On jakby Synowi Czlowieczemu ... panowanie, chwale i wiadze
krolewskq, stad tez stuzy¢ Mu beda wszystkie narody, ludy i jezyki ...
panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktore nie przeminie
(Dn 7,13-14). W tajemnicy wcielenia Syn Cztowieczy stat si¢ Emma-
nuelem 1 otrzymat imi¢ Jezus, wypetiajac wszystkie proroctwa doty-
czace Mesjasza — Chrystusa (Mt 1,18-25). On to, po okazaniu postu-
szenstwa swemu Ojcu az do $mierci na krzyzu, otrzymat krolewskie
imi¢ Pan, ktore to imie jest ponad wszelkie imig, aby na imie Jezus
zgielo si¢ kazde kolano istot niebianskich i ziemskich, i podziemnych.
1 aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem (Flp 2,9-11).
Jego panowanie rozciaga si¢ na wszelkie duchowe moce, albowiem
Bog wszystko rzucit pod stopy Jego (1Kor 15,24-28). Jego eschatolo-
giczna wladza ma swoje zakorzenienie we wladzy Jego Ojca — Stwor-
cy/Jahwe — Jedynego Wiadcy, albowiem w Nim zostato wszystko stwo-
rzone: i to, co w niebiosach, i to co na ziemi, byty widzialne
i niewidzialne, czy Tromny, czy Panowania, czy Zwierzchnosci, czy
Wtadze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone (Kol 1,16).
Dlatego Jego ziemskie nauczanie, uzdrowienia i egzorcyzmy
(Mk 1,22.27)"%, panowanie nad sitami chaosu (Mk 4,39)!¢, nad wszyst-
kim co §wigte w Izraelu oraz wszelkie inne dziatania byty i pozostang
na zawsze wyrazem wiadzy Ojca — Jedynego Wiadcy''. Wiara zostata
przekazana swietym. Termin te zazwyczaj peni funkcje synonimu po-
jecia chrzescijanie — wyznawcy, studzy/niewolnicy w Jego Kosciele
(1P 1,15)'8. W tradycji starotestamentalnej jest uzywane jako synonim
ludu Bozego (Wj 20,30)", tych ktérzy przestrzegaja Dekalogu
(Ps 34[33],10), tych ktérzy znajda si¢ w obecnosci Boga w dniach
ostatecznych (Za 14,5), zostang wpisani do Ksiegi Zycia (1z 4,3) oraz

4 Por. 1Sm 8,7-18; Ps 9.8; Ps 45[44],7; 47[46],9; Ez 1; 1z 6; Dn 7,9-12; Hbr 1,8;
Ap 4-5.7.

15 Por. Mk 2,1-12; £k 4,39.

' Por. Hi 26,12.

7 Por. Mk 11,15-17; 12,10-11; 14,58; Rz 16,17; 1Kor 11,2.23; 15,3n; 2Tes 2,15;
Kol 2,8.

'8 Por. Dz 9,23; Rz 8,27; 15,26.

1 Por. Kpt 11,44.45; 19,2; 20,7; 21,6; Lb 15,40; 16,3.
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beda dziedzicami eschatologicznego krolestwa Bozego (Dn 7,18.22)%.
Zatem w swigtych nalezy widzie¢ zarowno sprawiedliwych starotesta-
mentalnych, wspotczesnych Jezusowi oraz pdzniejszych Jego wy-
znawcow gromadzacych si¢ w Jego Kosciele, stanowigcych nowy
Lud Bozy.

Juda ingeruje w sprawy wiary i moralnosci wspolnoty Kosciota
Adresatow, nadzwyczaj pilnie i gorliwie, z calg stanowczoscig i zaan-
gazowaniem, poniewaz przenikneli podstepnie do niej jacys ludzie
(w. 4). Zastosowany tu czasownik pareisedysan, wystepujacy tylko
raz w Biblii, oznacza réwniez: wkrasc sie, wslizgng¢, przenikng¢ skry-
cie (2P 2,1)*. Juda nadaje tym samym temu wydarzeniu charakter
dziatania ukrytego, sekretnego, podstepnego i budzacego groze. Suge-
ruje tez, ze na zewnatrz niczym wyjatkowym si¢ nie wyrdzniaja od
og6tu cztonkow wspolnoty, wydaja sie nawet osobami akceptujgcymi
panujacy w niej porzadek religijny i liturgiczny (w. 12). W rzeczywi-
stosci jednak ich nauka i styl zycia udowadniaja, ze nie identyfikuja
si¢ z doktryng i moralnoscig obowigzujaca w niej. Ich biedne nauki nie
pochodza wiec z wnetrzna wspolnoty, lecz z zewnatrz. Natomiast
zwrot jacys ludzie (tines anthropoi) jest przeciwienstwem swigtych/
umitowanych/powotanych 1 wyraza dezaprobate, niecheé, a nawet
pogarde wobec przybyszow. Zapewne chodzi tu o wedrownych charyz-
matykow, nauczycieli i prorokow, ktorzy przenikali do réznych wspol-
not Kosciota, siejac w nich zamet doktrynalny i moralny. Przed
podobnymi im ostrzegat Jezus, p6zniej Pawet i Jan oraz ich nastep-
cy*. Juda nie ma watpliwosci, ze takie ich myslenie i dziatanie musi
zakonczyc¢ sig, ponad wszelkg watpliwosc¢, sgdem i karg ognia wiecz-
nego, gdyz tacy ludzie od dawna sq zapisani na sqgd — na sad Bozy
(w. 4). Sad nad bezboznymi w czasach ostatecznych byl od dawna
zapowiadany w Pismach, poniewaz tego wymaga odwieczna spra-
wiedliwo$§¢ Boza, objawiona w biblijnych dziejach zbawienia
(ww. 5-16)%.

20 Por. Hbr 12,22-23.

2l Por. Ga 2.4.

2 Por. Mt 7,15-20.21-23; 2Kor 10,12; Ga 1,7; Mt 7,15; 2Kor 10-11; 1J 4,1;
2J 10; Did 11-12; Ignacy Antiochenski Eph 9,1.

2 Por. Ps 69[68],29; 139[138],16n; 1z 4,3; 65,6; Dn 7,10, Ap 20,12; HenEt
89,62-71; 106,19; TestAs 7,5; ApBarsyr 24,1.
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Zewngetrznym przybyszom — jakim$ ludziom, Autor przypisuje
wiele negatywnych cech, postaw i dziatan, sposrod ktorych najcze-
$ciej, bo az pi¢¢ razy, pojawia si¢ jedna charakterystyka stosowana
w 16znych formach: przymiotnikowej od asebés — bezbozny (ww.
4.15)*, rzeczownikowej od asebeia — bezboznosé (ww. 15.18)% oraz
czasownikowej od asebed — by¢ bezboznym, spetniac bezbozne czyny
(w. 15)%*. Terminologia ta wyraza stereotyp funkcjonujacy w juda-
istycznej literaturze polemicznej okresu wczesnego chrzescijanstwa.
Nadto nalezy zaznaczy¢, ze pojawia si¢ ona po raz pierwszy w werse-
cie 4, ktorym Autor wprowadza sekcjg¢ poswigcong negatywnej ocenie
czesci cztonkow wspolnoty Kosciota Adresatow (ww. 5-16) oraz w jej
zakonczeniu (ww. 15-16), w wersecie 15, w ktorym wystepuje az trzy
razy z wszystkich pigciu zastosowan. Ostatni raz pojawia si¢ w sekcji
poswieconej wiernym braciom wspolnoty (ww. 17-23) w wersecie 18,
ktory wraz z wersetem 19 podaje sumaryczng charakterystyke tych
ludzi. Nazywajac ich bezboznymi (ww. 4.15.18.25), wskazuje, ze takie
wlasnie ich postawy, zachowania i dziatania przesadza o tym, za co
zostang oskarzeni w trakcie eschatologicznego sadu Boga. Grecki ter-
min asebés (bezbozny) oznacza kogos, kto nie ma szacunku do Boga,
obraza Go slowami, pragnieniami, postawami i czynami, co w konse-
kwencji oznacza brak jakichkolwiek relacji z Nim. Zatem przejawia
si¢ ona w niesprawiedliwosci i braku sprawiedliwosci (adikia), co jest
réwnoznaczne z odrzuceniem Bozej woli wyrazonej w przykazaniach
(anomos; anomomia).

Ich bezboznos¢ polega na tym, ze po pierwsze, zamieniajg oni
taske naszego Boga na rozpuste (w. 4). Laske Boga (charita tou theou)
nalezy tu zapewne rozumie¢ wymienione w wersecie drugim dary:
milosierdzie, pokoj 1 mitos¢, urzeczywistniajace si¢ szczegolnie w od-
puszczaniu grzechow, czyli w mitosiernym darze Boga, wiodagcym do
zbawienia wiecznego, co stato si¢ mozliwe dzigki odkupieniu, uspra-
wiedliwieniu i pojednaniu dokonanemu przez Boga w Jezusie Synu?’.
Natomiast oni dary te rozumieli jako nieograniczong pobtazliwos¢

% Por. Rz 4,5;5,6; 1Tm 1,9; 1P 4,18; 2P 2,5.6; 3,7.
% Por. Rz 1,18; 11,26; 2Tm 2,16; Tt 2,12.

% Por. 2P 2,6.

7 Por. Rz 3,24; 5,15; Ef 2,8.
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Boga dla grzesznikoéw, objawiajaca si¢ w odrzuceniu wszelkich norm
moralnych. W Nowym Testamencie rozpusta (aselgeia) oznacza
moralng rozwigzlos¢, rozpasanie, wyuzdanie, nierzqd 1 jest umiesz-
czana na liScie najwigkszych wykroczen przeciwko Prawu Bozemu?®.
Bezbozni zatem czuli si¢ zwolnieni od przestrzegania wszelkiego
rodzaju zasad religijnych i obyczajowych, skoro i tak wszystkie grze-
chy majg im by¢ odpuszczone. Takie rozumienie skutkowato absolut-
nie nieskrgpowanemu w niczym poddaniu si¢ naturalnym instynktom
i zagdzom, do totalnego wylaczenia rozumu, czynigcego przeciez czto-
wieka obrazem i podobienstwem Stwoércy (w. 10)?. Bylo to wiec
wyrazem pogardy dla Donatora (Boga) i Daru (Zbawienia). Po drugie,
wyrzekajq si¢ stowem i czynem samego Jedynego Wiadcy (Boga) oraz
Jezusa Chrystusa jako Pana/Syna (w. 4), co jest istotowo powigzane
z pierwszym. Podobnie jak w wersecie 18 i 2P 2,1 przypominajg oni
szydercow zapowiadanych w Pismach, szczegolnie czesto pojawiaja-
cych si¢ w Psalmach. Zaprzeczajg oni, ze B6g wie o tym, co czynig,
albo daja do zrozumienia, ze nie ma On wiladzy ich osadzenia®.
Stanowig niechlubne $§wiadectwo absolutnego braku mitosci do Boga
i Jezusa Chrystusa, a przeciez Ich mito$¢ doprowadzita do dzieta
zbawienia calej grzesznej ludzkosci, urzeczywistniajacego sie szcze-
golnie w darach: mitosierdzia, pokoju i mitosci (w. 2). Funkcji oskar-
zyciela, w dokonujacym si¢ juz sadzie nad nimi — poniewaz i ich bluz-
nierstwo rozlewa si¢ wilasnie teraz (w. 18), nie bedzie pehit Juda,
lecz samo Pismo, tj. Stowo Boga, czyli ostatecznie On sam — Jedyny
Wiadca i Pan Jezus Chrystus. Ten, ktory wypowiadat je przez wieki
w dziejach Izraela ustami wybranych i powotanych Shug Stowa,
a obecnie w Kosciele dokonuje tego przez Syna Jezusa i Ducha Swie-
tego w postudze Apostotow i1 Stug Jezusa — takich wlasnie jak Juda’'.

2 Por. Rz 1,24-27; 6,1; Ga 2,4; 2P 2,1; Mk 7,22; Rz 13,13; 2Kor 12,21; Ga 5,19; 1P 4,3.

2 Por. Rdz 1-2.

3 Por. Rz 3,8; 6,1.15; Ga 5,13; 1P2,16; 1Kor 5,1-6; 6,12-20; 10,23; Ap 2,14.20.

31 Por. 1Tm 1,9; 1P 4,18; Rz 3,5-8; 6,1.15-22; 2Kor 11; Ga 2.4; 5,13; Flp 3.2;
2Tm 3,6; Tt 1,6; 1J 4,1;2] 7.10n; 3] 9.

51



1

Probatio — argumentacja potepienia
,»bezboznikow”:
prezentacja dowodow (ww. 5-16)

a) Pierwszy dowod (ww. 5-10)

, Pragne wam przypomnieé¢, wam wszystko wiedzacym, Ze naj-
pierw Pan wybawit lud z ziemi Egiptu, nastepnie wytracit tych, ktorzy
nie uwierzyli. *Tych za$ aniotow, ktorzy nie ustrzegli swego pierwot-
nego stanu, lecz opuscili wlasne mieszkanie, do czasu sadu wielkiego
dnia, wiecznymi wigzami zatrzymat w ciemnosciach. "Jak Sodoma
i Gomora, wraz z miastami dookota nich, ktére w podobny do nich
sposob oddaty si¢ rozpuscie i poszly za innym ciatem, stuza jako przy-
ktad dopeniajacej si¢ sprawiedliwosci ognia wiecznego. *Podobnie
tez i ci, majacy sny, bezczeszcza ciato, odrzucajg Panowanie, bluznig
Chwatom. *Michat archaniol, gdy toczyt rozprawe z diabtem o ciele
Mojzesza, nie odwazyl si¢ wnie$¢ bluznierczego sadu, lecz powie-
dzial: «Oby skarcit cig Pan». '°Oni natomiast bluznig przeciwko tym,
ktorych nie znaja, ci zatem sg niszczeni przez tych, ktdrzy poznajg
zgodnie z naturg jak bezrozumne zwierzeta.”

a') ,Pragne wam przypomnie¢, wam wszystko wiedzacym, ze naj-
pierw Pan wybawil lud z ziemi Egiptu, nastepnie wytracit tych,
ktorzy nie uwierzyli.”

Fraza ,,pragng¢ wam przypomnie¢” (w. 5)' Autor wprowadza trzy
przyktady zaczerpnigte z tradycji biblijnej 1 apokryficznej. Czasowni-

! Przypominanie i zachowywanie w pamigci to fundamentalne zadanie Kos$ciota
J 2,17.22; 12,16; Lk 24,6; Rz 15,14; 1Kor 10,1-13; 11,2; 2Tm 2,8.14; Tt 3,1;
2P 1,12n; 3,1n; 1J 2,21.27; List Barnaby 1,2-8; 4,9). Ma ono swe gtebokie zakorzenie-
nie w tradycji biblijnej (Pwt 15,15; £k 24,8; J 12,16; 14,26; Rz 15,15).
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kiem przypomnieé (hypomnésai)* zwraca uwage na wyjatkowos¢ zna-
czenia pamigci pielggnowanej w tych tradycjach, a ktora to powinna
by¢ roéwnie istotna w rodzacym si¢ 1 ksztattujgcym swg tozsamos¢
chrzescijanstwie, gdyz jest ono zakorzenione i wyrasta z ich obu;
zwlaszcza w czasie w ktorym jest ona lekcewazona, czy tez wrecz
negowana 1 apodyktycznie odrzucana. Nie chodzi w nich bowiem
jedynie o myslowe, abstrakcyjne wspominanie zamknigtych w prze-
sztosci wydarzen historycznych, lecz o taka pamig¢ o nich, ktora spra-
wia, Ze staja si¢ one aktualne i realne dla wspotczesnych wierzacych.
Dzigki takiej pamigci, dla kazdego kto wierzy, przeszio$¢ staje si¢
terazniejszo$cig, dawne wydarzenia i wypowiedziane stowa aktualnymi
i skutecznie przemieniajgcymi stuchaczy, gdyz pamie¢¢ o nich niesie
w sobie ich autentyczng zywotnos¢ oraz realng sprawczos¢. Nadal prze-
jawiaja one moc dokonywania w wierzacym tego, co wyrazaja, jesli ten
ma wole zrealizowania w sobie ich przestania. Juda jest §wiadom, ze
Adresaci doskonale o tym wiedzg 1 wystarczajaco dobrze znajg tres¢
i przestanie Pism, dlatego dodaje: ,,wam wszystko wiedzacym” (w. 5)°.
Jednak, w celu jeszcze bardziej znacznego wyeksponowania prawdy
o tym, ze zostato im przekazane kompletne objawienie (zar6wno z jego
aspektami pozytywnymi, jak i negatywnymi — wybawienia oraz sadu
i kary), odwotuje si¢ do wydarzen, ktore doprowadzity do wyzwolenia
ludu Izraela z egipskiej niewoli i wzywa do odszukania ich w swej pa-
mieci, wnikliwego ich przemyslenia i powtérnego uswiadomienia sobie
ich aktualnosci, realnej sprawczosci oraz do egzystencjalnego wykorzy-
stania zawartej w nich madrosci i mocy Bozej w celu przemiany zycia,
ich osobistego oraz catej eklezjalnej wspolnoty, zgodnie z teologiczny-
mi, moralnymi i duchowymi wymogami przekazanej im wiary.
Pierwszy przyktad odnosi si¢ do centralnego wydarzenia dziejow
Izraela, ktore stato si¢ modelem dla pozniejszych doswiadczen zbaw-

2 Od Hypomimneésko — przypominaé komus, przywodzi¢ na pamigé, whijaé
w pamiec, przypominac sobie.

3 Fraza: ,,Pragne wam przypomnie¢, wam wszystko wiedzacym, ...” Juda na$la-
duje tzw. formute petniejszego ujawniania prawdy, zwang rowniez formuta przypomi-
najaca. Byla ona szeroko stosowana w r6znych wariantach przez autoréw listow jego
epoki. Przyktadowo brzmi ona: ,,Wiem, ze ...” lub ,,chceg, zeby$ wiedziat, ze...”.
Pojawia si¢ ona rowniez w listach Pawta (Rz 1,13; 11,25; 15,14-15; 2Kor 1,8; 8,1;
por. 2P1,12; 1Klem. 53,1).
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czych tradycji biblijnej, judaistycznej i chrzescijanskiej. Juda odnosi
si¢ tu zapewne do tych dziatan Jahwe, ktore finalnie sktonily faraona
do wyrazenia zgody na opuszczenie ziemi Egiptu przez niewolnikow
hebrajskich pod wodza Mojzesza, czyli do plag jakie spadly na catg
ziemi¢ Egiptu 1 wszystkich Egipcjan (Wj 7,14-12,36) oraz cudowne-
go przejscia ludu przez Morze Czerwone (W] 14). Wszystkie te wyda-
rzenia, z jednej strony, byty znakami wszechmocnej potegi jedynego
prawdziwego Boga Jahwe, z drugiej za$, bezradnosci i niemocy bostw
egipskich oraz militarnej potegi faraona. Wybawieniem swego ludu
Jahwe udowadnia po raz kolejny wierno$¢ ztozonym Abrahamowi
ijego potomstwu obietnicom: ziemi na wtasnos¢, licznego potomstwa
oraz szczegdlnej wigzi miedzy Nim a potomstwem Patriarchy i Sary
(Rdz 11,31-12,7; 15; 17). Gdy ludowi zagraza fizyczna ekstermina-
cja, wskutek rozkazu faraona by mordowac¢ wszystkich nowonarodzo-
nych chlopcow hebrajskich (Wj 1,15-16), Jahwe — Bog Abrahama,
Izaaka i Jakuba — podejmuje zbawcza interwencje niwelujaca plany
wiadcy Egiptu przedtuzajac trwanie potomstwa Abrahama w ziemi
obietnicy.

Po przej$ciu Morza Czerwonego lud wszedt na pustynie, gdzie
Jahwe zawart z nim Przymierze, w ktorym zobowigzat si¢ do szcze-
gdlnej opieki nad nim i blogostawienstwa, jesli ten dochowa Mu wier-
nosci i lojalnosci jako swemu jedynemu Panu w kulcie i Zyciu spo-
tecznym, czyli z bojazni przed Nim bedzie unikal grzechow
(Wj 19,1-20,21). Przymierze miato sta¢ si¢ dla ludu zrédtem do odno-
wy narodowej, religijnej, moralnej i duchowej, bowiem oznacza ono
wigz opartg na zobowigzaniu, ktdra obejmuje zarowno obietnice jak
i obowigzki. Wiez solidng i trwalg, poniewaz budowang na taskawym
zobowigzaniu si¢ Boga i1 Jego wiernosci ztozonym obietnicom
(Wj 3,1-4,17). Do$wiadczenie pustyni miato by¢ za$ czasem oczysz-
czenia z tego wszystkiego w co Izrael wrést 1 przyswoil sobie w czasie
pobytu w Egipcie oraz odnowy w duchu obietnic i zobowigzan wyni-
kajacych z wymagan Przymierza zawartego z Jahwe; czasem budowa-
nia nowych relacji z Nim jako Ojcem pelnym mitosci i mitosierdzia®.
Niestety wielokrotnie bywat jednak czasem buntu, niewiernosci i nie-

4 Por. Pwt 32,5-10; Oz 11,1; Jr 31,9; 1z 63,16; 64,7.
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postuszenstwa ze strony ludu’. Jahwe jednak niestrudzenie i nieprze-
rwanie uczyt Izraela poktadania jedynie w Nim ufnosci i polegania
wylacznie na Nim w bardzo niesprzyjajacych czesto warunkach
pustyni. Pomimo niewiernos$ci zachowywal go w istnieniu i btogosta-
wil mu, okazywal mu swa wszechmoc i potege w usuwaniu przed
nim zla, niebezpieczenstw i wrogow®. Doswiadczatl swoj lud, aby
si¢ przekonac na ile jest Jego w poleganiu na Nim 1 postuszenstwie
Jego woli zapisanej w Dekalogu. Jednych btogostawit za wiernos¢,
innych oczyszczat z ich stabos$ci 1 odnawiat, tych za$, ktorzy nie spro-
stali probom wiary usuwat ze spotecznosci swego ludu, oczyszczajac
i uswigcajac go w ten sposob, aby moglo wypehi¢ si¢ Przymierze
miedzy Nim a krolem Dawidem dotyczacym Pomazanca czasow
eschatologicznych, ktére bedzie wiecznym Przymierzem, albowiem
opartym wylacznie na tasce i wiernosci Bozej, nie za$ na chwiejnosci
i niewierno$ci cztowieka’. Pomazaniec — Chrystus Jezus — bedzie
prawdziwym Barankiem zlozonym w ofierze za grzesznikow
(1Kor 5,7), a cuda towarzyszace wyjsciu okaza si¢ zapowiedziami
dobr duchowych towarzyszacych chrze$cijanom w drodze do krole-
stwa niebios®.

Surowg konstatacja: ,,nastepnie wytracit tych, ktorzy nie uwierzy-
1i” (w. 5), Juda jednoznacznie napomina Adresatow, ze cho¢ Jahwe
jest Bogiem mito$ci, mitosierdzia i zbawienia — obdarza mifosciq, mi-
tosierdziem 1 pokojem (w. 1), to nie pozostawia bezkarnie pychy, bun-
tu, niedowiarstwa i niepostuszenstwa. Wszyscy ci, ktorzy, kierujac si¢
zuchwatoscig, nie ufaja Mu i okazujg niepostuszenstwo Jego woli,
moga by¢ pewni, ze tak jak wowczas niewierna cze$¢ ludu Izraela
zostala wytracona, tak rowniez 1 wspolczesni im podobni we wspol-
nocie Kos$ciota, ponad wszelka watpliwos¢, doczekaja si¢ surowego
sadu i sprawiedliwej kary ze strony Jezusa Chrystusa — Pana. Wow-
czas Bog ukaral $miercig buntownikow, ktorzy nie dochowali Mu
wiary 1 zwatpili w to, ze moze On wprowadzi¢ caly lud do ziemi obiet-

5 Por. Wj 15,22-26; 16,32; Kpt 10; Lb 11-14; 16-17; 20,1-13; 21,4-9; Pwt 1,19-46;
6,16;9,7-10; Jr 7,24-26; Ez 20; Ne 9; Dz 7,39-43; 1Kor 10,5-12; Hbr 3-4.

¢ Por. Wj 16; 17,1-7; Lb 11; Pwt 8,3-16; 29,5-6; 1Kor 10,3-4.

7 Por. Oz 2,14-15; 12,9; 1z 35,3-10; 40,3-4; 41,17; 43,19-20; 48,21; 49,12;
Jr31,2-3.9; Ez 20,35; 34,25; 2Sm 7; Ps 78[77],67-72; 89[88].

8 Por. Wj 19,6; Ap 5,9-10.
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nicy, gdy stangt z nim u bram Kanaanu. Ci, ktérzy swg niewiernoscia
pociagneli do buntu innych przeciwko Wybawicielowi z niewoli egip-
skiej (Lb 13), zgingli od razu nagla $miercia, stajac si¢ tym samym
znakiem nieuniknionej kary dla tych, ktoérzy z powodu okazanej nie-
wiernos$ci zostali zmuszeni do pozostania na pustyni. Jedni i drudzy
za$ zyskali sens typologiczny skierowany do tych, ktorych Jezus,
przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie, wybawit z niewoli grzechu
1 $mierci wiecznej, umitowanych i zachowanych w powotaniu (w. 1),
poniewaz wyrzekaja sie Jedynego Boga Wtadcy i Pana Jezusa Chry-
stusa (w. 4)°.

a?) °Tych za$ aniotow, ktdrzy nie ustrzegli swego pierwotnego stanu,
lecz opuscili wlasne mieszkanie, do czasu sadu wielkiego dnia,
wiecznymi wigzami zatrzymat w ciemnosciach.”

Po drugi przyktad Autor siggnat do biblijno-judaistycznej tradycji
o upadku aniotoéw, jaka rozwingla si¢ na gruncie Rdz 6,1-4'°. Dwustu
aniolow totalnie zbuntowato si¢ i ostentacyjnie opuscito dane im przez
Boga niebianskie sfery wladzy i panowania, porzucili Boga i ustano-
wiony przez Niego niebianski porzadek''. Juda nie podaje tu przy-
czyn, dla ktorych tak postapili, lecz skupia uwage na samym fakcie
porzucenia Bozego porzadku — Jego Woli'?. Zstapili oni na ziemig
i wchodzili w zwigzki z ziemskimi kobietami. ,,Nauczyli je czaréw
i zaklg¢ oraz pokazali im, jak wycina¢ korzenie i drzewa. Zaszty one
w ciazg i zrodzity wielkich gigantow. Ich wysoko$¢ wynosila trzy
tysigce tokci. Pozerali oni wszelki zndj ludzki, a ludzie nie potrafili ich
utrzymac. Giganci obrocili si¢ przeciwko ludziom, aby ich pozre¢.

° Por. Lb 14; 16; Wj 32; Ps 78[77], 30-33; 106[105], 24-27). Podobnie opisuje
to Pawet Apostot w 1Kor 10,1-13, gdzie odwoluje si¢ do tych samych wydarzen
z dziejow Izraela (por. Hbr 3,16-19).

10 Kodeks Aleksandryjski (LXX) w Rdz 6,2 zmienia sformutowanie synowie
Bozy na aniolowie Bozy. | ta wersja jest stosowana w literaturze pozabiblijnej (HenEt
6,13; Jub 5,1-10; TestRub 5,6; ApBarSy 56,12-13; CD. 2,19; Ant. 1,73; Gig., 6.

" Por. Rz 8,38; Kol 2,15; Pwt 32,8(LXX); Dn 10,12-20; HenEt 7-9.10-12.72-82;
Ef2,2;3,10; 6,12; Kol 1,16.

12 Syr 16,7 przyczyng buntu widzi w arogancji aniotéw. 3Mch 2,5 méwi o ich
zadufaniu w sile i zuchwatosci. Jub 25, natomiast stwierdza, ze przyczyna buntu byta
ich pozadliwos$¢.
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I grzeszyli przeciw ptakom, zwierzgtom, gadom i rybom. Pozerali
mieso jedni drugich i pili zen krew. Wtedy ziemia poskarzyta si¢ na
nieprawych. Azazel nauczyt ludzi wyrabia¢ miecze, sztylety, tarcze
i napiersniki. Pokazatl im metale 1 sposob ich obrobki: bransolety,
sztuke malowania oczu i uwieszania powiek, bardzo cenne i wyszuka-
ne kamienie 1 wszelki [rodzaj] kolorowych barwnikéw. I $wiat ulegt
zmianie. Nastata wielka niegodziwo$¢ 1 wielki nierzad. Pobtadzili,
a wszystkie ich drogi staly si¢ zepsute. Amezarak wyuczyt zaklinaczy
i nacinaczy korzeni, Armaros [nauczyl| odklinania, Brakiel [wycho-
wal] astrologow, Kokabiel ztowieszczow. Tamiel wyuczyt astrologow,
Asradel nauczyt drog ksigzyca. Ludzie ginac wolali, a glos ich doszedt
do nieba” (HenEt 7-8). ,,Wowczas Michat, Gabriel, Suriel i Uriel spoj-
rzeli z nieba i ujrzeli wielkg ilo$¢ rozlanej krwi na ziemi i wszelkg
niegodziwos¢, jakiej dokonano na ziemi” (HenEt 9). Wystuchali krzy-
ku i wotania dusz zmartych ludzi i zaniesli ich skarge przed Najwyz-
szego Pana, Krola, oskarzajgc przywodcow upadtych aniotow o wy-
korzystanie tajemnic niebianskich przeciwko ludziom do tego stopnia,
ze ludzie nie byli w stanie ,,przeméc niegodziwo$ci popelnionej na
ziemi.” (HenEt 9). W odpowiedzi na zaistniaty stan rzeczy Najwyzszy
wydatl nastepujacy wyrok: ,,Na catej ziemi nastgpi potop i to, co na
niej si¢ znajduje, ulegnie zniszczeniu” (HenEt 10). Wykonawcami
kary Bozej maja by¢ Rafat, Gabriel i Michatl. Azazel'? ma by¢ zwigza-
ny za rece i nogi, a nastgpnie wrzucony w ciemnosci az do dnia wiel-
kiego sadu, w ktorym to dniu zostanie wrzucony do ognia. Bekarty
zrodzone z niewiast i aniotdw, rozpustnicy i synowie nierzadu zostang
zgladzeni; pozabijajg si¢ nawzajem. Po tym jak upadte anioty zobacza
$mier¢ swych umitowanych synéw majg zosta¢ zwigzani na siedem-
dziesiat pokolen az do dnia sadu potgpienia na catag wiecznos¢. Beda
zaprowadzeni ,,do otchtani ognia na meki i zostang zamknigci w wig-
zieniu na catg wiecznos¢. Wszelkie zlo na ziemi zostanie zniszczone
tak by wszelkie zto ustato.” Dopiero wowczas Najwyzszy dokona od-
nowy stworzenia. ,,W owych dniach cata ziemia napetniona zostanie

13 Jeden z przywodcdw upadtych aniotéw. W HenEt 6 wymienione sg imiona
przywodcoéw: Szemihaza — ich dowddca, Urakiba, Ramiel, Kokabiel, Tamiel, Ramiel,
Daniel, Ezekiel, Barakiel, Asael, Armaros, Batriel, Ananiel, Zakiel, Samsiel, Sartael,
Turiel, Jomiel, Araziel.
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sprawiedliwos$cia i cata ziemia zostanie zasadzona drzewami i napeini
si¢ blogostawienstwem.” [...] ,,Wszyscy synowie ludzcy beda spra-
wiedliwi 1 wszystkie narody blogostawi¢ i stuzy¢ mi beda. Ziemia
zostanie oczyszczona z wszelkiego zepsucia, z wszelkiego grzechu,
z wszelkiego gniewu i z wszelkiej udreki.” Nie bedzie juz nigdy uka-
rana wodami potopu (HenEt 10). Najwyzszy sktada nastepujaca obiet-
nice: ,,W owych dniach otworzg spichlerze blogostawienstwa, ktore sa
w niebie, abym mogl zesta¢ na ziemig, na dzieta i na zn6j synow ludz-
kich. Pokdj i prawda zjednocza si¢ po wszystkie dni wiecznosci i po
wszystkie pokolenia wieczno$ci.” (HenEt 10.12-13; Rdz 6,4). Zatem,
upadte anioly, za swdj niegodziwy i zuchwaty postepek, zostaty uka-
rane zatrzymaniem w ciemnosciach, w ktorych beda oczekiwaé, az do
skonczenia $wiata, do eschatycznego dnia sqdu 1 kary ognia piekielne-
go (w. 6)!*. Prorocy zapowiadali 6w dzien sadu jako ,,wielki dzien
Panski”’®. Bog wymierzy w nim kary wszystkim, ktorzy dopuscili si¢
niesprawiedliwosci, okazujac niepostuszenstwo Jemu i Jego Woli.
Wynagrodzi natomiast prawych i wiernych Mu. Tak wigc zbuntowani
aniolowie zostang osadzeni wraz ze wszystkimi grzesznikami ziemi
w wyznaczonym dniu sadu Bozego, ktorego dokona Jezus Chrystus
— Syn Cztowieczy (Mt 25,31-46; w. 14-15). Z powodu swego zuchwa-
tego niepostuszenstwo spadli oni, na okreslony czas (do eschatyczne-
go dnia sadu), ze $wiattosci do ciemno$¢, do mrocznej otchtani,
do najbardziej odleglego miejsca od Krolestwa Bozego, miegjsca
pozbawionego $wiatta Bozego oblicza (Ps 4,7). Juz nigdy wigcej nie
powroca do niebios wypetlionych $wiattem Bozej obecnosci, lecz,
po eschatycznym sadzie, nieodwolalnie spadna do wiecznego ognia
piekielnego. W istocie, ich niepostuszenstwo okazane Bogu — swemu
Panu polegalo na tym, Zze nie pozostali wierni powierzonym im
stanowiskom 1 zwigzanym z nimi zaszczytnym zadaniom, czyli
ustalonemu przez Boga niebianskiemu porzadkowi polegajacemu na
uwielbianiu Go i oddawaniu Mu czci i chwaty oraz opieki nad ludzmi
i zjawiskami naturalnymi'¢, zajeli si¢ natomiast szerzeniem na ziemi

14 Por. Dz 2,20; Ap 6,17; 16,14.

'S Por. Jr 30,7; Sof 1,14; M1 3,5.22; J1 2,11; Dz 2,20; Ap 6,17; 16,14.

' Dlatego w literaturze apokryficznej sg nazywani Czuwajgcymi (HenEt 1,5;
10,9.15; 12,4; 13,10; 14,1.3; 16,2; TestNeft 3,5; Jub 10,5; CD. 2,18; 1QapGen 2,1).
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niegodziwosci i wielkiego nierzqdu. Przyjeli wigc niezgodny ze swa
duchowa naturg sposéb postgpowania, charakterystyczny dla bytow
zyjacych zyciem wiecznym w niebiosach, a przyjeli nie przewidziane
dla nich przez Boga zachowania ludzkie, ktoérych pierwszym byto
pozadanie'”.

Przekaz Judy brzmi bardzo surowo, a mianowicie: Bog karze
wszystkich, ktorzy kierujac si¢ pozadliwoscia i zuchwatoscia, okazuja
Mu niepostuszenstwo, cho¢by mialy to by¢ istoty niebianskie.
Dopuszczajacy si¢ podobnych zachowan bracia wspolnoty Kosciota
muszg wiedzie¢, ze ponad wszelkg watpliwo$¢ rowniez ich spotka
surowa kara za sprzeniewierzenie si¢ otrzymanej wierze, a w niej
zbawczej tasce Boga ofiarowanej im w Jezusie Chrystusie, zaszczyt-
nym stanowiskom zajmowanym dzi¢ki niej we wspolnocie wierza-
cych oraz powigzanym z nimi zadaniom i obowigzkom wobec Boga,
Jezusa Chrystusa i Jego KoSciota (w. 4)'%. Bog, kierujac si¢ mitosier-
dziem wobec umitowanych, zgtadzi nie tylko bezboznych, ale 1 wszyst-
kie skutki ich przewrotnej i podstgpnej dziatalnosci w Kosciele.
Skutecznie oczysci go z dokonanego przez nich wszelkiego zla,
niegodziwosci 1 nierzadu, karzac rowniez tych, ktorzy dali si¢ im
zwiez¢. Nastepnie pomnozy w odnowionej wspdlnocie Kosciota
mitos¢ i pokoj, podobnie jak to uczynit z ziemia po ukaraniu zbunto-
wanych aniotow i usunieciu ich destrukcyjnej dziatalnosci wsrod
ludzi. Tym razem jednak dokona tego juz w sposob definitywny
na eschatologiczng wieczno$¢, jaka nastanie po sadzie ostatecznym
w dniu Pana, dokonanym przez Jezusa Syna Cztowieczego.

a%) ,Jak Sodoma i Gomora, wraz z miastami dookota nich, ktore
w podobny do nich sposob oddaty si¢ rozpuscie i poszly za innym
ciatem, stuzg jako przyklad dopehiajacej si¢ sprawiedliwosci
ognia wiecznego.”

17" Z powodu grzechu kobiet, zostata ukarana réwniez ludzko$¢ skroceniem
czasu jej ziemskiego zycia (Rdz 6,3).

18 Bunt aniotéw mial im da¢ petng wolnos$¢ i jeszcze wigksza jasno$¢ poznania,
a w rzeczywisto$ci doprowadzit ich do zniewolenia i ograniczono$ci poznania, przed-
stawionych tu metaforycznie jako zakucie w kajdany i wrzucenie w ciemnos$¢.
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Trzeci przyktad podobny jest do drugiego. Mieszkancy Sodomy,
Gomory oraz przylegtych miast' popetniali podobne grzechy, co
aniotowie: odrzucili ustanowiony przez Boga porzadek dla ziem-
skiego stworzenia, Jego wolg dotyczacg relacji miedzy ludzmi,
ludzmi a reszta stworzenia, szczegdlnie w kwestii ptciowosci
i przedtuzenia rodzaju ludzkiego, stworzonego na Jego obraz i po-
dobienstwo?’. Autor Ksi¢gi Rodzaju, juz w opowiadaniu o rozsta-
niu si¢ Abrama z Lotem (13,1-18) pisze, ze ,,mieszkancy Sodomy
byli zli, gdyz dopuszczali si¢ cigzkich przewinien wobec Pana”
(13,13). W opowiadaniu o goscinie Boga u Abrahama (Rdz 18,33),
sam Bog informuje Abrahama, ze: ,,Skarga na Sodome¢ i Gomorg¢
gtosno si¢ rozlega, bo wystepki ich [mieszkancow] sa bardzo ciez-
kie” (18,20). Oskarzenia, potwierdzaja si¢ niestety, mieszkancy
tych miast i okolic tamig ustanowiony przez Boga porzadek, do-
puszczajac si¢ wrecz orgiastycznego homoseksualizmu. Zadajg
nawet od Lota wydania im do aktéw homoseksualnych przyby-
tych aniotow pod postaciami mezczyzn?®'. Kara Boza byta bardzo
surowa, poniewaz polegata na calkowitym zniszczeniu miast i za-
biciu wszystkich ich mieszkancow. ,,Ocalit jedynie Lota od zagta-
dy, jakiej ulegly te miasta, w ktorych Lot przedtem mieszkat”
(19,1-29). Juda zapewne odwotuje si¢ tu rowniez do wielu innych
tekstow biblijnych, w ktorych Sodoma wraz z podobnymi jej mia-
stami (Rdz 14,2) jest typem nie tylko miasta grzesznego, ale mia-
sta powszechnego i demonstracyjnego grzechu. Stad tez w trady-
cji biblijnej jawi si¢ jako miasto grzech i staje si¢ symbolem
grzesznej degeneracji dla Jerozolimy i innych miast Judy?*. Z tego

9 Por. Pwt 29,22 i Oz 11,8 méwia o miastach Adma i Seboim. Rdz 14,8 wymie-
nia takze Soar, w ktorym schronit si¢ Lot po opuszczeniu Sodomy i ze wzgledu
na niego nie zostalo ono zniszczone (Rdz 19,21-23).

2 Por. Rdz 1,26-31; 9,1.17; Rz 2,21-25; 1,27-31.

2l Oddawali si¢ zatem najgorszym grzechom niepohamowanej rozpusty i roz-
wigztosci moralnej, gdyz odrzucali nie tylko Bozy porzadek ustanowiony dla relacji
ziemskich, ale réwniez 1 dla relacji ziemsko-niebianskiej, albowiem goscie Lota
w rzeczywistos$ci byli aniotami (ww. 4.8.12).

2 Por. Iz 1,10; Jr 23,14; Lm 4,6; Am 4,11; So 2,4; Pwt 32,32; Rz 9,29. Chodzi
o permanentny stan grzechu, przejawiajacy si¢ w licznych aspektach ludzkiej egzy-
stencji 1 wieloma aktami; stan totalnego zepsucia moralnego.
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powodu kara jaka ja spotkata stata si¢ rowniez w catej tradycji
biblijnej surowa przestroga nie tylko dla samego Izraela, lecz
rowniez i dla narodoéw poganskich?. Skutki tej kary trwajg do dzi$
i mozna je nadal oglada¢ stojac nad Morzem Martwym, na dnie
ktorego znajduja si¢ owe miasta wedtug tradycji biblijnej i poza-
biblijnej*.

Wing Sodomy i sprzymierzonych miast autorzy biblijni okreslaja
jako bunt, pyche, arogancje¢ (Syr 16,8), bezboznos¢ (Mdr 10,6-9)%,
niegos$cinno$¢, brak znajomo$ci Prawa i dobra, utwierdzanie ztych
w ich przekonaniu (Mdr 19,4)%, beztroske, harda wyniosto$¢, niepra-
wos¢ 1 orgie (Ez 16,49-50), cudzoléstwo oraz klamstwa (Jr 23,14).
W literaturze apokryficznej autorzy wyraznie wskazuja, ze gtownym
grzechem Sodomy byta tak powszechna i wyuzdana rozwigztos¢
seksualna, ze wydawalo sig, iz zajmuje ona dotychczasowy naturalny
porzgdek*. Wydaje sie, ze Juda nawigzuje do tych ostatnich tekstow
apokryficznych gdy pisze wprost, ze ,,Sodoma i Gomora, wraz z mia-
stami dookota nich, ktore w podobny do nich sposéb oddaty sie rozpu-
$cie 1 poszly za innym ciatem”. Ich grzech taczy z niepostuszenstwem
aniotow i ich grzechami. Jedni i drudzy zatem oddajac si¢ rozpuscie
seksualnej ostentacyjnie odrzucaja ustalony przez Boga porzadek
moralny, a tym samym odrzucaja Tego, ktory go ustanowit*®. Grzesz-
ne miasta zostaly zniszczone ogniem i siarka, symbolizujacymi total-
ne zniszczenie, juz nieodwracalne w przysztosci. Juda nawiazuje do
tej symboliki i méwi o karze wiecznego ognia, czyli karze absolutnej
i nieodwracalnej. Odwotuje si¢ on tu zapewne do tekstow apoka-
liptycznych, w ktorych bezbozni i dopuszczajacy si¢ niepohamowanej
rozpuscie oraz wszelkiej nieprawos$ci zostang na sadzie ostatecznym

3 Por. 1z 1,9; 13,19; Jr 49,18; 50,40; Mt 10,15; 11,23-24; 2P 2,6.

2 Ten rodzaj kary ma charakter rozstrzygajacy i nigdy nie ustaje (Jr 23,14; Ez
16,48-50; Mt 3,10; 10,15; 11,24; Mk 9,43-48; Rz 9,29; 3Mach 2,5; TestNef 3.4; 4,1;
Mos. 2,56).

% Por. TestNef 4,1.3; Bell. 4,8.4.

% Por. Ant. 1,111.149; Mt 10,14-15.

27 Por. TestNef 4,3; TestLew 14,6; TestBen 9,1; Jub 16,5-9; 20,5-6; Abr. 135-136.

2 Zastosowany tu czasownik ekporneuo oznacza oddawac si¢ rozpuscie oraz
zachecad innych do niego. Por. Rdz 38,24; Kpt 19,29; Pwt 22,21; Oz 2,7; Wj 34,15-16;
Kpt 17,7; TestLew 14,6.
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skazani na kar¢ ognia wiecznego, ktory symbolizuje definitywne
juz, bezbrzezne i niekonczace si¢ meki®. Moze tu rOwniez nawigzy-
wac do tekstu 3Mch 2,5: ,, Ty ogniem i siarka spalite§ petnych pychy
Sodomitow, bezczelnie dopuszczajacych si¢ zta, 1 uczynite$ z nich
przestroge dla pozniejszych pokolen”. Kara rozumiana jako przestro-
ga posiada rowniez walor pozytywny, ma mobilizowa¢ do postepowa-
nia odwrotnego, pozytywnego, takiego jak Lota, ktérego, w nagrode
za takie wlasnie zachowanie, Bog ocalit (Rdz 19,29).

Juda, wybierajac te wlasnie trzy kary, prawdopodobnie skorzystat
z biblijnej tradycji utrwalonej w Syr 16,6-8, gdzie jej autor przypomi-
na w tej samej kolejnosci histori¢ ukarania niepostusznego Izraela
w czasie jego buntow na pustyni synajskiej (w. 5), starodawnych ol-
brzymoéw (w. 6) oraz unoszacych si¢ pychg wspotmieszkancow Lota
(w. 7). Te 1 inne historie, zwigzane z biblijnym Izraelem, pozwalaja
mu na konstatacje, ze: ,,ma Pan milosierdzie, ale i zapalczywos¢, hoj-
ny w zmitowanie, ale i gniew wylewa” (Syr 16,11). W ten sposob,
cho¢ jeszcze wprost nie wypowiedziany, to jednak, jak w przypadku
poprzednich dwoch przyktadow, dostrzega przyszta odnowe,
1w zwigzku z nig, obfite pomnozenie we wspolnocie Bozego mitosier-
dzia, milosci i pokoju (w. 2)%®.

a%) ,*Podobnie tez i ci, majacy sny, bezczeszcza cialo, odrzucaja
Panowanie, bluznig Chwatom.”

Juda odnosi te trzy kary do ludzi siejacych zamegt we wspolnocie
swym stylem zycia, dzialaniami i gloszona naukg. Okresla ich jako:
ci, majgcy sny (w. 8). Wskazuje przez to, ze powotywali si¢ na do-
mniemane objawienia i otrzymywang podczas nich nowg nauke, ktorg
de facto chcieli zastapi¢ t¢ przekazang im przez swietych (w. 3). Nie
chodzi tu wigc jedynie o jaka$ korekte pierwotnego objawienia. Nie
dopuszczali tez zadnej mozliwosci korekty wilasnej nauki przez te
pierwsza’!. W Starym Testamencie i literaturze migdzytestamentalnej

¥ Por. 1z 33,14; HenEt 21,7-10; 67,4-10; 4Mch 9.,9; 12,12; 1QS 2.8; TestZab
10,3; 3Bar 4,16; Mt 18.8; 25,41.

30 Réwniez w Misznie znajduje si¢ podobna tradycja (Sanh. 10,3).

31 Por. 2Tes 2,2.5.15; 2Kor 12,1-3; Kol 2,18.
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grecki czasownik enypniadzomai oznaczal wizj¢ prorocka lub ostrze-
zenie zestane przez Boga w czasie snu*. Opisywatl wiec form¢ komu-
nikacji Boga z czlowiekiem przez objawienie mu czego$ nowego™®.
Rownie czesto odnosit si¢ do falszywych prorokéw i nauczycieli*.
Juda wspomnianym majgcym sny nadaje zdecydowanie negatywne
znaczenie®. Zapewne powolywali si¢ oni na otrzymane we $nie obja-
wienie Boze lub nauczali w ekstazie badz tez w jakim$ narkotycznym
odurzeniu*®. Dla Judy jest jednak bezsprzeczne i bezdyskusyjne, ze
nie ma zadnego nowego Bozego objawienia ponad to juz dane przez
Niego, a ktorego on, jako stuga Jezusa Chrystusa (w.1), jest wiary-
godnym $wiadkiem. Natomiast, jesli ktokolwiek powotuj si¢ na tako-
we, to sg to ewidentne ktamstwa, jakies$ urojenia. Stad tez majgcy sny
mowig oczywista nieprawde i wystepujg jako falszywi prorocy
i nauczyciele, odrzucajacy zuchwale jedynie prawdziwa wolg Boga
objawiong w osobie i dziele Jezusa Chrystusa®’.

Juda, podejmujac z nimi walke, dazy do zniweczenia ich wiary-
godnos$¢ przez odwotanie si¢ do ich stylu zycia, ich dziatan oraz gto-
szonej przez nich nowej nauki. Pierwszym dzialaniem, ktory, w jego
przekonaniu, zdecydowanie obraca wniwecz wiarogodno$¢ intruzow
majgcych sny jest bezczeszczenie wlasnego ciata, zamiast jego uswie-
cania (w. 8). Zastosowany tu czasownik miaino oznacza: skalac,
zbrukaé, zhanbi¢. Czasownik ten, migedzy innymi®®, odnosi si¢ do
nierzadu, ktory kala cztowieka, wprowadzajac go w stan nieczystosci

32 Grecki czasownik enypniadzomai znaczy: $nic¢, mie¢ sny, mie¢ senne wizje.
Nie chodzi tu o jakiekolwiek sny, lecz o senne wizje prorocze zapowiadajace jakie$
wydarzenie, ktére nalezato odpowiednio odczytac i zinterpretowac.

3 Por. Rdz 37,5; 40,5; Lb 12,6; 1Sm 28,6; 1K1l 3,5; Dn 2,1; J1 3,1; Dz 2,17,
HenEt 85,1; 99,8.

3% Por. Pwt 13,1-6; 34,9; 36,8(LXX); 1z 56,10; Jr 23,25.28; 29,8; Za 10,2.

35 Cho¢ w Nowym Testamencie wizje senne majg na ogo! pozytywne znaczenie
(Mt 1,20; 2,12-13.19-22; Dz 16,9-10; 18,9).

3¢ Podobne praktyki byly znane w Egipcie i Grecji.

37 Juda stawia tu, podobnie jak w w. 4, potrdjny zestaw zarzutow. W wersecie 4
mowi, ze sa: bezbozni, zmieniajq taske Boga na rozpuste oraz wyrzekajq sie Jedynego
Wiadcy i Pana Jezusa Chrystusa. W wersecie 8 mowi o nich, ze: bezczeszczq ciata,
odrzucajg Panowanie oraz bluzniq Chwatom. Tryplet jest jedna z ulubionych jego fi-
gur narracyjnych.

% Por. Kpt 11,24.43-33; 1Mch 1,63; Kpt 13; 18,24-30; Lb 19,13; 2Krn 36,14.
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(Lb 5,11-31) lub do gwattu, ktory jest zhanbieniem, czyli moralnym
zniszczeniem kobiety (Rdz 34,5.13.17). Biorac podane wyzej biblijne
przyktady oraz odniesienia poczynione przez Jud¢ w wersetach 6-7
mozna wnosi¢, ze majgcy sny podobnie jak zbuntowani aniolowie
oraz mieszkancy Sodomy i podobnych jej miast ulegaja rozwiaztosci
seksualnej, odrzucajac w ten sposob autorytet Boga, a tym samym,
Jego pierwotne objawienie i1 przekazany w nim ustanowiony przez
Niego nieposzlakowany porzadek, réwniez ten moralny, w relacjach
miedzy ludzmi®*. Prawo Mojzeszowe nakazywalo osoby nieczyste
izolowac®, stad mozna wnosi¢, ze roéwniez Juda, juz w tym miejscu
sugeruje swym Adresatom, iz powinni ich odseparowac i stroni¢ od
nich, zeby nie ulec gloszonej przez nich nauce, a co jeszcze gorsze,
Drugim czynem zbuntowanych braci niweczacym ich autorytet
jest to, ze odrzucajq Panowanie Jedynego Wiadcy i Pana Jezusa
Chrystusa, czyli odrzucajg autorytet Boga Ojca i Jego Syna oraz ich
sad na grzesznikami (w. 8.4)*.. Podobni sg wigc w tym do Adama
i Ewy, ktorzy zbuntowali si¢ przeciwko swemu Stworcy 1 ustanowio-
nemu przez Niego porzadkowi, pragnac by¢ Mu rownymi w godnos$ci
oraz dokonywaniu sadu i stanowieniu o tym, co jest dobre, a co zte
(Rdz 3,5). Dalej, podobni sg do Izraelitow buntujgcych si¢ na pustyni
przeciwko swemu Wybawcy, przypisujac Mu zte wobec nich zamiary
zwigzane z wyprowadzeniem ich z Egiptu (Lb 14; w. 5). Czy tez do
buntownikow aniotow, ktorzy wybrali ziemi¢ i rozpuste (w. 6).
Trzecie oskarzenie przeciwko bezboznym dotyczy bluznierstwa
przeciwko Chwatom. Zastosowany tu czasownik blasfemeo w staro-
zytnej literaturze hellenistycznej, zydowskiej i wczesnochrzescijan-
skiej oznaczal zazwyczaj zniestawienie, znieslawienie bostwa*,

¥ Por. Rdz 2,21-25; 1,27-31; HenEt 7,1; 9,8; 10,11; 12,4; 15,3; 69,5; Herm.
4,1.9; 5,7.2; TestAs 4,4; 5,1; OrSib. 2,279.
40 Por. Kpt 12,4; 13,5.45-46.
41 Wersety 4 i 8 tworzg inkluzje:
w.4 w.8
A: rozpusta A: plugawienie ciala
B: wypieranie si¢ B: odrzucanie
Jedynego Wiadcy Majestatu i Chwat
4 Por. Mt 9,3; 26,65; Dz 19,37; Rz 2,24.
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oszczerstwo przeciwko ludziom®, oszczerstwo przeciwko istotom nad-
przyrodzonym*. Taka postawa byla postrzegana jako przestgpstwo
i czesto konczyla si¢ postgpowaniem sagdowym. Rzeczownik doksai
jest bardzo ogdélnym i wystepuje w wielu kontekstach biblijnych.
Moze on oznacza¢ dobrych aniotow, aniotow w ogolnosci, upadtych
aniotow, personifikacje samego Boga, ludzkich dostojnikéw sprawuja-
cych donioste role spoteczne i cieszacy si¢ powszechnym szacunkiem®,
Moze tez oznaczac ogoélnie: szacunek, zaszczyt, dobre imi¢. Biorac pod
uwage wszystkie te konteksty tradycji biblijnej oraz mysl Judy, w chwa-
tach nalezy widzie¢ dobrych aniotdéw, aniotow wiernych Bogu, podda-
nych Jego Panowaniu, Jego postancéw w przekazywaniu objawienia*,
Juda zatem oskarza majgcych sny, ze zniewazaja wystannikow Bozych
podwazajac sam sens ich istnienia oraz misji jakg pelnig z woli ich
Stworcy 1 Pana. Kierujgc si¢ osobista wyjatkowoscia i wybraniem przez
Boga, jako obdarowani przez Niego sennymi wizjami, probuja oni zaja¢
ich miejsce 1 przejac ich funkcje, co mozna traktowac jako jedng z naj-
bardziej obrazliwych form upokorzenia i zniestawienia wiernych swe-
mu Panu aniotéw. Tymczasem, ze wzgledu na ich wi¢z z Bogiem oraz
zadania jakie pelnig z Jego ustanowienia, nalezy otacza¢ ich szacun-
kiem 1 czcig, a nie unosi¢ si¢ pycha i wywyzszac¢ si¢ ponad istoty nie-
bianskie*’. Kontekst wersetu 7 moze sugerowac rowniez, ze Juda czyni
tu aluzj¢ do proby zniewazenia aniolow wystepujacych pod postacig
mezczyzn przez mieszkancow Sodomy. Liczbie trzy (trzy argumenty)
Juda moze nadawac sens jurydyczny. Wymogiem prawnym w proce-
sach sadowych byto powotywanie trzech swiadkéw w celu ustalenia
prawdy, jesli nie bylo jednoznacznych dowodow. Oznaczatoby to, ze
w ten sposob, chee wiarygodnie nie tylko podwazy¢ autorytet majacych
sny, lecz catkowicie go zdezawuowac.

4 Por 1P 4,4; Rz 3,8; Tt 3,2.

4 Por. 2P 2,10-12.

4 Por. Wj 15,11 (LXX); HenSt 22,7.10; Wnblz 9,32-33; 1QH 22,13; Spec.leg.
1 8,45; Testlud 25,2; TestLew 18,5; Hbr 9,5; Ap 18,1; Ez 9,3; 10,4.18; Ps 19,1;
Wj 24,26; 33,18-23; Rdz 34,19; Lb 22,15; Ps 149,8; 1z 3,5; 23,8; 43,4; 49,5; Na 3,10.

4 Por. Wj 15,11 (LXX); 1QH 10,8; 11QPs® 22,13; HenSt 22,7.10; Wnblz 9,32;
Hbr 9,5; TestLew 18.5; TestJud 25,2.

47 Por. 2Sm 22,4; Ps 18,4; 1Kor 2,8 (tu Jezus Chrystus jest nazwany Panem
Chwaty).
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a%) ,’Michat archaniot, gdy toczyt rozprawe z diabtem o ciele Mojze-
sza, nie odwazyl si¢ wnies$¢ bluznierczego sadu, lecz powiedziat:
«Oby skarcit ci¢ Pany. '’Oni natomiast bluznig przeciwko tym,
ktérych nie znaja, ci za$ sg niszczeni przez tych, ktdrzy poznaja
zgodnie z naturg jak bezrozumne zwierzeta.”

Bluznierczej pysze i zuchwalej arogancji intruzom majgcym sny,
ktorzy przenikneli do wspdlnoty, siejac w niej zamet i destrukcje,
Juda przeciwstawia petng pokory bojazn Boza archaniota Michata*.
Nie zawtaszcza on bowiem sobie autorytetu Jedynego Wiadcy (w. 4)
i nie wydaje sadu nad diablem, lecz pozostawia go Temu, do ktorego
on nalezy: «Oby skarcil cie¢ Pan» (w. 9)*. Michal wystepuje zarowno
w Biblii jak i literaturze rabinicznej. Ukazywany jest jako rycerz Boga
walczacy z diablem w obronie Izraela’®. Nazywany jest ,,jednym
z pierwszych ksigzat™! lub ,,wielkim ksieciem™?. W Dn 10,21 i 12,1
(LXX) jest on nazwany ,,aniolem”. Jedynie 1Tes 4,16 i Jud 9 okresla
go jako ,archaniot™?, co moze by¢ wptywem Ksiegi Henocha,
gdzie Michat jest jednym z siedmiu (HenEt 20,2-8) lub z czterech
(HenEt 40,9) ,$wietych aniotow” stojacych przed Chwalg Pana
Duchéw i pelni on funkcje lidera (Wnblz 3,16)%, ktérego zadaniem
jest opieka nad narodem Izraela®*. W Ap 12,7 i HenEt 54,6 jest jedno-
znacznie ukazany jako wodz anielskich zastgpdw walczacych z szata-

® Imi¢ Michal (hebr. Mika’el, gr. Michael) znaczy «Ktoz jest jak Bog»
(Dn 10,13.21; 12,1; Jud 9; Ap 12,7).

4 Por. Za 3,2.

0 Spory archaniota Michata to tradycyjny obraz eschatologicznej walki dobra
ze ztem (Dn 10,13; Ap 12,7).

3! Por. Dn 10,13.21; Ap 12,7.

52 Por. Dn 12,1; Chag. 12° Men. 110°.

53 Jako archaniot nie pojawia si¢ w ogole w Septuagincie (LXX).

3 W wersji tacinskiej.

% Por. Dn 12,1; 1QM 17; HenEt 20,5. Nadto ukazywany jest w towarzystwie
innych znaczacych anioléw/archaniotow (jak: Gabriel, Rafat, Fanuel, Uriel, Raguel,
Sarakael, Remiel), jako panujacy nad ludzkos$cia, chaosem, chorobami i ranami,
a jako archaniot sprawiedliwosci otwiera bramy nieba dla sprawiedliwych. Jego atry-
buty to: mitosierdzie i cierpliwo$¢, co w kontekscie Jud 9 mogloby wyjasniac jego
szczegdlng powsciagliwos¢ w osadzaniu diabta. Por. Dn 10,13.21; HenEt 9,1; 54,6;
71,3.8-9.13; HenSt 22,6; Jub 10,7; ApAbr 1,4.6; 10,1; 3Bar 9,5; 1QM 9,14-15; 17,6-8;
Ap 12,7.
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nem. Motyw sporu Michala archaniota z szatanem o cialo Mojzesza
moze stanowi¢ aluzj¢ do zagubionego fragmentu apokryfu
Whniebowzigcie Mojzesza lub Testamentu Mojzesza, prawdopodobnie
opartego na Pwt 31-34%. Wedhug tych tradycji diabet miat oskarza¢
Mojzesza, ze jest morderca, gdyz zabit Egipcjanina (Wj 2,12-14).
Dlatego tez nie zasluguje na godziwy pochowek i stanigcie przed
Bogiem twarzg w twarz, a tym bardziej przebywaé¢ w Bozej chwale
(Pwt 34,6)%". Nie zamierza wigc dopusci¢ do wniebowzigcia Mojzesza
i gotow jest nawet sam dokona¢ jego pochowku, aby miejsce pogrze-
bania jego ciala nie stato si¢ obiektem kultu. Diabet nie chcac okaza¢
mu naleznego szacunku, zamierzal zawtadna¢ jego cialem i w ten
sposob okazac po raz kolejny niepostuszenstwo Bogu i Jego zamia-
rom, jakie miat On wobec swego wielkiego wybranca i prawodawcy
Izraela®®. Juda zatem chce tu bardzo mocno przeciwstawi¢ czynom
i stowom bezboznikow postawe 1 stowa Michata. Jego stowa skiero-
wane do diabta (w. 9) jednoznacznie wskazuja, ze oskarzenia diabla sg
bluznierstwem® i zniewazaja samego Boga. Michat zatem, w przeci-
wienstwie do diabla, uznal wprowadzona przez Jedynego Wiadce
(w. 4) hierarchi¢ wartos$ci i uprawnien jakie nadat swoim stworzeniom

% Utwor ten powstat na poczatku I wieku po Chrystusie. Zachowat si¢ w prze-
ktadzie tacinskim w rekopisie z VI wieku. Brakuje w nim jednak czesci poczatkowe;j
i koncowej. W dostgpnym tekscie niestety nie ma sceny z archaniolem Michatem.
Jednak Klemens Aleksandryjski (Adumb. Jud. 9), Orygenes (Princ. 3,2) i Gelazy
z Kyzikos (Hist.eccl. 2,17,17) mowia, ze Juda 9 jest aluzja do cze¢sci tekstu, ktory
wladnie zaginat.

57 Tekst Pwt 34,6 w LXX moze sugerowac, ze pochéwku dokonali aniotowie na
polecenie Boga. Mysl te rozwija Filon w Zywocie Mojzesza, gdzie odtwarza zapowie-
dzi samego Mojzesza na temat swojej $mierci i pogrzebu. A ze nikt nie byl przy
$mierci Mojzesza, to nie zostal on pochowany ,przez zadne $miertelne rece, lecz
przez niesmiertelne moce, tak, ze nie spoczat w grobie swych przodkow, ale spotkat
si¢ ze szczegolng taska, ktorej nikt nigdy nie widzial” (Mos. II 51,291). Skoro wedhug
4Ba 9,5, tym ktory otwiera bramy nieba jest Michat archaniol, to nalezy zaktada¢,
ze jest on jednym z tych, ktorzy byli obecni przy $mierci Mojzesza i brat udziat w jego
pochowku. Identyfikacja innych aniotow jest jeszcze trudniejsza; by¢ moze byt obec-
ny Samael, gdyz w tradycji judaistycznej wystgpuje jako aniot §mierci.

8 To za§ miatoby na celu wyja$nienie kwestii nieznajomos$ci grobu Mojzesza
,,aZ po dzi$ dzien” (Pwt 34,6).

% Grecki rzeczownik blasfemia oznacza: bluznierstwo, profanujgce stowa, bez-
bozng mowe, zniewazanie, oszczerstwo, zniestawienie. W Septuagincie zawsze ozna-
cza zniewazanie Boga. Por. np. Kpt 24,16.
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oraz wylaczne prawo Boga do rozstrzygania i osadzania tych, ktorzy
Go zniewazajg.

Ci ludzie zatem, podobnie jak diabet, zniewazajq Boga, gdyz uzur-
puja sobie Jego wylaczny autorytet, powotujac si¢ na szczegdlna
z Nim wiez, dzieki ktorej w widzeniach i snach otrzymuja od Niego
nowg nauke (w. 8). Tym samym uznajg, ze nie potrzebujg zadnych
niebianskich posrednikow do jej przekazywania, poniewaz sami moga
to uczyni¢, czym niewatpliwie stawiajg si¢ ponad Niebianskie Zaste-
py aniotéw Bozych (Chwatly; w. 8). Czyniac to ,,bluznig przeciwko
tym, ktorych nie znaja,, (w. 10) i wykazuja si¢ nieznajomoscia tego,
0 czym oraz o kim mowig, a wiec §wiata duchowego i jego komunika-
cji ze $wiatem stworzonym, w ktorej biorg udziat nie tylko aniotowie,
ale tez i prorocy, apostotowie, ewangeliSci oraz nauczyciele Bozy.
Doprowadzita ich do tego ich niebywata nierozumnos¢ i jawna bez-
czelnos¢. Okazujg si¢ totalnymi ignorantami, a wypowiadajg si¢ tak,
jakby wszystko wiedzieli o $wiecie duchowym i jego komunikacji ze
swiatem ziemskim®. Tymczasem jest to absolutnie niemozliwe do
osiggnigcia przez zadng istote ludzka. Przyjeta postawa i wypowiada-
nymi stowami bluznig, w rzeczy samej, przeciwko temu, o czym
i 0 kim mowia, a o czym i o kim, nie majg rozumnego poznania®'.
Bowiem ich rzekomo objawiona madros¢, poznanie i wiedza, znajdu-
ja sie na poziomie bezrozumnych zwierzgt (w. 10). Albowiem wypty-
wa ona z naturalnych zmystow, cielesnych instynktow — zwlaszcza
popedu seksualnego®?. Stawiajgc zatem siebie samych w miejsce Boga
dowodza, ze w rzeczywistos$ci odrzucaja Jego Madro$¢ objawiona
w przekazanej im wierze, czym bluznig nie tylko przeciwko Jedynemu
Wtadcy, ale i Jezusowi Chrystusowi oraz Chwatom (ww. 10.4.8).
Poddanie si¢ naturalnym, zmystowym instynktom jest niewatpliwym

% W $wiecie hellenistycznym racjonalno$¢ byla niezwykle ceniona. Greckie
alogia oznacza: brak rozumu, nierozsqdek, niedorzecznosc, nierozumnosc, zamiesza-
nie. Za$ przymiotnik alogos oznacza: nierozumny, irracjonalny, nierozwazny; odnosi
si¢ do zwierzat.

¢! Tgnorancja w zadnym stopniu ich nie usprawiedliwia, lecz wrecz przeciwnie,
tym bardziej oskarza, poniewaz bezczelnie gloszac to, o czym i o kim nie maja
najmniejszego pojecia, niechybnie skazuja samych siebie oraz tych ktorych pociagna
za soba, na potepienie wieczne.

¢ Por. 2P 1,12; Rz 1,26-27; 4Ezd 8,29-30; 4Mch 14,14. Od czas6éw starozytnych
z zachowaniami zwierzgcymi najczesciej utozsamiane sa praktyki seksualne.
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bezrozumnym niszczeniem (w. 10) faski dziatajacej we wspolnocie
Kosciota (w. 4), tj. niszczeniem zbawczej obecnos$ci Boga, Jezusa
i Niebianskich Zastgpow, nawet pomimo ich niewiedzy w tej kwestii.
Juda bowiem stwierdza, ze ,,bluznig przeciwko tym, ktorych nie zna-
ja” (w. 10). Fraza ta wskazuje on na ich szokujaca nierozumnosc,
cho¢ mozna potraktowac ten retoryczny zabieg rowniez jako probe
podania im pomocnej r¢ki w przezwyci¢zeniu bluznierczej pychy
i zuchwalej arogancji, co umozliwitoby wyprowadzenie ich z bezboz-
nosci i ponowne wprowadzenie na droge rozumnosci (logosu) w prze-
kazanej im wierze, a tym samym zycia wiecznego (ww. 3.21). Taka
wlasnie retoryczng logike Autora wydaje si¢ potwierdza¢ dalsza czes¢
wersetu 10: ,,ktorzy poznajg zgodnie z naturg jak bezrozumne zwie-
rzeta”®. Cho¢ tak surowo sformulowana konstatacja musi brzmie¢
nadzwyczaj bolesnie w uszach «o$wieconych», to jednak moze ona
spetni¢ pozytywna rolg w motywowaniu wiernej czesci wspolnoty
do powstrzymywania si¢ od sadu, a okazywania watpiagcym i bezboz-
nym mitosierdzia wiodacego do cierpliwego wyrywania ich z ognia
wiecznego (Ww. 22-23.7), w czym majg si¢ upodobnia¢ do Michata
archaniota. Natomiast im samym moze stwarzac¢ okazje do pokornego
1 szczerego nawrocenia, czyli zmiany sposobu myslenia z kategorii
zmystowych na duchowy, na ten zgodny z Boskim Logosem — Madro-
$cig Boza objawiong w Jezusie Chrystusie i Jego zbawczym dziele,
a przekazanym im w wierze (w. 3)*.

b) Drugi dowéd (ww. 11-16)

,''Biada im, poniewaz poszli drogg Kaina i w ztudnej zaptacie
Balaama pozwolili si¢ zatraci¢ oraz w buncie Koracha dali si¢ zgta-
dzi¢. '’Sg oni zakatami, bez bojazni ucztujacymi wspolnie na waszych

8 Fraza ta alogia doza przeciwstawia rozum i racjonalno$¢ zwierzgcemu brako-
wi rozumu i racjonalnos$ci. Por. Ant. X 11,7,262; C.Ap. 11 29,213; Mdr 11,15; 4Mch
14,14.18; 4Ezd 8,28-30. Przystowek fisikos, ktory w NT pojawia si¢ tylko w tym
miejscu, w literaturze hellenistycznej oznacza on instynktownie lub zmystowo 1 prze-
ciwstawiany jest wysoko cenionej rozumnosci, racjonalnosci. Podobna funkcj¢ ma do
spelnienia réwniez werset 19, w ktorym Autor stwierdza, ze sg oni zmystowi — nie
majqcy Ducha. To dlatego wtasnie popadli w ignorancje, ktorej skutkiem byto pojscie
za naturalnymi zmystami jak zwierzeta. Por. 1Kor 2,10-19; Rz 1,18-32.

 Por. 1Kor 1-3.
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agapach, pasagcymi siebie samych, chmurami bezdeszczowymi miota-
nymi przez wiatry, péznojesiennymi drzewami bez owocu — dwakro¢
uschtymi; wykorzenionymi, "*dzikimi falami morskimi wypluwajacy-
mi swe obrzydliwosci, btagkajacymi si¢ gwiazdami, dla ktoérych prze-
znaczony jest mrok ciemno$ci na wieki. '*Prorokowatl im rowniez
siodmy od Adama Henoch, méwiac: «Oto przyszedt Pan posrod dzie-
sigtek tysigcy swoich $wietych, "aby dokonaé¢ sadu nad wszystkim
1 zawstydzi¢ kazdego cztowieka z powodu wszystkich dziet ich bez-
boznosci, ktérymi demonstrowali swa bezbozno$¢, i za wszystkie
zatwardziato$ci serca jakie wypowiedzieli przeciwko Niemu bezbozni
grzesznicy». '°Oni sg tymi, ktorzy narzekaja, skarza si¢ na los, poda-
7aja za swymi zadzami, ich usta mowig zbyt wiele i podziwiajg osoby
dla pozyskania korzysci.”

b') ,,''Biada im, poniewaz poszli droga Kaina i w ztudnej zaptacie
Balaama pozwolili si¢ zatraci¢ oraz w buncie Koracha dali si¢
zgtadzi¢. 'S oni zakatami, bez bojazni ucztujagcymi wspoélnie na
waszych agapach, pasgcymi siebie samych, chmurami bezdesz-
czowymi przenoszonymi przez wiatry, péznojesiennymi drzewa-
mi bez owocu — dwakro¢ uschtymi; wykorzenionymi, "*dzikimi
falami morskimi wypluwajacymi swe obrzydliwosci, btagkajacymi
si¢ gwiazdami, dla ktorych przeznaczony jest mrok ciemnosci na
wieki.”

Autor sigga tu po kolejne starotestamentalne przyktady, aby, z jed-
nej strony, wzmocnic site krytyki poczynan tych ludzi przybytych do
wspolnoty Kosciota, z drugiej zas, wzmdc nieuchronnos$¢ oraz suro-
wosc¢ sadu i kary. Stuzy temu juz wprowadzajaca je partykuta biada
(ouai; w. 11). NajczeSciej rozpoczyna ona wyrocznie prorockie,
w ktorych Bog przez usta swego postanca wypowiada grozby sadu
i kary za wystepki ludu Izraela i narodow poganskich, czyli zapowia-
da ich zniszczenie, jesli si¢ nie nawroca®. Dziatania przybyszow,

% Por. 1z 1,4.24; 5,8-22; Jr 13,27; 22,13; 23,1-4; Ez 13,3; Oz 7,13; Am 6,1-3;
Ha 2,6-12; Mt 23,13-39 Lk 6,24-26; 11,42-44. W literaturze apokaliptycznej zapo-
wiada zniszczenie nawet calej ziemi (Ap 8,13; 12,12; 18,10.16.19). Pojawia si¢ rowniez
w literaturze apokryficznej, np. w HenEt 92-105, ktora Juda zna i chetnie z niej korzysta.
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w ocenie Judy, powigkszaja zbidr najgorszych grzechow obecnych
w calej tradycji biblijnej, z ktorej Juda przywotuje trzy przyktady®.
Jako pierwszy pojawia si¢ Kain, ktory w Ksiedze Rodzaju oraz
innych tekstach biblijnych i pozabiblijnych®’, jest typem cztowieka
pelnego zawisci, zazdrosci, gniewu, zuchwatosci, pychy i cynizmu,
co zaowocowalo wzgarda woli Bozej, a nastepnie zabojstwem brata,
a po nim odrzuceniem sprawiedliwego sadu Boga (Rdz 4,1-16)%,
Juda nie mowi tu wprost o bratobojstwie Kaina, lecz wskazuje, ze
przybysze podazaja jego droga, czyli nasladuja go w jego wysoce
nagannym moralnie postgpowaniu, albowiem wybrana przez niego
droga prowadzi do catkowitego zaslepienia i niepohamowanej skton-
nosci do dokonywania nawet najgorszych czynow, wlacznie z brato-
bojstwem, a jest to przeciez droga potepienia®. Kain zostat skazany
na wygnanie, ci¢zka i bezowocng prace oraz widoczne pigtno, ktore
miato go chroni¢, gdyby kto$ chciat go zabi¢ (Rdz 4,13-15)". Zatem

¢ Mamy tu do czynienia z kolejnym trypletem, ktory przywotuje kontekst pro-
cesowo-sadowy, zgodnie z ktorym zeznania jednego swiadka sag malo wiarygodne.
Do wydania sprawiedliwego wyroku konieczne s3 zeznania trzech $wiadkow, jesli
jest to niemozliwe, to przynajmniej dwoch (Pwt 17,6; 19,15; Mt 18,16; 2Kor 13,1;
1Tm 5,19; Hbr 10,28).

¢ W Mdr 10,3 autor natchniony stwierdza, ze: ,,w bratobdjczym szale zgubit
sam siebie”. Wedlug 1J 3,12 Kain dopuscit si¢ bratobodjstwa, poniewaz wszystkie jego
czyny byly zte, a brata sprawiedliwe. J. Flawiusz wyjasnia, ze ,,Kain, pod kazdym
wzgledem niegodziwy, nie znat roéwniez granic dla swej zadzy zysku” (Ant. 1,2,1).
W apokryficznym Testamencie Beniamina znajduje si¢ przestroga, ze ci, ,,co podobni
sa do Kaina w zawis$ci 1 nienawi$ci braterskiej, zawsze takg sama kar¢ beda ponosi¢”
(TestBen 7,5).

% Przybyli heretycy wyrzekajq si¢ Jedynego Wiadcy i Pana naszego Jezusa
Chrystusa (w. 4).

8 Zwrot is¢ drogq (poreuomai té hoda) w tekstach biblijnych pojawia si¢ w celu
opisania moralnego i niemoralnego postgpowania, czyli przestrzegania i nieprzestrze-
gania Bozej woli (1Krl 15,26.34; 16,2.19.26; 2Krl 8,18.27; 16,3; Ps 32(31),8;
81(80),14; Prz 1,15; 2,13; 28,18; 1z 2,3; Ez 23,31; Tb 1,3; Dz 14,16; 2P 2,15;
Ez23,31.

0 W literaturze pozabiblijnej nastepuje zaostrzenie tej kary: zgingt od uderzenia
kamienieniem w zawalajagcym si¢ domu, poniewaz zabil Abla wlasnie kamieniem
(Jub. 4,31), czy tez zostal ukarany siedmioma karami — jedng na rok, czyli przez
siedemset lat podlegat karze (TestBen 7,5). Liczba siedem oznacza tu pehi¢ kary.
Ostatecznie jednak Kain zostat uwolniony od kary ze wzgledu na swego sprawiedli-
wego brata, co oznacza, ze nie spotkala go totalna zaglada. J. Flawiusz pisze o nim,
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zostal skazany na karg cigzszg niz $mier¢, ktora przeciez to wszystko
konczylaby w wymiarze ziemskim. Przywolana przez Jude droga
Kaina, pozwala wiernej czesci wspolnoty na uzmystowienie sobie,
do czego moga okaza¢ si¢ zdolni przybyli do nich /ludzie. Jak
wielkie stanowig oni zagrozenie dla braci wspdlnoty Kosciota oraz do
czego mogg si¢ posunac, bronigc wlasnej nauki i uzasadniajacych ja
racji.

Balaam byl wieszczem, ktorego chcial namowi¢ Balak krol
Moabu, przerazony ekspansja Izraela, aby przeklat go, ufajac, ze wy-
powiedziane przeklenstwo sktoni Izraela do pojscia inng drogg wska-
zang przez Balaama (Lb 22,6). W Ksiedze Liczb (22-24) postawa
Balaama przedstawiona jest w podwojnym $wietle, pozytywnym i ne-
gatywnym. Gdy Balak wynajmowat Balaama by ten przeklat Izraela,
on kilkakrotnie o$wiadczyt, Ze jako prorok moze mowic i czynic tylko
to, co Bog mu poleci (22,18; 23,12; 24,13). Wielkos¢ zaptaty zapropo-
nowanej przez kréla Moabu sktonita go jednak do wyruszenia w dro-
ge w celu spelnienia jego prosby. Tymczasem podczas podrozy okazat
si¢ marnym prorokiem i jasnowidzem, gdyz az trzykrotnie nie byt
w stanie zobaczy¢ wystannika Bozego, podczas gdy widziata go jego
o$lica na ktorej przemierzal droge. To przyjeta suta zaplata zaslepita
go, czynigc go niezdolnym do dostrzezenia wystanego do niego anio-
fa, aby go powstrzymat i nie szedl drogq wiodgcg na zatracenie (Lb
22,32). Oslica na ktorej zmierzal Balaam schodzita z drogi widzac
aniota, czego nie rozumial wieszcz i dlatego bit jg za kazdym razem
gdy to czynita. W koncu, gdy padta z wyczerpania pod ci¢zarem Ba-
laama i zadawanych jej ciosow, przemoéwita do niego ludzkim glosem
przypominajac mu o swojej wiernosci jemu jako jej wlascicielowi, co
mialo mu przypomnie¢ o jego wiernosci Bogu, ktoéry powotal go na
swego stuge proroka. Wowczas i Balaamowi Pan pozwolit dostrzec
aniota z mieczem, stojacego na drodze, a ten zrozumiat swoj btad. Bog
pozwolit mu kontynuowac¢ podjeta podroz, ale zamiast przeklenstwa,
trzykrotnie wygtlosit btogostawienstwo nad Izraclem. Rozgniewany
Balak odestal go bez zaptaty. Tworcy tej tradycji, potwierdzone;j tez

ze po grzechu stat si¢ on mistrzem wszelkiego bezecenstwa, szczegdlnie w rozpasaniu
seksualnym, grabiezy i rozbojach, co pasuje do kontekstu Jud (Ant. I 2.2,62-63; Sacr.
X1 38-39).
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w innych tekstach biblijnych, pokazuja go jako zuchwatego pyszatka
i wielkiego chciwca, ktory za pienigdze byt gotow popetni¢ najgorsze
czyny, wlacznie ze sprzeniewierzeniem si¢ osobistemu powotaniu,
a tym samym i Powotujagcemu go’'. Najwyrazniej Juda nawigzuje do
tej drugiej tradycji 1 okresla postawe Balaama jako plané™ — ztudng,
bledng, oszukanczg. W tradycji biblijnej pojeciem tym opisuje si¢ zej-
$cie na manowce w znaczeniu moralnym”, famanie prawa Bozego™,
oszustwo prowadzace innych do blednej oceny sytuacji”. W przypad-
ku Balaama obiecana zaptata za przeklecie Izraela okazata si¢ zfudng/
bledng/oszukanczg, tak samo jak jego rada udzielona kobietom
moabickim, gdyz ostatecznie wielu prawych syndéw Izraela doprowa-
dzit do grzechu. Zatem plané dlatego, poniewaz zamiast mu przynies¢
szlachetny zysk i szacunek, przyniosla mu upadek moralny i kare
Boz3’%. Juda przywotujac tu osob¢ Balaama, niewatpliwie chce zde-
maskowac przewrotng postawe przybytych do wspolnoty heretykow.
Oni bowiem doswiadczywszy goscinnosci ze strony wspoélnoty,
zamiast okaza¢ jej wdzigcznos¢ 1 przyjac jej nauke oraz realizowany
w niej styl moralnego zycia, chcg sprowadzi¢ jej cztonkéw na droge
herezji, grzechu, sadu i kary Bozej, za co, jak si¢ wydaje, oczekuja od
niej nadto materialnych profitow. Kierujac si¢ ignorancjg i pycha,
powierzchownym postrzeganiem objawienia i nauki przyjetej wiary,
bezrozumng interpretacjg Bozych znakdéw (by¢ moze otrzymywanych
we snach), brudng chciwoscig i zadza zysku, fatszywym rozumieniem
wolnosci chrzeécijanskiej, przejawiajacej si¢ w niemoralnym i roz-
pustnym zyciu, jak rowniez unoszac si¢ pycha okazuja si¢ gorsi od
nierozumnej oslicy, ktora przeciez dostrzegata wystanca Bozego
i schodzita z drogi by pozosta¢ wierng swej zwierzecej naturze, zdefi-

7' Por. Lb 22-24; 31,8-16; Pwt 23,5-6; Joz 24,9-13; Ne 13,2; Mi 6,5; Pwt 23,5-6;
Ap 2,14; 1P 5,2; 2P 2,15; 1Tm 3,3; 2Tm 3,6; 2Kor 12,14-18; Tt 1,11. Za jego rada
kobiety madianickie sprawily, ze ,lzraelici ze wzgledu na Peora dopuscili si¢
niewierno$ci wobec Pana (Lb 31,8; Joz 13,22; Mos. 1 48-55,264-304; Ant. 4,6,6-9;
6,2-9,107-140).

2 Plané oznacza rowniez kfamstwo, oszustwo, zwodzenie.

3 Por. Tb5,14; Prz 14,8; Mdr 1,12; 12,24; Rz 1,27; Jk 5,20.

* Por. Ez 33,10; 2P 3,17.

5 Por. Mt 27,64; Ef 4,14; 2Tes 2,11.

6 Zostal zabity przez izraelitow mieczem w czasie bitwy z Madianitami (Joz
13,22; Lb 22,32).
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niowanej przez jej Stworce. Juda potepiajac, tak surowo, przyjeta
przez nich postawe reprezentuje nauke Kosciota, ktorej przedstawi-
ciele ostro ganili tych, ktorzy za peliong postuge ewangelizacji
domagali si¢ zaplaty (1Tm 6,5) lub tez dla niegodziwego zysku
glosili nauke powodujaca podziaty skutkujace wewnetrzna destrukcja
wspolnot chrzescijanskich (Tt 1,11)7".

Trzecig przyczyna prorockiego biada sg fatszywi prorocy bioracy
udzial w buncie pod przewodnictwem Koracha (Lb 16). Korach
w czasie wedrowki Izraela przez pustyni¢ stangl na czele buntu prze-
ciwko Mojzeszowi i Aaronowi. Pochodzit on z pokolenia Lewiego
(Wj 6,24) i jako krewny Aarona uwazat, ze rbwniez on oraz jego rod
maja prawo stawac przed Panem i petni¢ stuzbe w Jego przybytku
(Lb 16,1-11; 26,10). Dlatego zawarl przymierze z Datanem i Abira-
mem 1 stangl na czele 250 ludzi, aby wymusi¢ to na Mojzeszu i Aaro-
nie. Zadaniem tym podwazyl on autorytet Aarona i jego wylaczne
prawo do sktadania ofiar. Przeciwko przywodztwu Mojzesza wystapi-
li natomiast Datan i Abiram. Kwestionujgc jego autorytet jako przy-
wodcy 1 prawodawcy, tym samym jednocze$nie odrzucali wladze
i wole Boga (Lb 16,13-14). Za owe wystepki zostali surowo ukarani.
Rozstgpita si¢ ziemia i pochloneta wszystkich buntownikow wraz
z ich rodzinami i majatkami (Lb 16,30-35). Po6zZniejsza tradycja biblij-
na przypisuje im zazdro$¢, gniew, ztos¢ i zatwardziatos$¢ serca”. Lite-
ratura migdzytestamentalna pokazuje ich jako niechlubny przyktad
antynomistow, za$ podjety przez nich bunt okresla jako wystapienie
przeciwko samemu Bogu i Jego woli®, ustanowionemu przez Niego
porzadkowi. Oskarzali Mojzesza o nepotyzm i autorytaryzm, a nawet
o tyranie. Starali si¢ przekona¢ lud, ze synowie Amrama nie sg godni
sprawowania tak odpowiedzialnych funkcji. Przypomina to oskarze-

7 Por. 2P 2,2-3.14; 1Tes 2,5. Podobng lini¢ reprezentuja Ojcowie Kosciota
i Didache (Did. 11,6.12), gdzie pada bardzo surowe stwierdzenie, ze jesli kto$ za swa
postuge ,,zazada pieniedzy, to jest to falszywy prorok™.

8 Korachici (Wj 6,24) byli odpowiedzialni glownie za muzyke w czasie sprawo-
wanego kultu oraz peknili funkcje straznicze jako odzwierni w $wiatyni (1K 9,19;
26,19).

™ Por. Ps 106(105),16-18; Syr 45,18.

8 Por. LAB 16,1; Tg.Ps.-J do Lb 16,1-2; Ant. IV 2,2-3, 14-53; 3,3,4; 1Klem.
51,1-4.
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nia diabla wobec Mojzesza, ktory, w jego mniemaniu, mial si¢ okaza¢
niegodny pochowku dokonanego przez anioldow oraz wstgpienia do
nieba. Juda ukazuje wigc Koracha jako typ buntownika kierujacego
si¢ zazdro$cia i pycha®. Zatem, przybyli do wspolnoty jacys ludzie,
podobnie jak Korach, kierujac si¢ negatywnymi emocjami, buntujg si¢
w rzeczy samej przeciwko ustanowionemu przez Jedynego Wiadce
i Pana Jezusa Chrystusa porzadkowi (w. 4), czym doprowadzaja do
niezgody i roztamow we wspolnocie Kosciota. Nie pozostawia tez
najmniejszych watpliwosci, ze kimkolwiek by oni nie byli, to spotka
ich za to surowa kara, podobnie jak Koracha i jego rod. Wymierzona
kara bedzie tym bardziej surowa ze wzgledu na ich status przed Bo-
giem. Tamci byli czegscig pokolenia Lewiego z nadanymi im przez
Boga funkcjami pelnionymi w Jego przybytku, ci natomiast zostali
powotani do wyznawania i zycia wiarg raz przekazang swietym w celu
ich oraz innych zbawienia (w. 3).

Te trzy postawy, wraz z tymi wymienionymi wcze$niej, reprezen-
tuja ci ludzie obecni we wspolnocie Kosciota, ktory nalezy do Boga
Jedynego Wiadcy i Pana Jezusa Chrystusa (w. 4). Kumulujg oni
w sobie najgorsze grzechy biblijnej historii, poniewaz ulegajac diabel-
sko zuchwalej zazdro$ci, pysze i cynizmowi, arogancji i pewnosci
siebie, wyzbyli si¢ bojazni Bozej (w. 12; Rdz 3). Dlatego wtasnie sg
ukrytymi rafami, nadbrzeznymi skatami (spilades)®*, zagrazajacymi
zniszczeniem nadanego przez Jezusa sensu agapom, ktore byty prak-
tykowane we wspdlnotach chrzescijanskich, przed lub po Wieczerzy
Panskiej*, jako wyraz milosci braterskiej, dlatego zwanymi ucztami

81 Bezbozni odrzucajq Panowanie i bluznig Chwatom (w. 8).

82 Greckie spilades nalezy thumaczy¢ jako: nadbrzezna skata, skaly ukryte pod
wodgq, ukryta rafa. Wszystkie te znaczenia implikuja niebezpieczenstwo dla przypty-
wajacych statkéw; ich uszkodzenie i zatopienie. Natomiast wystepujacy w 2P 2,13
spilos jako: zakata, skaza, plama. Forma czasownikowa spilo6 znaczy: plamic,
brudzié¢, brukaé, kalaé.

8 Termin agapa pochodzi od greckiego agapé — milosé. Jest to jedyny tekst no-
wotestamentalny, w ktorym stowo agapé jest zastosowane w tym wtasnie znaczeniu
(wstepuje jeszcze w 2P 2,13, lecz tekst ten jest zalezny od Listu Judy.

8 Tak byto w pierwszym wieku (Dz 2,46; 1Kor 11,17-34). W drugim za$§ wieku
stopniowo oddzielano positki od Eucharystii pozostawiajac nazwe agapai (agapy).
Stowo to czesto pojawia si¢ pismach Ojcow Kosciota.
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mitosci®. Chrzescijanie rozumieli Wieczerzg Panska, ustanowiong
przez Chrystusa, jako najwyzszy akt Jego mitosci i zaproszenie ich do
kontynuowania tego aktu mi¢dzy sobg przez budowanie braterskiego
poczucia bliskosci 1 bezpieczenstwa, zaufania 1 wzajemnej akceptacji
wszystkich zasiadajacych przy stole (w. 1). Dlatego powinny si¢
cechowa¢ pod kazdym wzgledem umiarem, wstrzemigzliwos$cia,
skromnoscig 1 wrazliwo$cig na potrzeby wszystkich wspotuczestni-
kéw ucztowania. Jednak nowi cztonkowie wspolnoty, wykorzystujac
Eucharysti¢ 1 agape do traktowania jej jako zwyczajnej uczty stuzacej
jedynie do zaspokojenia gtodu oraz nie obawiajac si¢ zadnych konse-
kwencji odrzucenia jej duchowej wartos$ci®, rzeczywiscie udowadnia-
li, ze sa ukrytymi rafami, nadbrzeznymi skatami, ktére moga spowo-
dowac zniszczenie eklezjalnego braterstwa, poboznosci i, co najistot-
niejsze, zbawczego sensu wiary oraz moralnosci chrzescijanskiej,
w konsekwencji czego, doprowadzi¢ do wspolnotowej i zbawczej
katastrofy cztonkow Kosciota Boga i Jezusa (w. 4)¥. Odrzucajac
bowiem rzeczywistos¢ duchowa agap — doswiadczenie Bozej mitosci
i dzielenia si¢ nig przez wszystkich braci w Chrystusie — odrzucali
w rzeczywistos$ci wladze Pana Jezusa (w. 4) i Jego zbawcza obecnosé¢
rowniez w czasie uczty mitosci braterskiej, a to jest przeciez wielkim
oszustwem i ztuda.

W kolejnych wersetach: 12 i 13%, Juda wprowadza stownictwo
i przyktady zaczerpnigte ze §wiata natury, nadajac im znaczenie meta-
foryczne, obecne réwniez w literaturze apokryficznej®. Wyraznie
zmierza on do blizszej identyfikacji tych ludzi (w. 4), ich demaskacji,

8 Uczty mitosci (agapy) miaty na celu zaspokojenie gtodu biednych cztonkow
wspdlnoty, po zaspokojeniu glodu duchowego w Eucharystii. Bogatsi chrzescijanie,
kierujac si¢ wiara i moralnoscig chrzescijanska, przynosili ze soba pozywienie
wedhug swych mozliwosci, aby podzieli¢ si¢ z tymi, ktdrzy nic nie mieli.
Por. 1Kor 11,17-34; Dz 2,42-46; Trad.Ap. 111, 3; Apol. 39,16-19; Paed. 11 1,1-7.

8 Grecki przystowek afobos w Biblii pojawia si¢ tylko pi¢é razy i oznacza: bez
leku, bez obaw (Prz 1,33; Lk 1,174; 1Kor 16,10; Flp 1,14). Podobne znaczenie ma
réwniez w literaturze pozabiblijne;j.

87 'W podobny sposob i za podobne naduzycia Pawet pietnuje chrzescijan ko-
rynckich (1Kor 5-6; 10-11; por. tez 2,4.21.

8 Dotagd odwotywat si¢ do dobrze znanych wydarzen (ww. 5.6.7.9) oraz postaci
biblijnych i kojarzonych z nimi postgpowan (w. 9).

8 Por. HenEt 18-21; 90,21-24.
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najpierw przez wskazanie miejsc jakie probuja zajac, i w zwigzku
z nimi nada¢ sobie autorytet, co moze okaza¢ si¢ bardzo niebezpiecz-
ne dla wspolnoty. Zasiadaja na ucztach jedynie po to, aby najes¢ si¢ do
syta, pasgc samych siebie (w. 12a). Biblijna metafora pasqcych siebie
samych odnosi si¢ zapewne do falszywych pasterzy, znanych z tek-
stow biblijnych”, ktorzy kierujac si¢ egoizmem i chciwoscia, trosz-
czyli si¢ jedynie o wiasne korzysci, a nie o dobro materialne i ducho-
we innych. Nie wolno ich w zadnym stopniu akceptowac i budowac
z nimi braterskich wiezi przy wspolnym positku, a nawet wtedy gdy
sami beda tworzy¢ przy stole niewielka grupe skoncentrowana jedy-
nie na sobie, po to by odda¢ si¢ w swoim zamknigtym gronie obzar-
stwu i pasé samych siebie.’' Nalezy wigc ich samych oraz gltoszonej
przez nich nauki bezwarunkowo unikaé, aby nie doprowadzi¢ do
uszkodzenia i zatonigcia ich lokalnego Kosciota w odmetach bezboz-
nego i skazanego na sad oraz potgpienie §wiata (ww. 14.15.18.23)%.
Ich nauka, cho¢ fragmentaryczna, okazuje si¢ nosna i pociagajaca,
stad moze zasia¢ wsrod zgromadzonych przy stole watpliwosci
co do prawdziwosci 1 kompletnoSci wiary raz na zawsze przekazanej
swietym (w. 3): czy rzeczywiscie jest to cate objawienie, skoro, jak
przekonujg przybysze, Bog nadal przez sny zsyta na wybranych nowe
wizje, a budowana na nich nauka przeczy dotychczasowe;j. Juda zatem
bardzo stanowczo przestrzega wspolnote Adresatow i wzywa ja do
czujnosci, aby nie dostaty si¢ do przyjetej przez nich wiary elementy
bezbozne i bluzniercze, cho¢ w swej powierzchownosci moga wyda-
wac si¢ ghupie 1 $mieszne.

Metafora naturalna chmur bezdeszczowych miotanych wiatrami
nawigzuje zapewne do Syr 35,4: ,Nie ukazuj si¢ przed Panem z proz-
nymi rekami, wszystko bowiem to [dzieje si¢] wedlug przykazania”.

% Por. 2Sm 5,2; 7,7; 1z 56,11; Ez 34,2.8-10; J 10,12-13; 21,16; Dz 20,28; 1Kor
9,7, Ef4,11; 1P 5,2; HenEt 89,59-76; Herm. X1 43,1-4.

ol Por. 1Kor 11,18-21. Jud 8 i 10 sugeruje to wlasnie, gdyz przybysze wynosili
si¢ nad innych powolujac si¢ na sny oraz glebsze rozumienie nauki chrzescijanskie;j.

2 Por. Ps 107(106),25-26; Mdr 5,10; 14,1-6. W chrzescijanstwie okret zyskuje
symbolike Ko$ciota, ktéry mimo niebezpieczenstw czyhajacych na morzu (przesla-
dowania, pokusy, btedne nauki) dociera do bezpiecznego portu z powierzonymi
mu wiernymi — portu wiecznego zbawienia (1P 3,20-21; Mt 8,23-27; 14,22-32;
Mk 4,35-41; 6,45-53; Lk 8,22-25;J 6,16-21.
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Pierzaste chmury nadciagajace ze wschodu nie niosg ze sobg deszczu,
w przeciwienstwie do tych przychodzacych z zachodu, znad Morza
Srédziemnego, ktore przynosily zazwyczaj tak bardzo oczekiwane
opady deszczu®. Takie wiasnie wschodnie puste obtoki, potegujace
nadto dotkliwy skwar i upat, symbolizuja przybytych do wspodlnoty
ludzi. Spodziewano si¢ po nich ubogacenia, ze wniosa ze sobg 0zy-
wienie do zycia wiarg i moralnos$cia raz na zawsze przekazang swig-
tym (w. 3). Tymczasem, nie do$¢ ze nic takiego nie wniesli, to wrecz
przeciwnie, przyniesli ze soba zamet doktrynalny i destrukcyjng amo-
ralno$¢, powodujace zamieranie duchowosci i aktywnosci ewangeli-
zacyjnej. Sa dobrze widoczni i wiele obiecujacy, jak chmury na nie-
bie, jednak ich nauki nie zawieraja zadnej pozytywnej treSci ani
wartos$ci, lecz przeciwnie, sg oszustwem przynoszacym same szkody.
Juz przed przybyciem byli pusci i jatowi, dlatego tak tatwo poddali si¢
powiewom nowej nauki, stajac si¢ pod jej wplywem zmiennymi jak
puste chmury (choragiewki) na wietrze. Bezwolne (bez udziatu woli
i rozumu) poddaja si¢ wiatrom jak bezrozumne zwierzeta popedom
(w. 10). Juda odwotuje si¢ tu niewatpliwie do literatury apokryficznej,
gdzie mozna znalez¢ podobne metafory i wezwanie do obserwacji
zjawisk przyrodniczych na ziemi i niebie, ktore stanowig komponent
biblijnego 1 pozabiblijnego ukazywania eschatologicznego sadu
Bozego®. Zjawiska przyrodnicze sa przywolywane jako $wiadkowie
oskarzenia przeciw bezboznym, ktorzy sami, z powodu przekraczania
Bozego porzadku — Jego $wigtej woli, skazuja si¢ na przeklenstwo®.
Tak jak wymienione zjawiska sa anomaliami pogodowymi, odbiega-
jacymi od Bozego stworczego porzadku, tak tez i sami przybyli ludzie
stanowig anomali¢ gloszonej przez stugi Jezusa Ewangelii, a tym
samym i Jego Kosciola.

Kolejna metafora poznojesiennych drzew bez owocu — dwakro¢
uschiych; wykorzenionych (w. 12), podkresla jeszcze bardziej catko-
wity brak stalo$ci oraz kompletng jatlowo$¢ i nieuzyteczno$¢ tych
ludzi®®. Juda wyraznie inspiruje si¢ tu naukg Jezusa, wedlug ktorej

% Por. Prz 25,14.

% Por. Jud 6.11.

% Por. HenEt 2,1-3; 101,5-8; 72- 82; ApBarSyr 19,1; 84,2; LAB 19,4; TestNef
3,2-5; ApPtEt 79; Pwt 30,19; 32,1; Jr 5,22-23.

% Por. Ez 34; Prz 25,14; Mdr 5,14.
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drzewo, ktore nie wydaje dobrych owocow, zostanie wyciete i w ogien
wrzucone (Mt 7,15-20)?7. Zwrot dwakro¢ uschiych symbolizuje sad
nad nieprawymi i przewrotnymi®, poniewaz nie do$¢, ze nie wydaja
dobrych owocéw, to nawet nie ma w nich zadnego zycia, a tym
samym nie dajg najmniejszych nadziei na przysztos¢, ze ozyja i beda
wydawac szlachetne owoce. Kierujac si¢ bluzniercza pycha, zuchwa-
loscig i cynizmem, egoizmem i chciwoscia, opuscili zyzna glebe
Kosciota, tj. jego zbawcza nauke oraz moralno$¢ i duchowosé, a teraz
przychodza do niego, nie z zamiarem nawrdcenia, lecz duchowego
i zbawczego szkodzenia. I jesli bedg trwac w takim stanie na zawsze,
to nic, ani nikt, ich nie uratuje przed potgpieniem wiecznym.
Na sadzie Bog jedynie potwierdzi ich wybor i definitywnie zostang
wykorzenieni z niebianskiego Kosciota, jak suche i jalowe drzewa
z ziemi (w. 4: ,,od dawna sg zapisani na ten sgd”)*. Juda, gdy pisze,
ze s3 oni jak bezowocne drzewa dwa razy uschie; wykorzenione,
to zapewne chce powiedzie¢, ze nie wydaly one owocu, poniewaz
po raz pierwszy uschty bedac jeszcze zakorzenione w ziemi. Z tego
powodu zostaly wiec pdzna jesienia wyrwane z ziemi (wykorzenione)
1 pozostawione na catkowite wyschnigcie przed ich spaleniem, czyli,
zeby uschly po raz drugi. W Ap 2,11; 20,6.14 1 21,8 mowa jest
o podwojnej $mierci: cielesnej i wiecznej. Nie jest wykluczone, ze
Juda to wiasnie przestaniec ma na mys$li'®. Wzmianka o wykorzenie-
niu, moze tez by¢ wezwaniem do wyrzucenia fatszywych nauczycieli
i ich nauki ze wspdlnoty Kosciota'’'. Obowigzek ten moze okazac si¢
stosunkowo tatwy, albowiem sami fatszywi nauczyciele, cho¢ atrak-
cyjni, to jednak stabo zakorzenieni we wspodlnocie, ze wzgledu na sto-
sunkowo krotki czas ich obecnosci i aktywnosci w niej.

Metafora dzikich fal morskich wypluwajgcych swe obrzydliwosci
(w. 13), rozwija metafore z w. 12d i bezsprzecznie odnosi si¢ do prze-
pemionych cyniczng pycha roszczen tych ludzi, ktore moga skalaé

7 Por. Mt 7,15-20; L.k 13,6-18; Ps 1,3; Jr 17,6-8; Mdr 4,3-5; Syr 6,3; Mt 3,10; Lk
3,6; Jk 3,12; Mt 12,32; L.k 6,43-44; 1QH 16,4-8.11-13.20; HenEt 80,2-3.

% Por. Prz 2,22; Mdr 4,3-4; Jr 1,10; £k 13,7.

% Por. Mt 3,10; 7,19; 15,13; Lk 13,6-9; J 15,2-6; Tt 3,14.

10 Por. Pwt 29,28; Ps 52,5; Prz 2,22; Mdr 4,4, Mt 15,13; ApPtEt 2.5-9; Hbr 6,4-
8;2P 2,18-22.

101 Por. 1Mch 5,51; 2Mch 12,7; Mdr 4,3-4.

79



innych cztonkéw Kosciota, tak jak morze zanieczyszcza brzegi wy-
rzucanym brudem, mulem, btotem, szlamem, czy rozktadajacymi si¢
szczatkami martwych zwierzat (aishynai — obrzydliwosciami, hanba-
mi, wstydami)'”?. Wpisuje si¢ ona, mocniej niz pierwsza, w kontekst
sadowy i eschatologiczny. Zastosowany tu przymiotnik agrios (dziki,
burzliwy, szalejqcy) charakteryzuje wszystko to, co nieujarzmione,
niszczycielskie i okrutne jak dzikie zwierzeta'®. Zatem Juda charakte-
ryzuje przybylych fatszywych nauczycieli jako bezrozumnych,
nieokielznanych, a przy tym okrutnych i groznych, nieuczciwych
i rozwigztych, checiwych zysku, matodusznych i nikczemnych. Ich po-
stepowanie i nauki dewastujg zycie duchowe wspolnoty Kosciota,
przynoszac ze soba zniewolenie zamiast wolnosci oraz klopoty
zamiast obiecywanych korzysci'®. Niszcza wiec wprowadzony przez
Boga porzadek i tad oraz poddaja w watpliwo$¢ poktadanie ufnosci
w Bogu w czasie zywiotow niosacych zaglade'®. Za ztamanie ustalo-
nego przez Boga porzadku, a zwlaszcza za pychg i bluznierstwo prze-
ciwko Jego Majestatowi, niecodwotanie grozi im kara potgpienia
wiecznego (ww. 4.7.13; por. Lk 21,25).

Metafora blgkajqcych si¢ gwiazd dla ktorych przeznaczony jest
mrok ciemnosci na wieki (w. 13), moze odnosi¢ si¢ do cial niebie-
skich!'%, ktorych ruch jest niepewny i nieregularny, co moze by¢ skut-
kiem wypadnigcia z porzadku ustanowionego przez Stworce'”’. Gdy
tak si¢ dzieje, sg one skazane na niekonczacg si¢ tutaczke w kosmicz-
nych ciemnosciach, co z kolei jest nawigzaniem do losu aniotow
z wersetu szostego i pierwotnego chaosu z Rdz 1,1-2, ktoéry nastgpnie
Stworca harmonijnie uporzadkowat wedhug swej woli. Cz¢$¢ czton-
kéw zatem odrzuca Bozy porzadek wiary i zycia nig we wspolnocie
Kosciota i dlatego sa nazywani bezboznikami. Sami wychodza w ten
sposob z «orbity» zbawczej taski i dlatego, jak wyrwane ze stworcze-

192 Por. 1z 57,20; Mdr 14,1; 1QH 10,12-13.27; 16,14-15.

103 Por. Mdr 14,1; 3Mch 7,5.

104 Wyraznie Juda kontynuuje t3 metafora motywy oczekiwan i rozczarowan po-
ruszonych w poprzednich metaforycznych obrazach.

195 Por. Ps 69(68),15-16; 124(123),4-5.

1% W tradycji judaistycznej nad wedrowaniem gwiazd czuwaly anioty. Por. Jub
2.,2; HenEt 2,1; 72-82.

107 Por. Iz 14,12-15.
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go porzadku gwiazdy, blakaja si¢ w odmetach ciemnosci pierwotnego
chaosu, az do dnia sadu i kary ognia wiecznego (ww. 6.7.15; Rdz 1,1-2).
Juda ewidentnie zmierza w tych wersetach do czytelnego i jedno-
znacznego wskazania zrodta wszelkich grzechow doprowadzajacych
ostatecznie do bezboznosci przybylych ludzi. Zrodlem tym jest bluz-
niercza pycha, zazdro$¢, zuchwalo$¢, chciwosé, cynizm 1 zadza
prowadzaca do rozpusty, a nie zadna wzniosta idea teologiczna,
moralna czy duchowa. I nie tylko tych grzechow, lecz takze wszyst-
kich wspomnianych wczesniej. W ten sposob sigga on do biblijnego
poczatku i zrédla grzechu, do Raju i pierwszego grzechu popehio-
nego przez pierwszych ludzi pod wptywem kusiciela (Rdz 3)'*.
Zanim nastgpi sad na nimi za niszczenie Bozego porzadku wiary
i moralno$ci, zarowno samych fatszywych nauczycieli jak i tych
wszystkich ktorzy ulegli ich nauce, jest kara mroku ciemnosci
(ww. 6.7) Oznacza to, ze zarowno gloszacy falszywa nauke jak i ci
ktorzy jej ulegli, tkwia w mroku grzechu i zta'™ i tak bedzie az do
ostatecznego sadu Bozego!.

Wszystkie cztery metafory mozna nazwac przyrodniczymi. Pierw-
sza z nich o bezdeszczowych chmurach ma charakter meteorologiczny
i odnosi si¢ do powietrza (w. 12d); druga o drzewach bez owocu ma
charakter botaniczny i odnosi si¢ do ziemi (w. 12e); trzecia o dzikich
falach morskich ma charakter marynistyczny i odnosi si¢ do morza
(w. 13a; podobnie jak w. 12a); czwarta o blgkajqcych si¢ gwiazdach
odnosi si¢ do niebios (w. 13b). Razem tworza holistyczny obraz $wia-
ta stworzonego przez Boga — Jedynego Wiadce (w. 4)'"', w ktoérym
zostat zaburzony ustanowiony przez Stwoérce porzadek. W ten sposob
Juda nawigzuje do pogwalcenia Bozych praw, czego dopuscili si¢
wspomniani wczesniej aniotowie (w. 6) 1 ludzie (w. 7). Dzigki temu
zabiegowi retorycznemu mocno podkresla, ze Zzaden z takich aktow
nie pozostanie bez karnych konsekwencji, a wigc, wszyscy fatszywi

1% Por. Mt 24,5.11.24; 1Tes 4,1; 2Tm 3,13; 2P 3,17; 1J 4,6; Ap 2,20; 13,14;
Mt 22,29; 27,64; Mk 12,24;J7,12; Rz 1,27.

199 Por. Mt 4,16; 6,23; J 3,19; Dz 26,18; Rz 2,19; 13,12; 2Kor 6,14; Ef 5,11;
1Tes 5,4-5; 1P 2,9; 1] 1,6.

119 Juda zdaje si¢ celowo pomija¢ tu zwigzang z sadem kare ognia, zeby powro-
ci¢ do niej w ww. 22-23.

U Por. Rdz 1,1-2,2.
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nauczyciele gloszacy nauke niezgodna z juz objawiong wola Boza,
W raz na zawsze przekazanej wierze (w. 3), spotkaja sie z bardzo suro-
wa karg wymierzong w czasie sadu ostatecznego (ww. 6b.7b; 13¢.23).

b?) ,,'“Prorokowat im réwniez siodmy od Adama Henoch, méwigc:
«Oto przyszedt Pan posrod dziesigtek tysiecy swoich $wigtych,
Saby dokona¢ sagdu nad wszystkim i zawstydzi¢ kazdego cztowie-
ka z powodu wszystkich dziet ich bezboznosci, ktérymi demon-
strowali swg bezboznos¢, 1 za wszystkie zatwardziate [stowa] ja-
kie wypowiedzieli przeciwko Niemu bezbozni grzesznicy». '*Oni
sa tymi, ktorzy narzekaja, skarza si¢ na los, podazaja za swymi
zadzami, ich usta méwig wynios$le i podziwiaja osoby dla pozy-
skania korzysci.”

Obszerny opis natury przybylych do wspolnoty Kosciota jakichs
ludzi oraz dtuga liste ich oskarzen''?, Juda kofczy bezposrednim cyta-
tem z Ksiegi Henocha''®, ktorym potwierdza nadchodzacy sad Bozy
nad wszystkimi bezboznikami i kazdym ich grzechem dokonanym
czynem i stowem (ww. 14-15;4.8.10.12.13.16.19)"*. Siédemka w tra-
dycji zydowskiej i chrzescijanskiej oznaczala doskonatos¢, pehie,
wypehienie, dopetnienie. Stata si¢ znakiem taskawosci Boga, dlatego
wzmianka o niej w tym miejscu jest niewatpliwie celowym zamierze-
niem Judy w celu podkreslenia doskonatej sprawiedliwo$ci Henocha,

szczegolnego umilowania go przez Boga oraz wiarygodnos$ci jego

12 Motyw uczynkow zapisanych juz od poczatku w $§wietych niebianskich
ksiggach lub na niebianskich tablicach, sadzonych w czasach ostatecznych,
pojawia si¢ czesto w literaturze apokaliptycznej. Por. HenEt 1,2; 81,1-2; 89,59-77;
Jub 4,18-19.21.23-24.

3 W wersji greckiej HenEt 1,9; 60,8; 93,3. Ksi¢ga ta cieszyla si¢ wielkim pre-
stizem zaré6wno w judaizmie jak i chrzescijanstwie pierwszego wieku po Chrystudie.
Wiazato si¢ to z ogromnym szacunkiem i uznaniem patriarchy Henocha jakim obda-
rzano go w obu religiach. W pierwszych wiekach po Chrystusie, zarowno wyznawcy
judaizmu jak i chrze$cijanie uwazali Henocha za pierwszego w dziejach ludzkosci
proroka i dlatego czesto siggali do dzieta o nim, widzac w nim zapowiedzi dotycza-
cych probleméw ich czaséw. Nie jest wykluczone, ze rowniez krytykowani przez
Jude jacys ludzie uznawali jego autorytet i to dlatego Juda powotuje si¢ na niego:
w tym sensie, ze juz on przewidzial ich herezj¢. Por. Rdz 5,1-24; 1Krn 1,1-3;
Mdr 4,1-15; £k 3,37; Mk 8,38; 13,26-27; Jub 4,16-23.

14 'Wezesniej Juda czynit tylko aluzje do dziet apokryficznych.
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przestania o nadej$ciu wypehienia si¢ czasow'. Wraz z Adamem
pokolenie Henocha byto siodmym pokoleniem od stworzenia ludzi.
Poniewaz Henoch ,,zyl w przyjazni z Bogiem” (Rdz 5,24), czyli byt
cztowiekiem wyjatkowo poboznym, sprawiedliwym o wyjatkowej
duchowej wiedzy, to dlatego nie umart jak inni ludzie, lecz ,,znikt, bo
zabral go Bog”, aby ukaza¢ mu tajemnice zwigzane z funkcjonowaniem
i losami $wiata (Hbr 11,5)"¢. Dlatego staje si¢ typem Chrystusa —
sprawiedliwego, ktory wstgpit na wysokosci (Ef 4,8-10). Dla chrzesci-
jan zatem przychodzqcy posrod swoich swigtych Pan (Kyrios) to Jezus
Chrystus'’, ktéry w dniu Paruzji dokona oskarzycielskiego sadu''®
nad kazdym cztowiekiem dopuszczajacym si¢ nieprawosci i nad kaz-
dym jego grzechem (ww. 4.5.6.7.9.11.21.25)!"°. Przychodzacemu na
sad Jezusowi towarzyszy¢ bedzie niezliczona liczba swietych, czyli
niezliczone zastgpy niebianskich wojsk anielskich oraz sprawiedli-
wych zmartych przebywajacych w Jego swigtym krolestwie'*. Wedlug
tradycji starotestamentalnej dokona go Bog'?!, natomiast w $wietle
Nowego Testamentu Bog ustanowi Jezusa wykonawca Jego sadu,
zaro6wno nad zywymi jak i nad umartymi'?. Wszystkie grzechy wy-
mienione wczesniej, Juda reasumuje teraz w ogolnych sformutowa-
niach o bezboznosciach popelianych w stowach i czynach (w. 15).
Godny pokreslenia jest tu fakt, ze w wersecie 15 az trzykrotnie pod-
kreslona jest idea bezboznosci, cho¢ za kazdym razem za pomoca

!5 Por. Rdz 2,2-3; Wj 20,1-11; Rdz 8,4; Wj 12,15-16; Pwt 5,12-15; Wj 23,10-12;
Kpt 25,3-8; Ap 8,6-9,21.

6 Por. HenEt 93,9-10; 91,3-17.

"7 W catym Liscie Judy tytut Pan przystuguje Jezusowi (ww. 4.17.21.25).

118 Bedzie petnit funkcje zardwno oskarzyciela jak i sedziego.
® Por. Mt 25,31-46.

120 Podobny motyw z Chrystusem S¢dzig jest w Mt 25,31oraz w Ap 5,11 i jest
wzorowany na analogicznym obrazie Boga Se¢dziego z Dn 7,10 oraz Pwt 33,2, gdzie
thumacze Septuaginty dokonali parafrazy tekstu hebrajskiego i dodali tekst: ,,Pan
przybyt z Synaju (...) z miriadami z Kaedszu, a z nim po prawicy aniotowie”. Por. Mt
16,27; 24,30-31; Mk 8,38; £k 9,26; 12,8-9; Hbr 12,22.

Towarzyszacy sedziemu aniotowie mogli by petni¢ funkcje konwojentéw gro-
madzacych podsadnych przed nim i/lub wykonawcoéw sadowych wyrokow.

121 Por. Rdz 18,25; Pwt 10,18; 33,21; Syr 35,18; 1z 5,7.

122 Por. Dz 10,42; 17,31; 2Tm 4,1; 1P 4,5. Wedlug Rz 4,12 Bog bedzie sadzit
czyny ludzkie przez Jezusa.
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innego stowa, to jednak wywodzacego si¢ z tego samego rdzenia'?.

W Septuagincie asebeia (bezboznosé¢; brak sprawiedliwosci) oznacza
odrzucenie Jedynego Boga, otwarty bunt przeciwko Niemu oraz po-
petianie wszelkiej nieprawosci bezczeszczacej swigtos¢ Boga i Jego
Prawa. Dlatego jest ona bardzo cigzkim oskarzeniem, zastugujacym
na surowe potepienie i bezwzglednag kare'*. Triada pojec: bezboznosé,
postepowanie bezbozne 1 bezbozny, stuzy Judzie do streszczenia i wy-
eksponowania wszelkiej nieprawosci przybytych do jego wspdlnoty
falszywych nauczycieli rozpowszechniajgcych btedne nauki, z powo-
du ktorych stusznie zastuguja na oskarzenie i potegpienie, sad i kare.
W zatwardziatych (skleron)'® [stowach] wypowiedzianych przeciwko
Jezusowi Chrystusowi nalezy widzie¢ ich harde i obrazliwe wypowie-
dzi, bluznierstwa (ww. 8.9.10) pozbawione szacunku wobec Boga
i Jego Praw oraz wobec Pana Jezusa Chrystusa i ustanowionego
w Nim Prawa Krolestwa Bozego, w ktorym zostat ustanowiony oskar-
zycielem i sedzig!?s.

Werset 16 zawiera drugie podsumowanie postawy i nauczania
przybylych fatszywych nauczycieli, stuzgce Judzie do ich surowej
nagany. Najpierw opisuje on ich sposob bycia: zawsze narzekajg
(gongystai)?" 1 skarzq sie (mempsimoiroi) na los, podobnie jak Izraelici
na pustyni i przeciwnicy Jezusa (w. 5)'?%. Narzekanie Izraela na pusty-
ni na wszystko co otrzymywali od Boga bylo wyrazem braku wiary

123 Za pomoca rzeczownika asebeia — bezboznosé (,,z powodu wszystkich dziet
ich bezbozno$ci”); czasownika asebed — postgpowac bezboznie (,,ktérymi demonstro-
wali swa bezboznos$¢”); 1 przymiotnika asebés — bezbozny (,,1 za wszystkie zatwar-
dziate [stowa] jakie wypowiedzieli przeciwko Niemu bezbozni grzesznicy”).

Podobny tryplet oparty na stowotworstwie Juda zastosowat juz w w. 12, gdzie
szydzi z pustych (bezwodnych, bezowocnych, bez bojazni) nauk obecnych we wspdl-
nocie heretykow.

124 Por. Rdz 18,23; Wj 9,27; 23,7, Pwt 9,4-5; 25,1; Ps 5,11; 11[10],5;
Prz 10,16.16.20.24-25.28.30.32; 28,3-4; Mdr 4,16; 14,9.

125 Przymiotnik skléros oznacza: zatwardziaty, hardy, twardy, szorstki, przykry.

126 W Starym Testamencie taka postawa i wypowiadane w niej stowa byly oce-
niane bardzo negatywnie, poniewaz wyrazaly one zatwardziato$¢ serca, czyli catko-
wite zamknigcie si¢ na Boga i Jego wole (Prawo). Por. Rdz 21,12; 42,7.30; Pwt 1,17;
31,27; Sdz 2,19; 1Sm 25,3; 1Krl 12,13; 2Krn 10,13; Tob 13,14; Prz 28,14; Syr 3,27,
1z 48,4; Ba 2,33; Lb 16,26.

127 Czasownik gongidzo oznacza: narzekaé, mruczec, szemrac.

128 Por. Wj 16,7-12; 17,3; Lb 14,27-29; 17,5-10; Mt 20,11; J 6,41.
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i ufnosci w Niego jako ich Wybawcy i Prawodawcy, ktory wielokrot-
nie udowadnial im, Ze jest w stanie zaradzi¢ wszelkim ich potrzebom.
To ciagle ich zrzgdzenie, tym bardziej spotykato si¢ z potepieniem
ze strony Boga i Jego surowymi karami, zawsze jednak stuzacymi ich
nawrdceniu i uczeniu poktadania w Nim wytrwatej ufnosci oraz obni-
zenia swych wygoérowanych wymagan'?. Taka wlasnie, wielokrotnie
powtarzajacg si¢ postawe narzekania, podkresla przymiotnik skarzgcy
sig¢ (mempsimoiroi), ktory w literaturze greckiej oznacza cztowieka
nieustannie narzekajacego na swoj los, przykrego dla swego otocze-
nia, rozgoryczonego i okazujacego nadmierne niezadowolenie z po-
wodu swej sytuacji zyciowej w jakie si¢ znalazt. Oba te stowa (gongy-
stai, mempsimoiroi) zestawione obok siebie ukazujg falszywych
prorokéw przybytych do wspdlnoty Kosciota jako ludzi odrzucaja-
cych autorytet Boga Jedynego Wiadcy i Pana Jezusa Chrystusa (w. 4)
i zarazem narzekajacych oraz skarzacych si¢ na przekazane przez
Nich prawo i obowigzki jakie obowigzujg w Ich Kosciele. Ich zgorzk-
nienie sprzyja rodzeniu si¢ w nich grzesznych zadz, za ktorymi
nastepnie podazaja (w. 16a), oddajac si¢ rozpuscie i wszelkim niepo-
hamowanym namigtno$ciom wiasnego ciata (ww. 4.6-8.12), uwazajac
je za najwazniejszy cel osobistego zycia'*’.

Do nie akceptowalnego w zadnym stopniu ich grzesznego sposobu
postepowania, Juda dodaje grzechy jezyka: ich usta mowiq wyniosle
(hyperonka)'®', kierujac si¢ niewatpliwie bluznierczg pycha, nieumiar-
kowaniem, pretensjonalno$cig i arogancja wobec Boga (ww. 9-10).
Juda nawigzuje tu zdecydowanie do znaczenia pojawiajacego si¢ w Dn
5,9 oraz Ap 13,5, gdzie usta bestii ,,mowia wielkie rzeczy i bluznier-
stwa”, czyli stowa aroganckie i bluzniercze przeciwko Bogu i Panu

129 Por. Lb 11,1; 14,27-29; 17,6; 1Kor 10,10.

130 Por. Lb 11,4.34; Ps 10,3; Mdr 4,12; Syr 5,2; Mt 5,28; Mk 4,19; J 8,44; Rz
1,24;7,7-8; Ef 2,3; Kol 3,5; 1Tes 4,5; 1P 4,3.

1 Przymiotnik hyperonkos pojawia si¢ w Nowym Testamencie jeszcze tylko
jeden raz w 2P 2,18, ktory jest tekstem zaleznym od Jud 16. Oznacza on: nadety,
wyniosty, napuszony, bardzo nabrzmiaty, pyszny. W Septuagincie pojawia si¢ zaled-
wie siedem razy i ma zazwyczaj pozytywne znaczenie, okreslajac sprawy nadzwy-
czajne (Wj 18,22.26), trudne lub przekraczajace czyjes mozliwosci (Pwt 30,11; 2Sm
13,2), osobe dumng (Lm 1,9) lub stowa zdumiewajace (Dn 5,9). Jedynie w Dn 11,36
(w wersji Teodocjona) pojawia si¢ zwrot: ,,bedzie méwit nadete (hyperonka) stowa”.
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Jezusowi oraz nadgte i wynioste w czasie rozmowy z innymi cztonkami
wspolnoty lub tez w rozmowie o nich. Podobne znaczenie pojawia si¢
w literaturze apokryficznej, do ktorej Juda juz odwolywal sig!*2
Kolejng ich zta cecha jest to, ze podziwiajq osoby dla pozyskania
korzysci'®, czyli poswiecaja uwage tylko tym, ktorzy im schlebiaja
oraz bogatym, ktorzy moga zapewni¢ im ziemskie korzysSci
(ww. 11-13)13* W Septuagincie najczesciej zastosowany tu zwrot:
podziwiajq osoby (thaumadzontes prosopa) opisuje postawe negatyw-
ng: pochlebnie kogos podziwiaé, czyli mie¢ wzglgd na osobe, by¢
stronniczym'®. Przed przyjmowaniem takiej postawy Bog w tradycji
starotestamentalnej surowo przestrzegat lud Izraela, dajac siebie
samego za wzor: ,,Nie bedziesz naginat Prawa, nie bedziesz stronni-
czy 1 podarku nie przyjmiesz” (Pwt 16,19)"*%. U Boga nie ma ,,niespra-
wiedliwo$ci, stronniczo$ci ani przekupstwa” (2K 19,7). Prorok
Izajasz natomiast, pi¢tnujac r6zne grzechy mieszkancow Jerozolimy,
mowi: ,,Stronniczos¢ ich §wiadczy przeciw nim, jak Sodoma rozgta-
szaja swoj grzech, nie ukrywaja go” (3,9). Juda zatem, ukazuje przy-
bytych do wspolnoty Ko$ciota /udzi, zgodnie z Boskg oceng znang mu
z literatury biblijnej 1 pozabiblijnej, jako bardzo interesownych
w swym podejsciu do innych cztonkow wspdlnoty, zywigcych prze-
wrotng nadziej¢ na wykorzystanie ich dla wtasnej egoistycznej korzy-
$ci. Powraca w ten sposob do motywu z w. 11, gdzie znajduje si¢
podsumowanie catej ich negatywnej postawy, napigtnowanej za wy-
korzystywanie wszystkich i wszystkiego jedynie dla osobistych ko-
rzy$ci, niszczac w ten sposob duchowe 1 materialne dobro catej wspol-
noty wiernych Kosciota.

132 Por. HenEt 5,4; 27,2; 101,3: ,stowa pelne pychy”; TestMojz 7,9: ,,ich usta
beda mowity potwornoscei”.

133 Zastosowany tu zwrot thaumadzontes prosopa wystepuje tylko tu w NT,
a W jego miejsce pojawia si¢ jego synonim lambanein prosopon — mie¢ wzglgd
na osobe (Lk 20,21; Ga 2,6). W Septuagincie pojawia si¢ kilkakrotnie i ma wydzwigk
pozytywny: przychyla¢ sie do czyjejs prosby (Rdz 19,21) lub otacza¢ kogos szacun-
kiem (Pwt 28,50; 2Krl 5,1).

13 Por. Kpt 19,15; Pwt 10,17 Am 5,2; Prz 24,23; 28,21; Syr 10,22; Jk 2,1.

135 Por. Pwt 10,17; 2Krn 19,7; Prz 18,5; Hi 13,10.

136 Por. Pwt 1,17; Kpt 19,15.
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Peroratio —
podsumowanie dowodow i zacheta
skierowana do ,,Umilowanych” (ww. 17-23)

,,”Wy natomiast, umitowani, przypomnijcie sobie stowa wypo-
wiedziane wczedniej przez apostotow Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Bodyz mowili wam, ze: «W czasie ostatecznym pojawia si¢ szydercy,
ktérzy beda postepowaé wedlug pozadan swojej bezbozno$cix.
”Sa nimi wprowadzajacy roztamy, zmystowi — nie majacy Ducha.
Wy jednak, umitowani, dalej budujac siebie samych na najswigtszej
waszej wierze, modlac si¢ w Duchu Swigtym, 2'zachowajcie samych
siebie w mitosci Boga, oczekujac na mitosierdzie Pana naszego Jezusa
Chrystusa zeby osiagnaé zycie wieczne. *Dla tych, ktorzy maja
watpliwosci, miejcie mitosierdzie, »*zbawiajcie ich porywajac z ognia,
dla tamtych za§ miejcie mitosierdzie w bojazni, nienawidzac jednak
nawet tuniki splamionej przez ich ciato.”

a) Pierwsza rada (ww. 17-19)

,» "Wy natomiast, umitowani, przypomnijcie sobie stowa wypo-
wiedziane wczesniej przez apostotow Pana naszego Jezusa Chrystusa,
Bodyz mowili wam, ze: «W czasie ostatecznym pojawig si¢ szydercy,
ktorzy beda postepowaé wedlug pozadan swojej bezboznoscix.
19Sa nimi wprowadzajacy roztamy, zmystowi — nie majacy Ducha.”

Parenezg dla Umitowanych Juda rozpoczyna od ponownego
podkreslenia znaczenia pamigci w Kosciele!. Zastosowany tu termin
stowa (ta rhemata) w Nowym Testamencie czgsto pojawia sie
w kontekscie profetycznym i oznacza zarowno stowa Boga wypowie-

' Podobnie jak w exordium: ,,wy za$ umitowani” (hymeis de agapétoi; w. 3),
gdzie zachgca wspolnote adresatow do uwaznego wstuchania si¢ w przesytane
do nich przestanie kerygamtyczno-parenetyczne.
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dziane przez wystannika?, nauke gloszong przez Jego Syna Jezusa
Chrystusa’, jak rowniez ewangeli¢ gloszong przez Apostotow w Jego
Kosciele®. Judzie zatem chodzi o przypomnienie nie jakichkolwiek
stow z przesztosci, lecz o te wypowiedziane przez najwyzsze autory-
tety: Boski oraz ludzki. Chodzi wigc o zywa pamig¢, czyli, po pierw-
sze, o taka, ktora implementuje je w obecne zycie w tym celu, aby
je przemienia¢ zgodnie z wola Boga Jedynego Wiadcy i Pana Jezusa
Chrystusa (w. 4) oraz, po drugie, aby niezmieniong w swej istocie
przekaza¢ kolejnym pokoleniem w tym samym celu zbawczym
(w. 17)°. Adresaci musza mie¢ §wiadomosc¢ tego, ze czasy ostateczne
i sad od poczatku byty przedmiotem objawienia, ze zapowiadane cza-
sy ostateczne wilasnie nadeszty oraz, ze najbardziej wymownym zna-
kiem czaséw ostatecznych i bliskosci nieuchronnie nadchodzacego
sadu jest pojawienie si¢ falszywych nauczycieli zwanych szydercami
(w. 18b) Dlatego, pomimo kryzysow i niebezpieczenstw — nawet nie-
wiary 1 bluznierczego stylu zycia czgsci braci — muszg wytrwale
i wiernie trwa¢ w przekazanej im raz na zawsze najswietszej wierze
oraz umacnia¢ si¢ w niej przez uswiecanie taska Ducha Swietego
na modlitwie; aby nie bezczesci¢, lecz budowalé samych siebie
(ww. 3.8.20). Powinni wykaza¢ si¢ wigc wyjatkowa czujnoscig
i reagowac tak, jak to jest postulowane w wersetach 20-23.
Dwukrotnie zastosowanym zwrotem: ,,wy natomiast umitowani”
(hymeis de agapétoi; ww. 17.20), Juda wskazuje na istniejacy roztam
we wspolnocie oraz na niebezpieczenstwa i obowigzki z tego faktu
wynikajace. Zwraca si¢ wigc do nich z zyczliwoscia i wielkg troska
o dobro duchowe ich wspolnoty oraz catego Kosciola Boga i Pana
Jezusa, ze wzgledu na misj¢ zbawczg jakiej majg shuzy¢. Nie powinien
by¢ jednak 6w roztam wielkim zaskoczeniem dla nikogo, ani tym
bardziej gorszy¢ i budzi¢ watpliwosci w zbawcze dzieto Boga oraz
swietos¢ wiary 1 Kosciota, poniewaz sami Apostotowie zapowiadali

2 Por. ] 3,34; 8,47.

3 Por. J 5,47, 8,20; 14,10; Rz 10,17; 1P 1,25.

4 Por. Dz 2,14; 10,44; 1Tes 3,4; 2Tes 2,5.

5 Zastosowany tu imiestow w czasie perfektum proeiremenon — wypowiedziane,
podkresla stan czynno$ci wykonanej w przesztosci, ale trwajacej w terazniejszo$ci
i przysztosci, az do konca dziejow §wiata — dnia Syna Czlowieczego. Por. Mt 24,25;
Mk 13,23; 1Kor 15,3; Ga 1,9; 5,21; 1Tes 3,4; 4,6.
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pojawienie si¢ szydercow® w czasie ostatecznym (w. 18)7, czyli takich
wiasnie ludzi, z jakimi oni teraz majg do czynienia. Beda oni naslado-
wac bezboznych z czasoéw starotestamentalnych oraz Jezusa, w bluz-
nierczej pysze, ghupocie, niedowiarstwie, niepostuszenstwie, rozpu-
Scie, impertynencji, arogancji, zazdro$ci, cynizmie, jatlowosci,
nieuzyteczno$ci i uznawaniu siebie samych za wyzej stojacych nie
tylko od wspotbraci, lecz réwniez od Boga, Pana Jezusa i Ich Chwat.
Czujac sie bezkarnymi, bedg bluznierczo kpi¢ z Bozej woli oraz praw-
dziwosci Jego objawienia danego $wietym, nauki i wystannikow
Chrystusa, grzechow i sadu oraz wysmiewac bojazn Bozg trwajacych
w wierze 1 moralno$ci wspotbraci, dyskredytujac ich autorytet jako
przetozonych wspolnoty Kosciota®. Swym postepowaniem juz skazu-
ja siebie na ciemnos$¢ i ogien wieczny (ww. 6.7.13)°, poniewaz nisz-
czac jednos¢ Kosciota przez wprowadzanie zgorszenia, sporow, walk

¢ Greckie empaiktés znaczy: szyderca, przesmiewca, kpiarz. Najprawdopodob-
niej Juda zaczerpnat go z 1z 3.4 gdzie zapowiedziany jest sad nad Juda i Jeruzalem
(,,szydercy beda nad nimi panowac”). Czasownik empaidzo znaczy: szydzié, drwic,
zwodzi¢, oszukiwaé. Tak zachowywali si¢ przeciwnicy wobec Jezusa (Mt 20,19;
27.29.31.41; Mk 10,34; 15,20-31; Lk 14,29; 18,32; 22,63; 23,11.36). W tekstach
starotestamentalnych tak okre$lani sa przeciwnicy poboznych i sami bezbozni,
ci, ktorzy szydza, drwia i pogardzaja innymi, zyja niemoralnie lekcewazac wszelkie
przykazania i napomnienia (1Sm 31,4; 1Krn 10,4; 1z 3,4; Ez 22,5; Za 12,3; Ha 1,10;
Prz 1,22; 14,9; 19,24.29; 27,7; 2Krn 36,16; 2Mch 7,27.29; Ps 1,1). W NT empaiktes
wystepuje tylko w 2P 3,3 we fragmencie zaleznym od Jud 8.

7 Autor nie cytuje tu konkretnego tekstu z NT, gdyz takiego w takim brzmieniu
dostownym nie ma. Odnosi si¢ on do tekstow informujacych o podobnych zjawiskach
i ludziach (Dz 20,29-30; 1Tm 4,1-3; 2Tm 3,1-5), zapowiedzianych juz przez Jezusa
(Mt 24,11.23-24; Mk 13,22). Dla prorokéw oraz czgsci autor6w nowotestamental-
nych czas ostateczny jest zard6wno czasem zbawienia jak i sadu (Iz 2,2; Oz 3,5;
Mi 4,1; Dz 2,17; Hbr 1,2; 1P 1,20). Dla innych czas zbawienia jest juz wydarzeniem
dokonanym, a czas ostateczny bgdzie czasem niewiary, moralnego upadku i sadu
Bozego w przysztosci (J 12,48; 1Tm 1,3-9). Juda ma na mysli zapewne t¢ druga
interpretacj¢ czasu ostatecznego. Synonimami zwrotu czas ostateczny sa: ostateczny
dzien (J 12,48) lub ostateczne dni (Dz 2,17; 2Tm 3,1).

8 Autorzy nowotestamentalni wskazuja, Ze czasy ostateczne juz nadeszty wraz
z przyjsciem Jezusa Chrystusa i trwaja w dziatalnosci Jego Kosciota (Dz 2,17
Hbr 1,2; 1] 2,18) lub maja nadej$¢ w blizej niesprecyzowanej przyszlosci, w ktorej
w catej pelni objawi si¢ moc Chrystusa Pana, stad tez charakteryzuja si¢ one zinten-
syfikowanym dzialaniem szatana w $wiecie (2Tes 2,1-12).

° Jud 18 przypomina ubolewanie nad mieszkancami Jerozolimy, ktorzy ,,szydzili
z Bozych wystannikow, lekcewazyli ich stowa i wy$miewali si¢ z Jego prorokow,
az wzmogt si¢ gniew Pana na swoj lud” (2Krn 36,16).
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i roztamow miedzy braémi tej samej wspolnoty obdarzonej darami
zbawienia: mitosierdziem, mitosciq i pokojem (w. 2), niwecza jej misje
zbawczg w §wiecie (w. 3)'°.

Uwazaja siebie za «pneumatykow»!!, czyli za obdarowanych
szczegdlnymi darami Ducha Swietego i dlatego za wyzej stojacych
nad «psychikami»,'? to znaczy tymi — jak utrzymywali — ktorzy nie
maja Ducha i zyjg zwyklym ziemskim zyciem. Tymczasem w $wietle
przyktadow przywotanych przez Jude jest wprost przeciwnie. To wia-
$nie oni sg zmystowi (psychikoi) bo calkowicie zanurzonymi w pozg-
dliwosci swej bezboznosci; zmieniajg taske na rozpuste, (w. 4), pluga-
wig ciato (w. 8), obzerajg si¢ (w. 12). Kieruja si¢ zazdroscia szacunku
i stawy osobom cieszacym si¢ autorytetem, sktonnoscia do wszczyna-
nia sporow i roztamow, arogancja i zwalczaniem prawdy za pomoca
ktamstw popartych fatszywymi argumentami, ze ich nauka oraz dzia-
tania jakie podejmuja pochodza z natchnienia Ducha Swietego
(ww. 8.18.19)"3. Tymczasem s to nauki i dziatania nierozumne, bez-
krytyczne, niedorzeczne, pozbawione glebi, oparte na arogancji, igno-
rancji, powierzchownym odczytywaniu chrzescijanskiego oredzia

10 Zastosowany tu czasownik (apodioridzo) jest hapax legomenon w catej Biblii.
W grece klasycznej oznacza on: dzieli¢, rozdziela¢, jak np. zwierzeta wedhug
ich gatunkéw (Pol. 4, 1290b). W Jud jest bardziej zblizony do czasownika schidzo
(rozdzierac) 1 sugeruje, ze przybyli do wspdlnoty ludzie, nie tylko przyczyniaja si¢ do
podziatow, lecz wrecz doprowadzaja do roztaméw w niej. Podziaty wewnatrz wspol-
not chrzescijanskich nie oszczedzaly pierwotnego Kosciota. Wynikaly one z réznic
w nauczaniu przenikajacych do nich wedrownych nauczycieli i prorokéw lub
odstepstw od czystej doktryny czesci czlonkow wspolnoty (1Kor 1,11; Ga 5,20;
Ef4,1-16; 1'Tm 4,1; Tt 3,9-10; 1J 2,18-19).

" Greckie pneumatikos znaczy: nalezgcy do Ducha, duchowy, pochodzgcy od
Ducha, zwigzany z Duchem (1Kor 2,13; 3,1; 14,37; Ga 6,1). Swdj stan i pozycje
uzasadniali widzeniami i natchnieniami, co Juda opisuje: majgcy sny (w. 8).

12 Greckie psychikos znaczy: zwigzany z Zyciem doczesnym, czlowiek cielesny,
zmystowy, ziemski (1Kor 2,14; 15,44.46).

13 Rozrdznienie to jest obecne w niektdrych nurtach stoicyzmu i gnostycyzmu,
ale takze u Pawta i Jakuba. Pawel pisze o cztowieku zmystowym — psychikos anthrépos
(1Kor 2,11-16) oraz o ciele zmystowym — soma psychikon (1Kor 15,44-46; Rz 8,1-30),
przeciwstawiajac te jakos¢ cztowiekowi lub ciatu duchowemu — pneumatikos. Jakub
natomiast nadaje temu przymiotnikowi jeszcze silniejszy wydzwiek negatywny, gdy
twierdzi, ze madro$¢ zstgpujaca z gory jest absolutnie rozna od tej ziemskiej, zmystowej
— psychike 1 szatanskiej (Jk 3,15). Zatem, w nauce chrzescijanskiej pojecie psychikos
w zestawieniu z pneumatikos, zacz¢to oznacza¢ zmystowe funkcje zycia ludzkiego.
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oraz zaspakajaniu wlasnych egoistycznych pragnien i ambicji, a moze
nawet demonicznych (ww. 10.12-13.16.18). Stad tez sami dowodza,
ze nie maja Ducha: sg zmystowi — nie majgcy Ducha (w. 19). Juda
postuguje si¢ tu po raz kolejny charakterystyczng dla siebie triada.
Najpierw zarzuca owym ludziom, ze wprowadzajg roztamy we wspol-
nocie Kos$ciota. Nastepnie okresla ich, ze sa zmystowi (psychikoi),
czyli zamknigtymi na zycie duchowe na rzecz pograzania si¢ w to, co
zmystowe, ziemskie, zwierzece. Trzeci zarzut, ze nie majq Ducha,
uzupetnia drugi dotyczacy zmystowosci, podkreslajac, ze przybysze
nie sg absolutnie prawdziwymi chrzeécijanami, gdyz ci sa duchowi
(pneumatikoi), poniewaz zyja najswietszq wiarq raz przekazang im
przez Apostotow Pana Jezusa Chrystusa (ww. 3.20.17), nieustannie
potwierdzang i uwiarygodniang dziataniem Ducha Swietego (w. 20).
Nie ulega zatem najmniejszej watpliwosci, ze dla Judy przybyli do
jego wspolnoty /udzie nie moga by¢ w zadnym razie chrzes$cijanami
wedtug kryteriow najswietszej wiary (ww. 3.20). Tym bardziej nie
wolno im rosci¢ sobie prawa do tworzenia z wlasnego grona nowej
zamknigtej elitarnej hierarchii we wspolnocie wiernych do ktorej
przybyli. Takie roszczenia zawsze powoduja podziaty i roztamy
poprzez faworyzowanie jednych i tworzenie z nich swoich zwolenni-
kéw (w. 12), badz przez oskarzenia, narzekanie i szemranie na dotych-
czasowy porzadek panujacy we wspolnocie oraz szukanie zwolenni-
kow poprzez schlebianie jednym, uznanym za bardziej wplywowym,
i aroganckie upokarzanie innych (w. 16). Takie ich dziatanie mogto
by¢ powodowane wolg takiego przeksztatcenia wspodlnoty wiernych,
by zapewni¢ sobie odpowiednio wysoka pozycje. Chodzitoby zatem
o zniszczenie dotychczasowego porzadku i zastgpienie go nowym,
opartym na wtasnej wizji, woli 1 ambicji, co miato juz miejsce w bun-
cie Koracha, ktory zakwestionowal przywodztwo Mojzesza i Aarona

14 Cho¢ rzeczownikowi pneuma brakuje w tym miejscu rodzajnika okreslonego
i doprecyzowujacego przymiotnika czy chodzi o Ducha Swietego, to watpliwosé te
rozwiewa werset nastepny (20), gdzie pojawia si¢ sformutowanie en pneumati hagio
— w Duchu Swietym. Por. Mt 8,16; Mk 3,30; 9,17; Dz 8,7; Rdz 41,38; Lb 27,18;
1Kor 6,19; 7,40; Rz 8,9; 2Kor 4,13. Wydaje si¢, ze Juda celowo postepuje tak w tym
miejscu, aby pokazaé fatszywych nauczycieli nie tylko jako pozbawionych Ducha
Swietego, lecz réwniez pozbawionych poglebionej duchowosci, zatem nie mozna
im nawet przypisa¢ cech wiasciwym osobom duchowym. Calkowicie zanurzyli si¢
swym zyciem w §wiat doczesnosci 1 przyrodzonosci (w. 10).
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i chciat przeja¢ zwierzchnictwo nad Izraclem (ww. 6.11). Wszystkie
ich przestepstwa zostaly doskonale wykazane im w probatio (Ww.
5-16), a co ostatecznie zostanie potwierdzone na sadzie i definitywnie
przypieczetowane karg potgpienia wiecznego (w. 15). Sprawiedliwi
natomiast zostang zachowani i potraktowani z mitosierdziem (ww.
1-2.21), aby mogli przebywa¢ w obecnosci Boga.

b) Druga rada (ww. 20-23)

,2'Wy jednak, umitowani, dalej budujac siebie samych na naj-
$wietszej waszej wierze, modlac sie w Duchu Swigtym, 2'zachowajcie
samych siebie w mito$ci Boga, oczekujac na mitosierdzie Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa zeby osiagnac zycie wieczne. ?Dla tych, ktorzy
maja watpliwo$ci, miejcie mitosierdzie, »zbawiajcie ich porywajac
z ognia, dla tamtych za$ miejcie mitosierdzie w bojazni, nienawidzac
jednak nawet tuniki splamionej przez ich ciato.”

Tym bardziej Umitowani'®, zachowani w powotaniu do zycia wiecz-
nego (ww. 1.21), musza wykazac¢ si¢ zarliwym trwaniem w najswigtszej
wierze i gteboko zanurzy¢ si¢ w Ducha Swigtego na modlitwie, Zeby
zachowac¢ samych siebie w mitosci Boga (ww. 20-21) i w ten wlasnie
sposob budowad siebie samych jako Kosciot, gdyz jako chrzescijanie
stanowig budowle Bozg zbudowang na fundamencie Apostotow'®;

'S Tu po raz trzeci zwraca si¢ do nich zaszczytnym, teologiczno-eklezjalnym,
tytutem Umifowani (ww. 3.17) i nawigzuje do fraz uzytych wczesniej w wersetach
1-3. W wersetach 1-3 Juda zachecat Adresatow do walki o wiare, natomiast w werse-
tach 20-23 poda im konkretne przyktady postaw i dziatan sktadajacych si¢ na te wal-
ke. Na poczatku Listu (ww. 1-3) zachowanie, umitowanie, mitos¢, mitosierdzie i wia-
ra raz na zawsze przekazana swigtym pochodzily od Boga i ukazywaly relacje
wertykalne, natomiast w wersetach 20-23 te Boze dary majg znalez¢ urzeczywistnie-
nie w relacjach horyzontalnych, migdzy wiernymi wspoélnoty Kosciota Boga i Jezusa
oraz umitowanych w relacji do fatszywych nauczycieli.

1 W 1Kor 3,11-12 Pawetl pisze, ze jedynym fundamentem (themelios) Ko$ciota
jest Jezus Chrystus. W Kol 2,7 zacheca, zeby chrzescijanie zapuszczali korzenie
w Nim, czyli w Chrystusie. Efezjanom za$ wyjasnia, ze sg oni zbudowani na funda-
mencie Apostotow i Prorokow, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus
(2,20; por. 1P 2,7). Ewangelista Mateusz wyjasnia, ze Jezus zbuduje swoj Kosciof na
Piotrze, jako pierwszym po$rod Apostotéw (16,13-20). Por. nadto: Rz 14,19; 15,22.20;
1Kor 3,9-15; 8,1; 10,23; 14,3-5.12.17.26; 2Kor 6,16; 10,8; 12,19; 13,10; Ef 2,18-22;

92



oni to bowiem przekazali im t¢ wiare (ww. 3.17.20)"7. Wyrazajac swg
mysl w taki wlasnie sposob, Juda chce wskaza¢ na wspodlnote, a nie
zbiér pojedynczych indywiduéw Kosciota czy tez zréznicowanych
frakcji. W budowanie Ko$ciota Boga i Pana Jezusa muszg zaangazo-
wac sie wigc wszyscy jego cztonkowie, ci «starzy» 1 ci «nowi» — ci,
ktorzy byli w nim od poczatku i ci, ktérzy do niego dotgczyli i jeszcze
wstapia w przysztosci. Wszyscy maja budowac siebie samych z po-
moca Ducha Swigtego i w ten sposdb ubogacaé duchowo cata wspol-
note, poniewaz jest to najlepszy sposob na przeciwstawianie si¢ prze-
nikaniu 1 destrukcyjnej dziatalnosci wsérdéd nich fatszywych
nauczycieli i prorokow's. Maja obowiazek zachowaé siebie samych
W najswigtszej wierze, poniewaz jedynie ona bedzie w stanie ocali¢
ich przed pokusa dotaczenia do szydercow, a pomoze im dozna¢ mito-
sierdzia Pana Jezusa w dniu sadu, co jest niezbednym warunkiem
osiagniecia zycia wiecznego (w. 21)".

Juda odnosi si¢ do przekazanej im wiary z ogromnym szacunkiem,
gdy okresla ja jako: najswigtsza. W tekstach biblijnych przymiotnik
Swigty odnosi si¢ do miejsc $wietych, dni, rzeczy lub 0séb poswieco-
nych wytacznie Bogu®. Wedtug Judy wiara jest najswietsza, czyli
swietsza od wszystkiego poswieconego Bogu. Jest taka wtasnie, po-

4,12.16; 1Tes 5,11; 1P 2,5; List Barnaby IV 11; Mos. 15; XVI 8-10; Herm. 3. 9; Eph.
9,1; OdSal. 22,12.

Jak wida¢ Juda nie wprowadza tu doktrynalnie nic nowego, lecz wyraza t¢ sama
prawde, ze najswietsza wiara zostata im przekazana przez Apostotow Jezusa i ma
swoje zrodlo w Jego Ewangelii, dlatego jest On Panem KoS$ciota Bozego (ww.
3-4.17).

17 Metafora Kosciota jako budowli Bozej jest znana w pismach nowotestamen-
talnych. W jednych tekstach wskazuje ona na jego zatozenie i wzrost (Mt 16,18;
Dz 9,31; Rz 15,20; 1P 2,5) rozumianego jako Mistyczne Cialo Chrystusa (Ef 2,21;
4,12-16), w innych na rozw6j w nim zycia wewnetrznego jego cztonkow (Rz 15,2;
1Kor 10,23), ktéremu powinno stuzy¢: trwanie w Chrystusie (Kol 2,7), wzajemne
napomnienia (1Tes 5,11), mitos¢ (1Kor 8,1), trwanie przy zdrowej nauce (1Kor
14,3-5; 2Kor 12,19; Ef 4,29) oraz rézne dary Ducha im udzielone (1Kor 14,12.26;
2Kor 10,8).

'8 Por. 1Kor 3,9-15; 8,1; 10,23; 14,3-5.12.17.26; Rz 14,9; 15,2; 1Kor 14,12.26;
1Tes 5,11; Ef 4,11-16; 1P 2,5.

" Por. Lk 2,25; 12,36; Tt 2,13; Hbr 9,28; Rz 3,24; Mt 10,32-33; 25,31-46; 26,64;
2Kor 5,10.

2 Por. Wj 19,6; 22,30; Kpt 21-23; Mt 4,5; 27,53; Dz 7,33; Rz 1,2.
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niewaz pochodzi od Niego, gdyz tylko On w swej istocie jest Naj-
Swietszy, dlatego objawienie Jego samego i Jego woli w wierze czyni
ja najswietszg*'. Totez stanowi najcenniejsze dobro nadprzyrodzone,
duchowe i zbawcze Kosciota (1P 1,15-16), ktore musi by¢ otaczane
najwigkszym szacunkiem i troska, aby nie zostala zdesakralizowana
i zbezczeszczona przez obeg jej nauke. Juda wyjasnia im konsekwent-
nie ze, aby pozosta¢ najswietszq, czyli w pelni zgodna z objawieniem
Bozym 1 zbawczo skuteczng, musi by¢ ona przechowywana,
przezywana i przekazywana w Duchu Swietym, to znaczy
w modlitewnym zjednoczeniu z Nim, pod Jego natchnieniem
i przewodnictwem??, w oparciu o poglebiong duchowo$¢ zakorzenio-
ng w objawieniu, ktore pozwala odr6zni¢ objawienie pochodzace od
Boga (wiare najswietszq) od objawien prywatnych (sny; w. 8), ktore
nie wytrzymuja konfrontacji z objawieniem przekazanym $wietym?.
Zatem dynamizm zycia wiarg i zwigzang z nig moralnoscia, to zycie
modlitwg, mito$cig, milosierdziem i pokojem, czyli osobistym prze-
zywaniem i odwzajemnianiem tego, czego chrze$cijanie sami nieusta-
nie doznaja od Osob Trojcy Przenajswietszej (w. 2). Juda, pozostajac
wierny catej nauce biblijnej, przypisuje trzem Osobom Boskim wia-
$ciwe dla kazdej z Nich funkcje i dzialania na poszczegdlnych etapach
dziejow zbawienia. W tym momencie dziejowym, to oni, jako Umito-
wani przez Boga, zachowani w powotaniu przez Jezusa i trwajacy
w modlitewnym zjednoczeniu z Duchem Swietym, musza wiaczyé sie
w dzieto budowania Kos$ciota tak, jak uczestniczg w tym dziele od
samego poczatku Bog, Syn i Duch Swiety, a pozniej na Ich zlecenie
i w Ich imieniu Apostotowie oraz Studzy Stowa?*!. Jedynie taka wza-

2l Ona sprawia, ze ci, ktorzy ja glosza i wyznaja, staja si¢ poswieconymi Bogu:
Swietymi, stugami. Podobnie tez przedmioty 1 miejsca po$wigcone Bogu staja si¢
Swiete. Por. Mt 4,5; 27,53; Dz 7,33; Rz 1,7; 12,1; 1Kor 1,2; Ef 3.5; Kol 1,26; 3,12;
Hbr 3,1;9,2; 1P 1,1516; Ap 11,2; 18,26; 21,2.10.

2 Por. Mt 22,43; Mk 12,36; £k 2,27; 4,1; Rz 8.,9; 1Kor 12,3; Ap 1,10; 4,2; List
Barnaby 1X 7; Wnblz 3,19; Did. 11,7-10.

2 Wedhig Pawla Apostota Duch Swiety uczy chrzescijan modlitwy w sposob
wlasciwy (Rz 8,15-26; 1Kor 12,3; Ga 4,6; Ef 6,18), a nawet ,,przyczynia si¢ za nimi
w btaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz §8,26).

* Por. Mt 9,13; 23,23; L.k 10,37; Jk 2,13; Lk 1,50.54.58.72.78; Rz 9,23; 11,31,
15,9; Ga 6,16; Ef 2,4; Mt 19,26.29; 25,46; Mk 10,30; Lk 18,30; J 3,36; 10,28;
J3,15-16;17,2-3; Rz 5,21; 1J 5,11.
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jemnos¢ jest podstawa wszelkiego istnienia w Bogu i zycia Duchem
Swietym w Kosciele Jezusa, w ktérym On zachowuje ich w powota-
niu do zycia wiecznego (ww. 1.21).

U bezboznych natomiast takiej wzajemnosci nie da si¢ potwier-
dzi¢, ze wzglgdu na ich naukg i postgpowanie. To zapewne Juda ma na
mysli, gdy zacheca wiernych do zachowania samych siebie w mitosci
Boga i budowania siebie samych na najswigtszej wierze®. Jako wierni
przekazanej im wierze, doswiadczywszy przez ten fakt nieskonczone;j
mitosci Bozej, jako Jego daru dla swego ludu, musza czu¢ sie, ze
wzgledu na 6w dar mitosci do nich, zobowigzani do adekwatnej odpo-
wiedzi na nig, czyli zobowigzani do obrony godnosci bycia Umifowa-
nymi. Przeciez, w przeciwienstwie do bezboznych, sa zachowani dla
Jezusa Chrystus (ww. 1.21), czyli stanowig Jego wlasnos¢ przez zycie
w zjednoczeniu z Nim. Nie ma innej drogi do osiagnigcia owego stanu
zjednoczenia, poniewaz taka jest wola samego Jezusa: ,,beze Mnie nic
nie mozecie uczyni¢” (J 5,15). Dlatego, kierujac si¢ mitoscig Boga,
powinni by¢ postuszni Jego woli wyrazonej w przykazaniach®, ktore
sg niczym innym jak tylko wyrazem Jego mitosci, majacej na wzgle-
dzie dobro duchowe i zbawcze swego ludu (J 15,9-10; 1J 4,16). Juda
wzywa wigc Adresatow do pilnego podjecia wszelkich niezbednych
wysitkow 1 dziatan w podtrzymywaniu wiernego trwania w mito$ci
Boga, aby dzieki temu Jego Syn zachowat ich w powotaniu do zycia
wiecznego. W przeciwnym razie moze si¢ z nimi sta¢ to samo, co
z aniotami zachowanymi na wielki dzien sqdu (w. 6), czy blgkajgcymi
sig gwiazdami, zachowanymi na wieczne mroki ciemnosci (w. 13).

Trwaniu mifosci Bozej musi towarzyszy¢ oczekiwanie mitosier-
dzia naszego Pana Jezusa Chrystus, ktore finalnie doprowadzi do zy-
cia wiecznego (w. 21)¥. Jesli cztonkowie wspoélnoty zachowaja taki
wlasnie styl chrze$cijanskiego zycia wiarg i moralnoscig, to moga by¢
pewni doswiadczenia mitosierdzia Jezusa, gdyz takim byt On w cza-

2 Zastosowany tu czasownik tereo (zachowac) pojawit si¢ juz w wersetach 11 6
(dwa razy) oraz w 13. Umitowani sa zachowani (tetérémenois) w powotaniu przez
Jezusa Chrystusa (w. 1). Por. J 15,5-10; 1J 4,16.

% Por. ITm 6,14; Jk 2,10; 1J 2,3-5; 3,22.24; 5,3; Ap 12,17; 14,12; Ef4,3; 2Tm 4,7.

21 Zastosowany tu czasownik prosdechomai oznacza: oczekiwaé na kogos lub
na cos. Por. Hi 29,23; Mdr 18,7, Dz 23,21; Mt 15,43; £k 2,25.38; 12,36-38; Dz 24,15;
Tt 2,13.
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sie swej ziemskiej dzialalnosci: cierpiat na widok ludzkiej niedoli,
wspolczut osobom dotknigtym réznymi chorobami i dolegliwoscia-
mi*®. Taki tez pozostat po mgce, $mierci i zmartwychwstaniu. Obecny
w Kosciele, jako jego Pan, zawsze okazuje swe mitosierdzie tym, kto-
rzy na ufnej modlitwie zwracaja si¢ o to do Niego. Chroni ich w ten
sposob od potepienia wiecznego, albowiem taki jest ostateczny cel
Jego Wcielenia i dokonanego na krzyzu dzieta zbawienia®*. Dostapia
po eschatologicznym sadzie daru odnowionego zycia sprawiedliwych,
ktore nie bedzie juz podlegato czasowym ograniczeniom. Dowiedzg
si¢ 1 doswiadcza na sobie, ze zbawienie nie polega na uniknieciu sadu,
jak uwazali heretycy, lecz na okazaniu mitosierdzia przez Sedziego —
Pana Jezusa Chrystusa (w. 21).

Ostatnia czg$¢ rad, zalecen i napomnien dotyczy relacji cztonkow
wspolnoty do przybytych do niej falszywych nauczycieli oraz tych
cztonkéw wspodlnoty, ktorzy ulegaja wptywom ich nauki przejmujac
ich styl zycia®®. Umitowani, praktykujacy przekazang im najswigtsza
wiare 1 wynikajacg z niej moralnos¢ musza:

Po pierwsze, wspotbraciom wgtpigcym?®', jak najpilniej i jak naj-
staranniej wyjasnic, ze maja do czynienia nie z prawdziwymi stugami
Jezusa, lecz bluznierczymi bezboznikami zapisanymi od dawana na
sqd i kare ognia wiecznego (ww. 4.7.15)*%; taka jest bowiem odwiecz-
na sprawiedliwo$¢ Boza (ww. 4-19). Stad tez obligatoryjnie musza
gloszong przez nich nauke¢ natychmiast porzucié, aby ocali¢ siebie sa-

2 Por. Mt 14,14; Mk 5,19; 6,34.

¥ Por.J 3,15-16; 17,2-3; Rz 5,21; 1J 5,11.

3 Tylko w tych wersetach catego Listu, Juda kieruje do swych Adresatow sfor-
mutowane wprost i konkretnie, jakie stanowisko maja zaja¢ wobec tych, ktorzy sa
w niej zrodtem zamieszania, podziatow i zgorszenia. Mamy tu do czynienia z kolejng
triadg Autora. Tym razem sg to trzy rady duszpasterskie wprowadzone tym samym
zaimkiem: hous men...; hous de...; hous de... .

31 Zastosowany tu imiestow diakrinomenous pochodzi od czasownika diakrino-
mai, ktory oznacza: wahac sig, chwia¢ sig, mie¢ watpliwosci, robi¢ wymowki, klocic sig,
roznié sig.

32O ogniu jako zarze gniewu Bozego oraz obrazie wiecznej kary, wielokrotnie
mowig teksty biblijne 1 pozabiblijne (Iz 29,6; 30,27; 33,14; Na 1,6; So 1,18; 3,8;
Mt 5,22; 13,40-42; 18,8-9; 25,41 2Tes 1,8; 2P 3,7.10; Ap 9,17-18; 16,8; 20,9; OrSib
2,196-213; 3,80-93; 4,171-182; HenEt 1,6-7; 52,6; PsSal 15,4). Jaskrawym przykta-
dem zgtadzenia grzesznikoéw przez ogien z nieba jest zniszczenie Sodomy i Gomory
(oraz przylegtych miejscowosci), do czego Juda nawigzat w wersecie 7.
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mych od identycznego losu jak ich za zycia i po $mierci. Umitowani,
ze swej strony, doznawszy taskawej mitosci Boga, powinni kierowac
si¢ W swej postawie mifosierdziem, czyli wybaczy¢ im popetnione
przez nich grzechy przeciwko Jedynemu Wtadcy, Panu Jezusowi
Chrystusowi, Chwatom i Kosciotowi $wietych (ww. 22-23)%, gdyz
sami z ufnoscig oczekuja mitosierdzia od swego Pana Jezusa Chrystu-
sa (w. 21). Zamiast wigc zbyt surowej oceny i potgpienia, nalezy im
okaza¢ zyczliwosc¢, taskawosé, mitos¢ i mitosierdzie, czyli odpowie-
dzie¢ takimi dzialaniami, jakimi Bog kieruje si¢ wobec grzesznikow.
Wszystko to w tym celu, aby, pozostajac we wspolnocie, jeszcze bar-
dziej zostalty pomnozone w niej zbawcze dary mitosierdzia, mitosci
1 pokoju, zgodnie z zyczeniem Judy wyrazonym na poczatku Listu (w.
2)%. Zastosowany tu imiestow harpadzontes®> wraz z imperatywem
sodzete®® wskazuje na radykalizm w dziataniu Umifowanych wobec
wspotbraci zagubionych, ze wzgledu na kar¢ wiecznego potepienia,
w jakg mogg popas¢ w czasie sadu.

Po drugie, obecnym we wspolnocie bezboznikom/szydercom,
zaréwno tym przybytym jak i tym, ktorzy juz przyltaczyli si¢ do nich,
winni réowniez okazaé milosierdzie, ale na sposob zdecydowanie
odmienny niz poprzednio: miejcie mitosierdzie z bojaznig®. Tamtych

33 Zastosowany tu tryb rozkazujacy eleate pochodzi od czasownika elead, ktory
jest formg czasownika eleed i oznacza: okazywac litosé, litowac sie.

3% Por. Mt 21,21; Mk 11,23; Dz 10,20; 11,12; Rz 14,23; Jk 1,6.

35 Grecki czasownik harpadzo oznacza: porywaé, wyrywaé, chwytaé, zabieraé
(Am 4,11; Zch 3,2; Mt 13,42.50).

3¢ Czasownik sadzo oznacza: zbawiaé, wybawiaé, ocalaé, ratowaé, uwalniaé,
chroni¢. W Nowym Testamencie czasownik sodzo jest typowym stowem okreslaja-
cym zbawcza dziatalno$¢ Boga, ktoéry moze postugiwaé si¢ réwniez w tym dziele
ludZmi.

37 Zarowno w Starym jak i Nowym Testamencie, gdy jest mowa o bojazni,
strachu, leku (fobos), prawie zawsze podawana jest przyczyna tego uczucia. Moze nim
by¢ swigtos¢ Boga (Ps 5,8; Prz 14,26; 23,17; 2Kor 7,1), Chrystus jako Pan lub Sedzia
(Dz 5,5; Ef 5,21; 1P 1,17; 1J 4,18; Ap 18,10), drugi cztowiek (1Km 14,17; Rz 13,3;
Ef6,5; 1P 2,18), $mier¢ (Hbr 2,15) lub jakie$ inne zagrozenie (1z 33,7-8; Mt 14,26; 28,4;
1P 3,14). Gdy autorzy nie podaja wprost zrédta fobos, to moze on by¢ wyrazem napa-
wajacej lekiem troski o siebie lub innych w obliczu réznych niebezpieczenstw, zagrozen
lub niepewnosci (1Kor 2,3; 2Kor 7,5.11.15; Flp 2,12). Juda réwniez nie podaje wprost
zrodta fobos, stad nalezy wnosi¢, ze chodzi mu o bojazn przed duchowym i moralnym
stanem bezboznych braci, tych przybytych jak i tych ktorzy im ulegli.

97



nalezato wilaczy¢ do wspolnoty po okazaniu skruchy i nawrédceniu,
z bezboznymi natomiast nalezato natychmiast zerwac osobisty kontakt
z obawy, ze dalsza ich obecno$¢ bedzie nadal bezczesci¢ najswietszg
wiare Ko$ciota oraz stanowi¢ niebezpieczenstwo wejscia na droge
bezboznosci przez innych jego cztonkow, szczegolnie tych watpia-
cych’®. Takie dziatanie jest jednym ze sposobow okazywania milosier-
dzia. Cho¢ wyglada to na pozbawione mito$ci bezwzgledne dziatanie,
to ma ono na celu zbawcze dobro wykluczonych, bowiem po zerwa-
niu z herezjg i bezboznym stylem Zycia, moze wypetic si¢ rowniez
i w nich dar mitosierdzia. Prorocy czgsto stosowali niezwykle dosadne
stownictwo i metafory, wzywajac w ten sposob Izraela do nawrdce-
nia*’. Musza natychmiast, bezwzglednie i jednoznacznie potepi¢ ich
falszywa nauke oraz grzeszny styl zZycia oraz zerwac z nimi wspolnote
braterstwa, co wybrzmiewa w wezwaniu do nienawisci nawet tuniki
splamionej przez ich ciato (w. 23)*. Juda ma tu zapewne na mysli nie
tylko ciato w znaczeniu fizycznym (sarks), lecz robwniez cialo w sen-
sie przenosnym, oznaczajacym calego cztowieka, podobnie jak se-
micki zwrot ciafo i krew*!, czy tez bardziej konkretnie, jako cialo wy-
razajace upadla natur¢ ludzka, pochtonieta przez grzech czyniacy
cztowieka nieczystym*. Jednak nalezy tez, lecz na dystans i z uzasad-
niong obawa, z chrzescijanska mitoscig polecac ich mitosierdziu Pana

3% Ten jaskrawy rozdzial jednych od drugich Juda podkresla dwukrotnym zasto-
sowaniem w tej czes$ci zwrotu: hymeis de agapetoi — wy natomiast (zas, jednak) umi-
towani.

3 Por. Mt 18; Wj 23,4-5; Jr 2-5; Ez 16; 20; 23.

“ Dla poboznych Zydoéw nie tylko dotyk skéry, ale nawet szat grzesznika,
powodowatl nieczystos¢ rytualng (Kpt 15; Mt 9,20-21; Mk 5,27-30; Lk 8,44-48).
Greckie chiton (tac. tunica) to Iniana szata zaktadana bezposrednio na gole ciato
(sarks). Moze by¢ ona splamiona zardéwno brudem pochodzacym z zewnatrz, ale tez
i od wewnatrz przez zabrudzone i spocone ciato, czy tez pokryte jakas choroba. Juda
stosuje tu typowa hiperbole (przesadni¢), ktorej celem jest podkreslenie wielkiego
znaczenia przekazywanego wspolnocie pouczenia. Podobnych zalecen co do watpia-
cych, natomiast jeszcze bardziej rygorystycznych w stosunku do bezboznych, udziela
Jan w Pierwszym Liscie 5,16-17 (por. Mt 18,15-17; 2Tes 3,14-15; 1Kor 5,5;
1Tm 1,20; Tt 3,10-11).

W tradycji biblijnej wierzchnie ubranie symbolizowato styl zycia czlowieka
(Ap 3,4).

4 Por. Ga 4,13; Kol 2,1; Hbr 9,10.

4 Por. Rz 7,18.25; 8,4-7; Ga 5,13; Kol 2,23.
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Jezusa w modlitewnym zjednoczeniu z Duchem Swietym do czasu az
si¢ nawrocg. A gdy porzucg bledng nauke i bezbozny styl zycia, za-
doséuczynia wyrzadzonemu ztu wspolnocie Kosciota i zaczng wyzna-
wac najswietszq wiare, powinno si¢ rowniez im okaza¢ taske mito-
sierdzia Pana Jezusa (w. 21) oraz wlaczy¢ do wspdlnoty Kosciota, aby
trwajac, juz wspoélnie i w pelnym zjednoczeniu z catym Kos$ciotem
Boga i Jezusa, mogli i oni przyczynia¢ si¢ do pomnazania w nim
zbawczych darow: mitosierdzia, mitosci i pokoju (w. 2).
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Conclusio —
zakonczenie w formie doksologii (ww. 24-25)

~2Temu za$, ktory moze was ustrzec od upadku i postawi¢ w rado-
Sci przed swoja Chwatg jako nieskazitelnych, *Jedynemu Bogu
naszemu Zbawicielowi, przez Jezusa Chrystusa naszego Pana, niech
bedzie chwata, majestat, moc i wladza przed wszystkimi wiekami,
i teraz, i po wszystkie wieki. Amen.”

Zakonczenie Listu ma charakter tradycyjnej formuty liturgicznej,
natury hymnicznej, wielbiacej Jedynego Boga Zbawiciela przez Jezusa
Chrystusa Pana'. To za$ wskazuje na fakt, ze Juda traktuje swe Pismo
nie jak List, lecz jak homilie wygtoszong w czasie zgromadzenia
liturgicznego®. Nasladujac styl hymniczny umieszcza w koncowym
tekécie pojecia odnoszace si¢ do kontekstu soteriologiczno-
eschatologicznego Adresatow, aby po raz ostatni zaprezentowac gtow-
ng my$l kerygmatyczna swego przestania do nich, a mianowicie, ze
zbawcze dziatanie Boga w osobie i dziele Jezusa ma na celu okazanie
im mitosierdzia na eschatologicznym sadzie i umozliwienie przeby-
wania w Jego obecnosci’.

Pierwsza cze$¢ doksologii (ww. 24-25a) Juda po$wieca prezenta-
cji i uwielbieniu Boga, ktorego opisuje nie jaki On jest, lecz wskazuje
na Jego sposob dziatania w zyciu wierzacych wspdlnoty Kosciota:
»Temu za$ ktory moze” (10,i de dynamend,i )*. To Jego dzialanie
charakteryzuje pojeciami bezposrednio nawigzujacymi do sytuacji

! Nie pojawiaja si¢ tu typowe elementy epistolarne wzorcéw hellenistycznych
czy semickich. Takich jak: pozdrowienia koncowe czy tez podpis Autora, obecne
cho¢by w Pismach NT. Por. Rz 16,25-27; Ef 3,20; Flp 4,20; 2Tm 4,18; Hbr 13,21;
1P 5,11.

2 Por. m.in. Ef 3,20; Flp 4,20; Kol 4,16; 1Tes 5,27; 1Tm 1,17; Ap 5,13.

3 Wersety 3 i 21 stanowig ramy soteriologicznego przestania Listu.

4 Lub: ,,Temu za$ ktory ma moc”. Por. m.in. Rz 16,25; Ef 3,20.
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soteriologiczno-eklezjalnej Adresatow. Zaczyna od wyznania praw-
dy, ze kierujac si¢ mitoscia i mitosierdziem (ww. 1-2), moze On (ma
moc) ich ustrzec od upadku (fylaksai aptaistous)®, a to z tego oto
wzgledu, poniewaz zagrozenie przybytych do nich fatszywych
prorokow i nauczycieli jest bardzo realne i niezwykle grozne dla ich
prawowitej wiary, moralnosci i duchowosci. Poleganie wylgcznie na
wiasnych sitach duchowych przez wiernych jest zwodnicze i moze
okazac¢ si¢ dalece niewystarczajace, nawet przy dobrej i silnej woli.
Konieczna jest tu nade wszystko wszechmocna taska Boga by do-
chowa¢ wiernosci najswietszej wierze i ustrzec si¢ od amoralnych
upadkéw. On sam, Jedyny Wiadca (w. 4), z wlasnej inicjatywy, wy-
chodzi ze zbawczg oferta (w. 25), czyniac jg mitosiernym darem wy-
bawiajacym od grzechow; jest to wyraz Jego mitosci i mitosierdzia
wzgledem swego ludu. Pamie¢ o tym, szczegolnie istotna powinna
by¢ dla tych czlonkow wspoélnoty, ktorzy ulegli wptywom przyby-
tych bezboznych, odstapili od przekazanej im przez Apostotow wia-
ry 1 oddali si¢ grzesznym praktykom (w. 23). Tym wlasnie cztonkom
wspolnoty przypomina, ze Bog jest Jedynym Wiadcq i Zbawicielem,
ktory moze ich ponownie ,,postawi¢ w radosci przed swojag Chwatg
jako nieskazitelnych” (ww. 4.25). Juda przypomina tu Adresatom
prawdeg, ze Bog, jak to juz wielokrotnie udowodnial w dziejach
zbawienia®, i tym razem moze postapi¢ podobnie rowniez z nimi
jako grzesznikami. Posiada On mitosierng moc oczyszczenia
ich z popelnionych grzechow przeciwko wierze i moralnosci,

> Przymiotnik aptaistos oznacza: nieupadly, niepotykajgcy sig. Jest etymolo-
gicznie zwigzany z czasownikiem ptaio, ktory moze mie¢ znaczenie przenosne,
w sensie: upadac moralnie, uwiktac sie w jakies zle relacje, zgrzeszy¢. Por. Pwt 7,25;
Syr 37,12; Ps 38[37],17; 56[55],9; 73[721,2; 94[93],18; 121[120],3; 140[139],5-6;
141[140],9-10; 142[141],4; 12[120],3-8; 140[139],5; 141[140],9; Rz 11,11; Jk 2,10;
3,2; 2P 1,10. Dostownie oznacza on: upadac, potyka¢ sie.

Czasownik fylasso oznacza przede wszystkim ochrong (Lk 11,21), czuwanie, pil-
nowanie (Dz 22,20) oraz uwiezienie, straz wiezienng (Lk 8,29; Dz 12,4; 23,35; 28,16).
W niektorych kontekstach akcentowana jest sama czynno$¢ ochrony i strazy, szcze-
gblnie gdy odnosi si¢ do dziatania Boga (J 17,12; 2Tes 3,3; 2Tm 1,12). W 2P 2,5
przybiera sens ocalenia, a to sprawia, ze czasownik ten, zwlaszcza w konteks-
tach eschatologicznych, zbliza si¢ do znaczenia czasownika fereo: zachowa¢ (Jud 1;
Ap 3,10).

¢ Por. Kpt 1,3.10; 3,1.6; 1Tes 3,13; Kol 1,22; Ef 5,27.
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co z kolei umozliwi postawienie’ ich przed Nim jako nieskazitel-
nych, czyli oczyszczonych z wszelkiej skazy®. Ten odzyskany na
nowo stan nieskazitelnosci stanie si¢ przyczyng ich radosci’, z racji
ponownego przebywania przed Chwalg Boga — w Jego obecnosci'”,
w towarzystwie patriarchow, prorokow, apostolow, ewangelis-
tow przekazujacych objawienie, ktorych chcieli zdyskredytowac
falszywi nauczyciele by zaja¢ ich miejsce, oraz w towarzystwie
aniolow jako posrednikow objawienia (w. 14). Wszystko to, z powodu
niewiary i amoralnych wystepkoéw, mogli definitywnie utraci¢. Jest
On w stanie tego wszystkiego dokonaé, poniewaz jest Jedynym
prawdziwym Zbawicielem'. Poza Nim, zadne bostwo poganskie,
poniewaz nie istnieje realnie, to tez i nie jest w stanie okaza¢ im
tego wszystkiego, co z mitosci mitosiernej oferuje im Jedyny
Wtadca/Zbawiciel przez Pana Jezusa Chrystusa, ktoérego odrzucili

" Czasownik histemi oznacza postawi¢. Bywa uzywany w tekstach o charakte-
rze militarnym i oznacza wowczas ustawi¢ wojsko/zotnierzy. Moze on tu mie¢ taki
wlasnie sens, gdy uwzglednimy przywotywany przez Jude¢ obraz postawienia w rado-
$ci przed swojg Chwatg (w. 24b).

8 Zastosowany tu przymiotnik amomos — nieskazitelny, bez skazy, jest czesto
stosowany w kontekscie kultycznym; zwierze sktadane Bogu w ofierze musialo by¢
nieskazitelne, bez skazy (Wj 29,1.38; Kpt 1,3; 3,1.12; Lb 6,14). W psalmach i litera-
turze madro$ciowej odnoszony jest rowniez do ludzi i nabiera charakteru moralno-re-
ligijnego: cztowiek nieskazitelny, bez skazy, jest synonimem cztowieka sprawiedli-
wego (Ps 15[14],2; Syr 31,8; 40,19). W tym sensie wystepuje rowniez w NT, czesto
w kontekscie eschatologicznym, podobnym do Jud 24 (Ef 1,4; 5,27; Flp 2,15; Kol
1,22; Ap 14,5; 1Tes 3,13). W innych tekstach odnosi si¢ on do opisu Chrystusa jako
ofiary nieskazitelnej, bez skazy (Hbr 9,14; 1P 1,19)

> Rzeczownik agalliasis oznacza zywiotowa, okazywang publicznie rados¢,
czgsto wyrazang gto$nym $piewem i tancami. W Septuagincie pojawia si¢ w kontek-
stach eschatologicznych, opisujac rado$¢ sprawiedliwych z Bozego zbawienia i Bozej
obecnosci (Iz 12,6; 25,9; 61,10; Tob 13,13; Ps 96[95],11-12; 97[96],8).

10 Postawienie przed Chwalg Boga odzwierciedla tradycyjny judaistyczny spo-
sob mowieniu o Bogu. W Septuagincie chwata Boza/Pana jest synonimem Bozej
obecnosci (Wj 33,18-23; 40,34-35; 1Kl 8,11; 2Krn 5,13; Ps 26[25],8; 73[72],24;
Mdr 9,10; Syr 17,13; Tb 12,12; 15,1). Podobnie w NT (J 11,40; Dz 7,55; Rz 1,23;
3,23;5,2; 2P 1,17; Ap 15,8).

" Formuta Jedyny Bog Zbawiciel ma swe zakorzenienie zapewne w wyznaniu
Szema (Pwt 6,4-9), ktore podkresla jedyno$¢ Boga i przypomina o obowigzku mitosci
Go ponad wszystko 1 wszystkich (w. 21a), a nie przypisywanie sobie zastug nawroce-
nia i powrotu do wiary samemu sobie czy tez innym ludziom.
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(ww. 25a; 4)'2. Oznacza to, ze na tym etapie dziejow zbawienia, z woli
Jedynego Wtadcy, Zbawicielem jest Jego Syn, a Pan chrzeScijan, Jezus
Chrystus, ktory zostat z mitosci postany przez Boga Wiadce, aby przez
swa meke, krzyz 1 zmartwychwstanie da¢ odpuszczenie grzechéw
i zycie wieczne, jesli ci poddadza si¢ przemieniajagcemu dziataniu mi-
tosci mitosiernej Boga'®. Jak wida¢ Juda w swej doksologii taczy te
dwie prawdy i wyznaje, ze naszym Zbawicielem jest Jedyny Bog
Wtadca, ktoéry w sposob widzialny i przez nas doswiadczany dokonu-
je dzieta zbawienia przez Jezusa Chrystusa, naszego Pana'*. Oznacza
to, ze wszelka czes¢, chwata i dzigkczynienie nalezne Bogu, przed
ktorym grzeszny cztowiek nie moze stang¢, musi by¢ oddawana tylko
za posrednictwem nieskalanego grzechem Jezusa Chrystusa. Dlatego
wlasnie przez Niego, za Bozy dar zbawienia, Juda wypowiada chwafe,
majestat, moc i panowanie, ktoére obejmuje holistycznie cate dzieje
zbawienia: przed wszystkimi wiekami, i teraz, i po wszystkie wieki
(w. 25b.c)".

Po ukazaniu Boga Zbawiciela 1 wyjasnieniu motywow sktadanego
Mu dziekczynienia przez Jezusa Chrystusa, Juda umieszcza cztery
pojecia, ktore wyrazaja uwielbienie: chwata, majestat, moc i wltadza
(w. 25b)'¢. Wszystkie one podkreslaja wielkos¢ i wladze Boga jako
Jedynego Wtadcy, kwestionowang przez przybytych do Adresatow
bezboznych. Chwata (doksa)'” w tradycji biblijnej jest przypisywana

12 Por. Pwt 32,15; Jdt 9,11; IMch 4,30; Ps 23, 5 (LXX); 24,5 (LXX); 26,1 (LXX);
Syr 51,1; Sdz 3,9.15; Ne 9,27; £k 1,47; 1Tm 1,1; 2,3; 4,10; Tt 1,3; 2,10; 2P 3,2.

13 Juda pozostaje tu catkowicie zgodny z kerygmatem nowotestamentalnym.
Por. £k 2,11;J4,42; Dz 5,31; 13,23; 2P 1,1.11; 2,20; 3,2.18; 1J 4,14.

4 Funkcja jedynego posrednika w kulcie i uwielbieniu za posrednictwem Jezusa
Chrystusa jest dobrze znana w NT (Hbr 13,15; 1P 2,5; 4,11; 2Kor 1,20) oraz w litera-
turze wezesnochrzescijanskiej (1Klm. 61,3; 64,1; 65,2; Did. 9,2).

5 Por.Rz7,25; 16,27, Kol 3,17; 1P 4,11; Did. 9,4; 1Klem. 61,3; Hbr 13,15; 1P 2,5.

16 Wydaje sie, ze Juda mogt tu inspirowac sie doksologiag z 1Krn 29,11-13, ktéra
zawiera rowniez cztery atrybuty Boga: chwale, majestat, moc i panowanie. Wybor
tych atrybutéw nie jest przypadkowy. To w peini $wiadomy wybor Judy, stuzacy wy-
eksponowaniu boskosci i potegi Boga, Jego suwerennej wiadzy, o ktorej pisat w wer-
secie 4, a ktora to wladza zostata przeniesiona przez Jud¢ na Jezusa Chrystusa, ktora
to zakwestionowali przybyli do wspolnoty /udzie.

17" Jest najczesciej pojawiajacym sie elementem doksologii chrzescijanskich. Nie
wystepuje tylkow 1Tm 6,161 1P 5,11. W Jud pojawit si¢ juz w wersetach 8 124. W wer-
secie 8 w liczbie mnogiej odnosi si¢ do ludzi, a w 24 do niebianskiego otoczenia Boga,
ztozonego z aniotéw oraz sprawiedliwych przebywajacych w obecnosci Boga.
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gléwnie Bogu 1 miejscom Jego obecnosci. Jest wyrazem Jego wielko-
$ci 1 transcendencji, ktore tacza w sobie wspanialo$¢ i pickno, blask
i uniesienie, szacunek jakim czlowiek obdarza swego Boga oraz bo-
jazn jaka budzi w nim Jego wielkos$¢ 1 wladza jako Pana catego stwo-
rzenia, jak réwniez rado$¢ czlowieka rodzaca si¢ z doswiadczenia
Jego obecnosci'®. Na ten wilasnie aspekt chwaly wskazuje nastgpny
atrybut Boga, czyli megalosyne. Wyraza on wielkos¢/majestat Boga,
ktory z tego powodu zastuguje na najwyzszy szacunek i cze$¢ ze stro-
ny swego stworzenia, szczeg6lnie zas od wiasnego lud”. Wskazuje
réwniez na transcendencj¢ Boga, wiernos¢ obietnicom, doskonatos¢,
sprawiedliwos¢ 1 zbawcze dzieta”. Moze by¢ roéwniez traktowane
jako synonim chwaly w sensie uwielbienia, czci i dzigkczynienia?'.
Moc (kratos)* ma charakter hegemoniczny i moze oznacza¢ po prostu
fizyczng site”. Natomiast, gdy jest odniesiona do Boga, to wskazuje
na Jego wszechmoc, ktorg okazuje szczegdlnie w zwycigstwach odno-
szonych nad swymi wrogami, panowaniu nad calym stworzeniem
oraz w zbawczych dzietach okazywanych swemu ludowi*. Juda do-
skonale wkomponowuje ten atrybut Boga w kontekst Listu. Wizja
Pana przychodzacego z dziesiatkami tysiecy swoich $wigtych na sad,
wzmiankowana w wersecie 15b, znajduje swe zwienczenie w werse-
cie 25b jako wyraz Bozej potegi i Jego ostatecznego zwycigstwa. Na-
tomiast wersety 21b i 24, podkreslajace mitosierdzie wobec wiernych
i nawroconych grzesznikow, Scisle wiaza si¢ z Boza potega 1 wladza:
maoc/mie¢ moc, oraz ostatecznym zwyciestwem: stawi¢ przed swojg
Chwalg jako nienagannych (w. 24). O ile kratos oznacza moc sama
w sobie, to (eksousia) wskazuje bardziej na wladze, autorytet, umozli-

'8 Por. Wj 15,11; 24,15-17; 33,18-22; 40,34-35; Lb 14,10; 1Krl 8,11; 2Krn 5,14;
1z 6,1-3; £k 2,9; 9,31; Rz 5,2; Ap 21,23.

1 Por. Pwt 32,3; 2Krn 29,11; Tb 13,4.8-9; Ps 144,3.6 (LXX); Syr 2,18; Hbr 1,3; 8,1.

20 Por. Pwt 32,3-4; 2Sm 7,23.

2l Por. Syr 39,15.

2 Inne znaczenia to: potega, sita, potezne dzialanie, wltadza. Por. 1Tm 6,16; 1P
4,11; 5,11; Ap 1,6; 5,13.

2 Por. Pwt 8,17 Sdz 4,3; Jdt 2,12.

24 Por. 2Mch 3,34; Hi 12,16; 1z 40,26; Judt 9,14; 2Mch 1,27; Ps 58, 10 (LXX);
Hi 12,16; Mdr 11,21; 15,2-3; £k 1,51; Ef 1,19; 2Krl 20,13; 1Mch 1,13; 10,6.8; Dn
4,17, 7,14; £k 12,5.
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wiajacy samo podjecie konkretnego dziatania®. W tym konteks$cie
chrystologicznym Juda podkresla, ze owa moc i wladza (autorytet)
przynalezy réwniez Panu Jezusowi, ktorej to mocy/wladzy sedziowskiej
podlegaja wszyscy ludzie bez wyjatku. Zatem heretycy oraz ci, ktorzy
ulegli ich wplywom teologicznym i amoralnym, powinni pozbawi¢
si¢ ztudnemu przekonaniu, Ze nie beda oni podlega¢ sadowi Jedynego
Wiadcy, dokonywanemu przez Pana Jezusa Chrystusa, dzigki otrzy-
manej od Niego wladzy/mocy*. Juda wyraznie nawigzuje tu do werse-
tow 9 1 22-23 oraz 4, aby ponadto podkresli¢, ze bluznierstwa wypo-
wiadane przeciwko Bogu przez bezboznych nie sa w stanie odebra¢
Bogu chwaty, wielkosci, potegi i wtadzy. Trwato$¢ 1 niezmienno$¢
atrybutow Boga zostanie ponownie podkreslona przez Jude trojczto-
nowa formula czasowa: przed wszystkimi wiekami, i teraz, i po wszyst-
kie wieki. Jest to staly element wszystkich doksologii*’. Juda, przez
zastosowany tu zwrot: przed wszystkimi wiekami, i teraz, podkresla
dodatkowo fakt, ze chwata, majestat, moc i wladza Boga 1 Jezusa
Chrystusa obejmuje wszystkie minione czasy i terazniejszos¢, a nie
tylko przysztos¢ — w funkcji sedziego. Rowniez te przed stworzeniem
$wiata 1 czasu. Zatem ci, ktorzy bagatelizujg czasy poprzedzajace
eschatologiczng przysztos¢ popelniajg wielki btad, albowiem to prze-
szto$¢ i terazniejszo$¢ rozstrzyga o losie w przysztosci®.

Catos¢ doksologii Juda zamyka hebrajskim stowem amen, ktore
znaczy: niech tak si¢ stanie lub tak, to jest prawdziwe; tak jest; rzeczy-
wiscie tak jest; tak jest w istocie; tak. W tradycji biblijnej konczyto
ono modlitwe publiczng, blogostawienstwo, doksologi¢ lub byto
odpowiedzig na przekazywane ludowi tre$ci®. Zakonczenie nim

2 Por. 1Ezd 4,40 LXX; Syr 10,4; Dn 4,17.

26 Eschatologiczny kontekst wszechwladzy i wszechmocy Boga lub Jezusa poja-
wia si¢ w tekstach NT. Por. Mt 28,18; £k 12,5; Dz 1,7; Ap 16,9; Rz 9,21.

27 W takim brzmieniu wystegpuje tylko w tym miejscu. W innych Pismach biblij-
nych brzmi ona zazwyczaj: ,,na wieki wiekow”. Por. Ga 1,5; Flp 4,20; 1'Tm 1,17; 2Tm
4,18; Hbr 13,21; 1P 4,11; Ap 1,6; 5,13; 7,12.

* Rowniez w tym miejscu Juda stosuje ulubiong przez siebie praktyke
stosowania triad, tym razem odnos$nie czasu.

¥ Por. Pwt 27,15-26; 1K1l 1,36; Judt 13,20; 1Krn 16,36; Ne 5,13; 8,6; Tb 8.8;
3Mch 7,23; 4Mch 18,24; Rz 1,25; 9,5; 11,36; 16,27; Ga 1,5; Ef 3,21; Flp 4,20; 1Tm
1,17; 6,16; 2Tm 4,18; 1P 4,11; 5,11; 2P 3,18; Ap 1,6; 7,12; 1KIm. 20,12; 32,4; 43,6;
58,2; 61,3; 64,1; 65,2; 2Klm. 20,5.
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doksologii wskazuje, ze zamiarem Judy bylo, aby jego List zostat
odczytany w trakcie zgromadzenia liturgicznego, azeby po jego
wystuchaniu, wszyscy uczestnicy jako wspolnota Kosciota, mogta
potwierdzi¢ swa identyfikacje z wypowiedzianymi wczesniej stowa-
mi. Zatem, w trakcie celebracji liturgicznej, gdy zgromadzonej wspol-
nocie odczytano List, kazdy ze zgromadzonych tam wiernych miat
okazje, wypowiadanym glosno amen, ztozenia publicznego Swiadec-
twa przyjecia przestanego oredzia i dostosowania si¢ do jego wymo-
gow kerygmatyczno-parenetycznych lub tez do jego odrzucenia i dal-
szego trwania w heretyckich bledach i grzechach, skazujac si¢ tym
samym na wieczne potepienie. Na tym krotkim i niepozornym stowie,
jak si¢ okazuje, zawieszony jest los najswietszej wiary oraz zalezne od
jej przyjecia lub odrzucenia, wieczne zbawienie lub potgpienie. Amen
rozstrzyga zatem, o skuteczno$ci ewangelizacji i eschatologicznym
statusie kazdego cztowieka.
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Z.akonczenie

W pierwszych stowach Listu jego Autor przedstawia si¢ jako:
,Juda, stuga Jezusa Chrystusa, brat zas Jakuba” (w.1a). Dowiadujemy
si¢ z nich zatem, ze Autor Listu ma na imi¢ Juda, ze jest ,,stuga Jezusa
Chrystusa” oraz ,,.bratem Jakuba”. Na postawie przeprowadzonego
studium, uwzgledniajacego dane tradycji Kosciota oraz argumenty
przedtozone w dotychczasowych badaniach naukowych, mozna za-
sadnie przyjac¢, ze Autorem Listu jest Juda brat/krewny Jezusa, trzeci
biskup Jerozolimy po braciach Jakubie i Szymonie/Symeonie. Byt
prawdopodobnie najmtodszym sposrod Jego braci/krewnych wymie-
nionych w Mt 13,55 i Mk 6,3, a skoro tak, to mogt zy¢ jeszcze kilka-
dziesiat lat po Jego zmartwychwstaniu, a ze nie jest znana data jego
$mierci, to nalezy zatozy¢, ze mogt napisa¢ List wlasciwie w okresie
od 50 az do mniej wiecej 90 roku po Chrystusie. Jesli jednak uwzgled-
nimy fakt, ze pigtnowani przez niego bezboznicy nie reprezentujg roz-
winietej gnozy z przetomu pierwszego 1 drugiego wieku po Chrystu-
sie, lecz charyzmatyczny antynomizm, to mozna przyjaé, ze List
zostal napisany przez Jude w latach 60 lub 70 po Chrystusie, kiedy
to bezposrednie pokolenie po-apostolskie zmuszone byto przyjac¢ na
siebie znacznie wigksza odpowiedzialno§¢ niz dotychczas za los
wspolnot Kosciola, a szczegélnie tych, ktore przezywaty réznorodne
problemy zwiazane z ksztattujaca si¢ ciggle doktryng teologiczng
i moralng wiary chrzescijanskiej. Natomiast srodowiskiem ksztalto-
wania si¢ tresci Listu oraz jego ostatecznej redakcji byl zapewne
Kosciot palestynski, w ktorym pierwszoplanowa role odgrywal brat
Judy — Jakub (w. 1). Nie wydaje¢ si¢, zeby jego adresatami byta jakas
konkretna, egalitarna, wspolnota Kosciota Palestynskiego, lecz raczej
wszyscy umitowani przez Boga i zachowani w powolaniu przez
Jezusa Chrystusa (w. 1), czyli wierni wszystkich wspolnot, w swej
wigkszosci judeochrzescijanskich, a szczegolnie tych, ktoére zmagaty
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si¢ z r6znymi naduzyciami, przede wszystkim moralnymi, w mniej-
szym za$ stopniu doktrynalnymi. W pierwszej fazie chodzito zapewne
o Koscioty Palestyny, Idumei, a pdzniej Syrii i Azji Mniejszej, gdzie
Juda miat prowadzi¢ dziatalno$¢ ewangelizacyjng. Stad tez zasadnym
bedzie zalozenie, ze jego List jest skierowany zaréwno do wspolnot
Kosciota w ktorych dziatal osobiscie, jak i do tych, ktore go poznaty
okazjonalnie lub tylko styszaty o nim, jak rowniez i do tych, ktore,
cho¢ si¢ z nim nie spotkaty i osobiscie nie znaty go, to jednak ochoczo
czytaty jego pismo z racji dotykajacych je podobnych probleméw
o jakich jest w nim mowa. Z tych tez racji List przyjat charakter kato-
licki, to znaczy powszechny i moze by¢ traktowany jako skierowany
do wszystkich wspdlnot chrzescijanskich od chwili jego redakcji az
po czas Paruzji i Sadu, do ktoérego niejednokrotnie odwotuje si¢ Juda
(ww. 4.6.15.18).

Juda — Stuga Jezusa Chrystusa, do swoich Adresatow, zawsze
zwraca si¢ wyrazeniem ,,umitowani”. Ilekro¢ to czyni, tylekro¢, zapew-
ne, obdarza t¢ wspolnote Kos$ciota zaszczytnym teologiczno-eklezjal-
nym tytutem: Umifowani. Pragnie on niewatpliwie w ten sposob przy-
pomnie¢ jej, ze Bog nadal obdarza jg miloscig i mitosierdziem, a tym
samym ciagle zachowuje ja w swoim pokoju i powotaniu do zycia
wiecznego, przez zbawcze dziatanie Boga dokonane w osobie i dziele
Jezusa Chrystusa — jej Pana (ww. 1.2). Niewatpliwie pragnie rowniez
odswiezy¢, we wszystkich ochrzczonych tejze wspolnoty, pamieé¢
o fundamentalnej prawdzie gloszonej im Ewangelii, ze Ko$ciol niosa-
cy zbawienie nalezy wylacznie do Boga i Jezusa Chrystusa, a nie
do zadnej jego frakcji, wewngtrznej czy tez przybylej z zewnatrz,
pretendujacej do rangi samozwanczych w nim «wtadcow» 1 «panow».
Musza nieprzerwanie pamigta¢, ze wszyscy bracia i siostry tworzacy
Kosciot, podobnie jak sam Juda, mogg by¢ w nim jedynie stugami
Pana Jezusa, a przez Niego Boga Jedynego Wiadcy (w. 4). Jako wierni
studzy musza zachowa¢ we wspoélnocie niczym nie zmieniony depo-
zyt wiary przekazany im przez Apostotow, poniewaz wypeia go
zbawcza taska Boga dana w Chrystusie Panu, rozstrzygajaca juz osta-
tecznie i definitywnie o losie kazdego cztowieka, to jest, o jego zba-
wieniu albo potepieniu wiecznym, gdyz tego domaga si¢ sprawiedli-
wo$¢ Boza. Przypomnienie tych fundamentalnych objawionych prawd
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jest dlatego tak istotne, wtasnie w tym konkretnym czasie, poniewaz
we wspolnocie Adresatow pojawili si¢ fatszywi nauczyciele i prorocy,
ktorzy odrzucaja dar zbawienia i wyrzekaja si¢ tym samym Boga
Jedynego Wtadcy i Pana Jezusa Chrystusa. Zamiast zy¢ doktrynalny-
mi prawdami oraz moralno-duchowymi zasadami, przekazanymi
W najswietszej wierze, okazuja niepostuszenstwo wzgledem Boga
i Jezusa Chrystusa, dopuszczajac si¢ niewiernosci wobec Ich zbaw-
czej woli 1 oddajac si¢ btgdnej nauce oraz rozpuscie moralnej i depra-
wacji duchowej (ww. 3-4.5-16).

Pomimo braku jakiejkolwiek tradycji na temat zycia Judy oraz
jego dzialalnosci ewangelizacyjnej i pasterskiej w pierwotnym
Kosciele, to z tresci Listu dowiadujemy sig, ze osobisty autorytet bu-
dowatl on przede wszystkim na biblijnym rozumieniu swojej aktywno-
$ci w nim, czyli na wiernej stuzbie, jako sfuga/niewolnik (w. 1), na co
sam ktadzie bardzo mocny akcent, umieszczajac ten wlasnie aspekt
jego relacji z Jezusem na pierwszym miejscu, a nie na zaszczytne
pokrewienstwo z Nim. Podobnie jak Pawel, Piotr i jego brat Jakub,
w poczuciu wielkiego zaszczytu, stuzy Jezusowi Chrystusowi w cat-
kowitym poddaniu si¢ Mu jako swemu Panu, co niewatpliwie buduje
jego autorytet i wiarygodnos¢ w Kosciele, jako tego, ktory ma zastu-
zong wtadze do nauczania w imieniu Jezusa Pana i bycia stuchanym
tak, jak On sam byt stuchany. Wiaczony w dziedzictwo Apostotow
i Maryi — Stuzebnicy Panskiej, patriarchow, Mojzesza, Jozuego,
Dawida i prorokow catych dziejow lzraela, nasladuje Boga i Jego
Stuge Jezusa, pelnigc misje zbawcza Jedynego Wiadcy i Zbawiciela
(ww. 4.25).

Nie moze dziwi¢ wigc fakt, ze Juda niezwykle surowo rozprawia
si¢ z tymi, ktorzy dopuszczaja si¢ bezboznych naduzy¢, tym bardziej,
ze nadal pozostajg oni czlonkami Kosciota bioragcymi aktywny udziat
W jego zyciu wspolnotowym, wiacznie z uczestnictwem w Wiecze-
rzach Panskich, modlitwach i agapach. Na poczatku okresla ich ano-
nimowo jako: jacys ludzie. Nastepnie, przywolujac liczne przyktady
z tradycji biblijnej i apokryficznej, bardzo surowo pigtnuje ich, dajac
w ten sposob klarowng wyktadni¢ tego, w jakich konkretach codzien-
nego zycia wspolnoty Kosciota, przejawia si¢ ich bezboznosé i bluz-
nierstwo. Autor mowi tu o ich rozwigztosci moralnej i rozpuscie
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seksualnej (ww. 7-8), rzekomych widzeniach i objawieniach (w. 8)
przypisywaniu sobie jakiego§ szczegolnego daru Ducha, czemu
stanowczo on zaprzecza nazywajac ich zmystowymi — nie majgcymi
Ducha (w. 19) oraz odsyta do wiary apostolskiej (w. 17), ktora defini-
tywnie raz na zawsze rozstrzyga kwesti¢ nowych objawien. Ci ludzie
negujg Paruzje i sad potepienia bedac przekonani, ze juz sg zbawieni
i tym samym majg zagwarantowane zycie wieczne, co miatyby
poswiadczac ich widzenia i objawienia, ktore zawdzigczaja rzekomo
szczegdlnemu darowi Ducha Swietego. Juda bezapelacyjnie neguje
takie ich przekonanie i daje im jednoznacznie do zrozumienia, ze gdy
zapoznajg si¢ z trescig przestanego im Listu, to poznaja wylozong
w nim jedyng, nieodwotalng i niezmienng prawde zbawcza Jedynego
Boga. Odtad nie beda juz mogli usprawiedliwia¢ si¢ nowymi objawie-
niami badz tez niewiedza, poniewaz swiadkami tego bedzie Bog Jedy-
ny Wtadca, Pan Jezus Chrystus, Duch Swiety i Zastepy Niebianskie
(Chwaty). Do tej pory jednak niezwykle wyraziscie odznaczajg si¢ oni
bezbozng pycha, zuchwatoscia, niedowiarstwem, niepostuszenstwem,
rozpusta, impertynencjg, arogancja, zazdroscia, chciwo$cig, cyni-
zmem, nieuzytecznos$cig i jatowoscig zbawcza. Wszystkie wymienio-
ne cechy jednoznacznie potwierdzaja, ze w swietle objawienia Boze-
g0 sa oni szydercami czasow ostatecznych, cho¢ caly czas trwaja
formalnie we wspdlnocie Kosciota. Tak postepujac bluznig oni Bogu
Jedynemu Wiadcy i Panu Jezusowi Chrystusowi, poniewaz przyjetym
stylem zycia dowodza, ze w rzeczywisto$ci odrzucili taskg zbawienia
ofiarowang im w przekazanej przez Apostotow wierze, czym sami
skazujg si¢ na surowy sad i kar¢ potepienia wiecznego, zapisang od
wiekow dla takich witasnie ludzi, poniewaz tego wymaga sprawiedli-
wo$¢ Boza (ww. 4.7.17-18). Ostatecznie wigc nie jest istotne to, czy
odrzucajg wiar¢ w catosci czy tez w jej czesci, poniewaz odrzucenie
Boga jako Jedynego Wtadcy oraz Pana Jezusa Chrystusa, czyni ja catg
zbawczo jalowa 1 nieuzyteczng — dwakro¢ uschig (w. 12). To dlatego,
Juda tak gorliwie broni jej integralnosci oraz wzywa Adresatow
do zdecydowanej walki o nig w takim jej ksztalcie kerygmatycznym
i parenentycznym w jakim zostala im ona przekazana przez Aposto-
tow Jezusa (ww. 3.17).

Prawdziwosci postawionej diagnozy, Juda broni w przedstawione;j
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prezentacji licznych przyktadow zaczerpnigtych z tradycji biblijnej
i apokryficznej oraz doktrynalno-moralnej analizie popehnianych,
wowczas 1 teraz przez tych ludzi, grzesznych czynéw i wypowiada-
nych przez nich stow. Wszystkie przywotane obrazy nie pozostawiaja
najmniejszych watpliwosci, ze cze¢$¢ cztonkow wspolnoty dopuszcza
si¢ grzechow, ktore byly popehiane juz w przesztosci i wszystkie one
zostaly osadzone i potegpione przez Boga, a ich sprawcy sprawiedliwie
ukarani. Nie powinien zatem nikt ze wspolczesnych cztonkow wspol-
noty Kosciota tudzi¢ samego siebie i innych, ze nie bedzie tak samo
w dniu nadchodzacej Paruzji Pana Jezus i Jego sadu. Cze$¢ wspolnoty
wyrzekta si¢ Jedynego Boga i zyje poza Jego taska zbawienia dang
w Chrystusie. Dlatego kazdy kto zalicza si¢ do niej jest bezboznikiem
— zyje bez Boga i Jego zbawczej taski, co oznacza, ze wyrok sadu
nad kazdym z nich moze by¢ tylko jeden: kara potgpienia wiecznego
(ww. 7.14-15.21). I nie bedzie stanowi¢ zadnej okoliczno$ci tagodza-
cej czy usprawiedliwiajacej to, ze kto§ samowolnie zakwestionuje
w czgséci badz w calosci grzech, Paruzje, sad i radykalnie r6zng wiecz-
no$¢ dla swietych 1 bezboznych (ww. 3.4). Ci, ktorzy pozostali wierni
przekazanej im wierze, otrzymali od Judy precyzyjny opis cech cha-
rakterystycznych dla bezboznych cztonkoéw wspolnoty. Dowiedzieli
si¢ tez jak, ponad wszelka watpliwos¢, bedzie wyglada¢ ich wiecz-
nos$¢ po sadzie ostatecznym w dniu Paruzji Pana Jezusa. Nadto ostrze-
ga ich rowniez przed identycznym wiecznym losem, jaki czeka
ich oraz watpiacych wspotbraci, jesli dotacza do grona bezboznych
szydercow. Albowiem odwieczna sprawiedliwos¢ Boza, w zadnym
wypadku, nie pozostawia bezkarnie bluznierstwa doktrynalnego, ze-
psucia moralnego oraz jatlowosci i nieuzytecznosci duchowej, nawet
jesli dopuszczaja sie tego istoty niebianskie. Dlatego wszystkich
dopuszczajacych si¢ takich zachowan i dziatan czeka sad i identyczna
kara potepienia wiecznego, jak tamtych z dawnych czasow. Co do nie-
uniknionego wypehienia si¢ tego wydarzenia eschatologicznego nikt
nie powinien mie¢ najmniejszych watpliwosci, zar6wno sami bezboz-
ni, jak i ci bracia ktorzy watpia lub juz wstapili na droge bezboznosci,
czy tez sami Umifowani trwajacy w ortodoksji i ortopraksji Kosciota
(ww. 17-23). Jedyna godng shugi Pana Jezusa odpowiedzig na szerza-
ca si¢ bluzniercza bezboznos¢ we wspdlnocie jest: Po pierwsze, zanu-
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rzenie si¢ w Bozej mitosci, mitosierdziu i pokoju przez wierne trwanie
w objawionej prawdzie doktrynalnej, moralnosci i duchowosci naj-
$wietszej wiary oraz u$wiecanie si¢ mocg Ducha Swietego na modli-
twie w postawie oczekiwania milosierdzia Pana Jezusa Chrystusa.
Po drugie, kierujac si¢ logika Bozej mitosci do kazdego grzesznika
oraz rozumiejgc glebiej — po przeczytaniu Listu — czym jest Jego
zbawcze dzieto dokonane w Jezusie Chrystusie, powinni okazaé ta-
skawe mitosierdzie braciom i siostrom watpigcym oraz juz btagdzacym
na bezdrozach bezboznosci i — po ich nawrdceniu — zachowa¢ we
wspolnocie Kosciota, wybawiajac ich w ten sposéb od nieuniknionej
kary potgpienia wiecznego. Réwniez bezboznym heretykom powinni
okaza¢ mitosierdzie, ale w inny, niz poprzedni, sposob. Bezwzglednie
muszg potepic ich btedng nauke i bluznierczy styl zycia oraz wyklu-
czy¢ ze wspolnoty Kosciota, zeby go juz dluzej nie bezczescili swym
bezboznictwem oraz nie mieli sposobnosci do pociagnigcia za sobg
kolejnych braci i sidstr w matnig¢ grzechow i otchlan wiecznego pote-
pienia. Oni za$ sami zostali w tym celu wykluczeni ze wspolnoty,
zeby mie¢ czas na opamigtanie i duchowg metanoie. Dopiero wow-
czas, gdy si¢ szczerze nawrocg, zadoscuczynia wyrzadzonemu wspol-
nocie Ko$ciota ztu i zaczng wyznawac najswietszg wiar¢ — pochodza-
cg od Boga i Pana Jezus, zachowywang nieskazitelng w swej
ortodoksji przez Ducha Swietego i przekazang przez Apostotéw — oraz
powrdca do sumiennej praktyki jej moralnych i duchowych wymo-
gow, doznaja taski mitosierdzia Pana Jezusa Chrystusa (w. 21). Doko-
na si¢ to przez ponowne wiaczenie ich do wspdlnoty Kosciota, podob-
nie jak tych zwiedzionych przez nich braci i siostr. Wszystko to za$
dokona si¢ z racji konieczno$ci zapewnienia nieprzerwanego trwania
zbawczej misji Kosciota w §wiecie oraz ze wzgledu na ich — i podob-
nym im w przyszto$ci — najwyzsze dobro, jakim jest zycie wieczne
z Bogiem Jedynym Wtadcg i Panem Jezusem Chrystusem w pokoju
i mitosci, w otoczeniu niebianskich Chwat (ww. 2.8.20-23).

Na koniec nalezy stwierdzi¢, ze Juda/Autor Listu, to ewangelicz-
ny stuga Jezusa Chrystusa, ze wszech miar godny nasladowania przez
stugi Jego Kosciota wszystkich wiekow i ludzkich pokolen, pragna-
cych zbawienia wiecznego. Szczegdlnie zas dla hierarchicznych stug
odpowiedzialnych za zbawcza misje Kosciota obecnego pokolenia.
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Dlaczego? Przede wszystkim z tej racji, ze okazuje si¢ on tym sfugq/
niewolnikiem, ktory wypehia wole swego Pana szybkim i zdecydo-
wanym dzialaniem w sprawie zbawienia wiecznego wspotbraci,
za ktérych Jezus oddatl zycie na krzyzu, a ktorej to misji Jego Ojciec
poswiecit cala swg mitos¢ i kazde dziatanie. Bowiem po grzechu
Adama i Ewy nie bylo dla Stworcy nic wazniejszego niz to, zeby po-
nownie zgromadzi¢ wszystkie swoje dzieci w Krolestwie niebios,
gdyz ci utracili je z powodu niepostuszenstwa Jego woli, a poddaniu
si¢ woli szatana. Juda nie ma watpliwosci, ze Bog Stworca jest
Jedynym Wiadcg, co udowodnit pokonujac szatana, wraz ze skutkami
jego dziatalno$ci posrod stworzenia, przez zbawczg ofiarg swego Syna
Jezusa Chrystusa, ktory objawit si¢ w ten sposob jako Pan i Zbawiciel.
Poznat on t¢ prawde Boza, dobrze zrozumiat jej sens i znaczenie dla
grzesznej ludzkosci, stad tez bezkompromisowo glosi jg oraz heroicz-
nie broni w sytuacji zagrozenia jej zafalszowaniem. Zdaje on sobie
doskonale sprawe z tego, ze jedynie Kosciot Jedynego Wiadcy i Pana
Jezusa Chrystusa jest jej autentycznym dziedzicem i wiarygodnym
powiernikiem. Dlatego tez musi jg glosi¢, dajac zywe $wiadectwo
wierze przekazanej przez Jezusa Apostolom, a przez nich stugom
i wiernym Ko$ciota, albowiem dzigki temu Bog bedzie nadal urzeczy-
wistnial w Swiecie swe zbawcze dzieto. To z tej wlasnie racji wyzna-
wana wiara musi by¢ przezywana i przekazywana niezmieniona
w swej tresci doktrynalnej i moralnej, czyli pozostawa¢ w pehnej
zgodnosci z wolg Boga Stworcy 1 Ojca, odstaniang przez wieki w dzie-
jach narodu Izraela, a w catej swej pelni i juz ostatecznie objawiong
w osobie Jezusa i gloszonej przez Niego Ewangelii Krolestwa.
Tylko taka, $wigta w swej catosci, zachowa skuteczno$¢ zbawcza
w kolejnych pokoleniach ludzkich, ciagle pograzajacej si¢ w grze-
chach i bezboznosci.
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Summary

In the first words of the Epistle, its Author introduces himself as:
‘Judah, a servant of Jesus Christ, and brother of James’ (v.1a). We thus
learn that the Author of the Letter is called Judah, that he is a ‘servant
of Jesus Christ’ and a ‘brother of James’. On the basis of the study
carried out, taking into account the data of the Church’s tradition and
the arguments put forward in previous scholarly research, it is reason-
able to assume that the Author of the Epistle is Judah the brother/kin
of Jesus, the third Bishop of Jerusalem after his brothers James and
Simon/Simon. He was probably the youngest of His brothers/relatives
mentioned in Mt 13:55 and Mk 6:3, and since this is the case, he may
still have lived several decades after His resurrection, and since the
date of his death is not known, it must be assumed that he may have
written the Epistle actually in the period from 50 up to about 90 years
after Christ. If, however, we take into account the fact that the godless
men he stigmatises do not represent the developed gnosis of the turn
of' the first and second centuries after Christ, but charismatic antinomi-
anism, it can be assumed that the Epistle was written by Jude in the
60s or 70s after Christ, when the immediate post-apostolic generation
was forced to assume much greater responsibility than before for the
fate of the Church’s communities, especially those that were experi-
encing a variety of problems related to the constantly evolving theo-
logical and moral doctrine of the Christian faith. On the other hand,
the milieu for the shaping of the content of the Epistle and its final
drafting was probably the Palestinian Church, in which Jude’s brother
James played a prominent role (v. 1). It does not appear that its ad-
dressees were any particular, egalitarian, community of the Palestinian
Church, but rather all those loved by God and preserved in their voca-
tion by Jesus Christ (v. 1), i.e. the faithful of all communities, in their
majority Judeo-Christian, and especially those that struggled with var-
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ious abuses, primarily moral and to a lesser extent doctrinal. In the
first phase, it was probably the Churches of Palestine, Idumea, and
later Syria and Asia Minor, where Jude was to carry out evangelistic
activity. Hence, it will be reasonable to assume that his Epistle is
addressed both to the communities of the Church in which he was
personally active and to those who had met him occasionally or had
only heard of him, as well as to those who, although they had not met
him and did not know him personally, eagerly read his letter because
of the similar problems it addresses. For these reasons, the Epistle
assumed a catholic, that is, universal character and can be regarded
as addressed to all Christian communities from the time of its drafting
up to the time of the Parousia and the Judgement, to which Jude
repeatedly refers (vv. 4.6.15.18).

Jude, the Servant of Jesus Christ, always addresses his addressees
with the expression “Beloved”. Whenever he does so, he probably
bestows on this community of the Church the honourable theological-
-ecclesial title: the Beloved. He undoubtedly wishes in this way to
remind her that God continues to bestow love and mercy on her and
thus constantly preserves her in his peace and vocation to eternal life,
through the saving action of God accomplished in the person and work
of Jesus Christ her Lord (vv. 1.2). Undoubtedly, he also wishes to
refresh, in all the baptised of this community, the memory of the fun-
damental truth of the Gospel proclaimed to them, that the Church
which brings salvation belongs exclusively to God and Jesus Christ,
and not to any of its factions, internal or those coming from outside,
pretending to be self-appointed ‘rulers’ and ‘masters’ within it. They
must constantly bear in mind that all the brothers and sisters who make
up the Church, like Jude himself, can only be servants of the Lord
Jesus and, through him, of God the One Ruler (v. 4). As faithful
servants, they must preserve in the community the unchanged deposit
of faith handed down to them by the Apostles, because it is filled
by the saving grace of God given in Christ the Lord, which already
decides definitively and definitively the destiny of every human being,
that is, his or her salvation or eternal damnation, as the justice of God
demands. The reminder of these fundamental revealed truths is there-
fore so important, precisely at this particular time, because false
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teachers and prophets have appeared in the community of the
Addressees who reject the gift of salvation and thus renounce God the
One Ruler and Lord Jesus Christ. Instead of living the doctrinal truths
and moral-spiritual principles handed down in the most holy faith,
they show disobedience to God and Jesus Christ, committing unfaith-
fulness to their saving will and indulging in false doctrine and moral
debauchery and spiritual depravity (vv. 3-4.5-16).

Despite the absence of any tradition about Jude’s life and his evan-
gelistic and pastoral activities in the early Church, we learn from the
content of the Epistle that he built his personal authority primarily on
the biblical understanding of his activity in it, that is, his faithful
service as a servant/slave (v. 1), to which he himself places a very
strong emphasis, placing this very aspect of his relationship with Jesus
at the forefront, rather than an honourable kinship with him. Like Paul,
Peter and his brother James, with a sense of great honour, he serves
Jesus Christ in total submission to Him as his Lord, which undoubtedly
builds his authority and credibility in the Church as one who has the
deserved authority to teach in the name of Jesus the Lord and to be
listened to as He Himself was listened to. Incorporated into the legacy
of the Apostles and Mary, the Handmaid of the Lord, the Patriarchs,
Moses, Joshua, David and the prophets of the entire history of Israel,
he follows God and His Servant Jesus in carrying out the salvific mis-
sion of the One Ruler and Saviour (vv. 4.25).

It should come as no surprise, then, that Jude deals extremely
harshly with those who commit ungodly abuses, all the more so since
they still remain members of the Church taking an active part in its
communal life, including participation in the Lord’s Suppers, prayers
and agape. He begins by describing them anonymously as: haves.
Then, citing numerous examples from the biblical and apocryphal tra-
dition, he stigmatises them very severely, thus giving a clear interpre-
tation of in which concretes of the daily life of the community of the
Church, their impiety and blasphemy is manifested. The author speaks
here of their moral promiscuity and sexual debauchery (vv. 7-8), their
alleged visions and revelations (v. 8), their ascribing to themselves
some special gift of the Spirit, which he emphatically denies by call-
ing them sensual - not having the Spirit (v. 19), and refers to the apos-
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tolic faith (v. 17), which settles the question of new revelations defin-
itively once and for all. These people deny the Parousia and the
judgment of condemnation, convinced that they are already saved and
therefore guaranteed eternal life, as attested to by their visions and
revelations, which they owe to a supposedly special gift of the Holy
Spirit. Jude unhesitatingly denies such a conviction on their part and
makes it unequivocally clear to them that when they read the contents
of the Epistle sent to them, they will know the one, irrevocable and
immutable salvific truth of the One God laid out in it. Henceforth, they
will no longer be able to justify themselves by new revelations or
ignorance, because the witnesses to this will be God the One Ruler, the
Lord Jesus Christ, the Holy Spirit and the Heavenly Hosts (Glory).
Until then, however, they are extremely pronounced in their ungodly
pride, insolence, unbelief, disobedience, debauchery, impertinence,
arrogance, envy, greed, cynicism, uselessness and salvation barren-
ness. All of the above-mentioned characteristics unequivocally con-
firm that, in the light of God’s revelation, they are scoffers of the end
times, even though they continue formally in the community of the
Church at all times. In so doing, they blaspheme God the One and
Only Ruler and Lord Jesus Christ, because by their lifestyle they prove
that they have in fact rejected the grace of salvation offered to them in
the faith handed down to them by the Apostles, thereby condemning
themselves to the harsh judgment and punishment of eternal damna-
tion that has been prescribed for such people from all eternity, because
this is what God’s justice demands (vv. 4.7.17-18). Ultimately, then,
it is irrelevant whether they reject the faith in its entirety or in part,
because the rejection of God as the One Ruler, and of the Lord Jesus
Christ, renders it all salvationally barren and useless - twice withered
(v. 12). It is for this reason that Jude so zealously defends its integrity
and calls upon the Addressees to fight resolutely for it in the kerygmatic
and parenent form in which it was handed down to them by the Apos-
tles of Jesus (vv. 3.17).

Jude defends the truthfulness of the diagnosis made in the presen-
tation of numerous examples drawn from biblical and apocryphal tra-
dition and a doctrinal-moral analysis of the sinful acts and words com-
mitted, then and now, by these people. All the images cited leave not
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the slightest doubt that some members of the community are commit-
ting sins that were already committed in the past and all of them have
been judged and condemned by God and their perpetrators justly pun-
ished. Therefore, none of the contemporary members of the Church
community should delude themselves and others that it will not be the
same on the day of the coming Parousia of the Lord Jesus and His
judgement. Part of the community has renounced the One God and is
living apart from His grace of salvation given in Christ. Therefore,
anyone who counts himself among them is a godless person - he lives
without God and His saving grace, which means that the sentence of
judgement on each of them can only be one: the punishment of eternal
damnation (vv. 7.14-15.21). And it will be no mitigating or excusing
circumstance for anyone to arbitrarily question, in part or in whole,
sin, the Parousia, judgment and a radically different eternity for the
saints and the ungodly (vv. 3.4). Those who remained faithful to
the faith handed down to them received from Jude a precise descrip-
tion of the characteristics of ungodly members of the community.
They also learned what, beyond any doubt, their eternity would be like
after the final judgment on the day of the Lord Jesus’ Parousia. More-
over, he also warns them of the identical eternal fate that awaits them
and their doubting fellow members if they join the ranks of ungodly
scoffers. For the eternal justice of God, under no circumstances, leaves
doctrinal blasphemy, moral corruption and spiritual barrenness and
uselessness unpunished, even when perpetrated by heavenly beings.
Therefore, all those who perpetrate such behaviour and actions will
face judgment and an identical punishment of eternal damnation as
those of former times. As to the inevitable fulfilment of this eschato-
logical event, no one should have the slightest doubt, whether the un-
godly themselves, the brethren who doubt or have already embarked
on the path of ungodliness, or the Beloved themselves abiding in the
orthodoxy and orthopraxis of the Church (vv. 17-23). The only
response worthy of a servant of the Lord Jesus to the spreading blas-
phemous ungodliness in the community is: First, immersing oneself in
God’s love, mercy and peace by faithfully abiding in the revealed doc-
trinal truth, morality and spirituality of the most holy faith and sancti-
fying oneself by the power of the Holy Spirit in prayer in an attitude
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of waiting for the mercy of the Lord Jesus Christ. Secondly, guided
by the logic of God’s love for every sinner and understanding more
deeply - after reading the Epistle - what His saving work accomplished
in Jesus Christ is, they should show gracious mercy to brothers and
sisters in doubt and already wandering in the wilderness of ungodli-
ness and - after their conversion - preserve them in the communion of
the Church, thus saving them from the inevitable punishment of eter-
nal damnation. They should also show mercy to godless heretics, but
in a different way than the previous one. They absolutely must con-
demn their erroneous doctrine and blasphemous lifestyle and exclude
them from the community of the Church, so that they may no longer
desecrate it with their godlessness and may not have the opportunity
to draw further brothers and sisters into the morass of sins and the
abyss of eternal damnation. They themselves were excluded from
the community for this purpose, in order to have time for repentance
and spiritual metanoia. Only when they sincerely repent, make amends
for the evil done to the community of the Church, and begin to confess
the most holy faith - which comes from God and the Lord Jesus,
preserved unblemished in its orthodoxy by the Holy Spirit and handed
down by the Apostles - and return to the conscientious practice of its
moral and spiritual requirements, will they experience the grace of the
mercy of the Lord Jesus Christ (v. 21). This will be accomplished by
their reincorporation into the community of the Church, just as those
brothers and sisters who were deceived by them. And all this will be
done for the sake of the need to ensure the uninterrupted continuance
of the Church’s salvific mission in the world and for the sake of their
- and those like them in the future - supreme good, which is eternal life
with God the Only Ruler and Lord Jesus Christ in peace and love,
surrounded by heavenly Glories (vv. 2.8.20-23).

Finally, it must be stated that Jude/Author of the Epistle, is an
evangelical servant of Jesus Christ, by all means worthy of imitation
by the servants of His Church of all ages and human generations desir-
ing eternal salvation. And especially for the hierarchical ministers re-
sponsible for the salvific mission of the Church of the present genera-
tion. Why? First of all, because it proves to be that servant/slave who
fulfils the will of his Lord with swift and decisive action in the cause
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of the eternal salvation of his fellow men for whom Jesus gave his life
on the Cross, and to which his Father has devoted all his love and
every action. For, after the sin of Adam and Eve, there was nothing
more important to the Creator than to re-gather all His children in the
Kingdom of Heaven, since these had lost it through disobedience to
His will and submission to the will of Satan. Jude has no doubt that
God the Creator is the One Ruler, which He proved by defeating
Satan, together with the effects of his activity in the midst of creation,
through the saving sacrifice of His Son Jesus Christ, who thus revealed
Himself as Lord and Saviour. He has come to know this truth of God,
has well understood its meaning and significance for sinful humanity,
and hence uncompromisingly proclaims it and heroically defends
it when threatened by its falsification. He is well aware that only the
Church of the One Lord and Ruler Jesus Christ is its authentic heir and
trustworthy confidant. He must therefore proclaim it, bearing living
witness to the faith handed down by Jesus to the Apostles and, through
them, to the ministers and faithful of the Church, for in this way God
will continue to realise his saving work in the world. It is for this
reason that the professed faith must be lived and handed on unchanged
in its doctrinal and moral content, that is, in full conformity with the
will of God the Creator and Father, revealed over the centuries in
the history of the people of Israel, and in all its fullness and already
definitively revealed in the person of Jesus and the Gospel of the King-
dom proclaimed by him. Only such a Gospel, holy in its totality, will
preserve its salvific efficacy in successive human generations, con-
stantly sinking into sin and godlessness.
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