Ryszard Hajduk CSsR

Parafia ewangelizujgca

Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie
Wydziat Teologii
2023



Recenzenci:

Ks. dr hab. Stawomir Ropiak
Wydziat Teologii UWM w Olsztynie

Ks. prof. dr Jozef Smyksy CSsR
Wydziat Teologii ,,Swietego Pawta” Cochabamba, Boliwia

Copyright
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, Wydziat Teologii
Olsztyn 2023

ISBN 978-83-64129-70-4

Druk i oprawa:
Zaktad Poligraficzny UWM w Olsztynie



SPIS TRESCI

Wstep

I

11.

I11.

IV.

Parafia tradycyjna

1. Funkcjonowanie parafii w epoce Kosmo’fa ludowego .

2. Charakterystyczne cechy tradycyjnego duszpasterstwa paraﬁalnego

3. Krytyka dziatalnosci duszpastersklej Kosciota i postulaty jej
odnowy .

Stan wiary wspolczesnych ludzi .

1. Erozja wiary chrzescijanskiej

2. Ateizm praktyczny ochrzczonych .
3. Nowa religijnos¢ .

4. Kryzys przekazu wiary w rodzmach
5. G16d Ewangelii u wspotczesnych?

Pierwsze gminy chrzescijanskie .

1. Struktura Ko$ciotow pierwotnych .

2. Zycie wspolnot .

3. Rozwdj gmin chrzescuansklch . .
4. Przyczyny rozszerzania si¢ chrze$cijanstwa .

Powolanie KoSciola do ewangelizacji .

1. Kosciot jako komunia misyjna .

2. Swiadectwo ludu Bozego w $wiecie .

3. Gloszenie Ewangelii jako taska i wlasciwe powo1an1e Koscwla
4. Nawrécenie misyjne .

5. Prawidta ewangelizacji .

. Parafia ewangelizujaca jako wyzwanie i doSwiadczenic .

1. Dzialalno$¢ ewangelizacyjna parafii wedtug Instrukcji Kongregacji
ds. Duchowienstwa z 2020 roku .

2. Ewangelizacyjne do$wiadczenie Kos$ciota w Ameryce Lacmsklej

3. W kierunku odnowy parafii jako wspodlnoty ewangelizujacej

4. Opcja misyjna a postawa duszpasterzy .

11
11
15

18

27
27
32
36
40
46

49
49
55
60
63

69
70
74
78
81
86

91

92
96
104
107



VI. Przeksztalcenie parafii tradycyjnej w ewangelizujaca — propozycja
1. Grupa misyjna .

. Nastawienie duszpasterzy w paraﬁl . .

. Pierwsze spotkanie misjonarzy z parafig i plan lealanla .

. Etap przygotowania

. Faza kerygmatyczna . .

. Formacja i dziatalno$¢ matych wspolnot sqswdzklch

. Rozw¢j parafii ewangelizujacej . .

. Trwale owoce ewangelizacji i restrukturyzacp paraﬁl .

e B R

Zakonczenie .
Wykaz skrétow
Bibliografia .

113
114
116
119
121
123
128
130
132

135
139
141



Wstep

Dwadziescia pig¢ lat temu ksiagdz Janusz Marianski pisal
o parafii jako o najbardziej sprawnym osrodku dziatania duszpa-
sterskiego. Zauwazat przy tym, ze nieraz w parafiach panuje ano-
nimowos¢ i autorytarno-nakazowy styl kierowania. Ten stan rze-
czy sktania ludzi ochrzczonych w Kosciele do poszukiwania
poza jej strukturami autentycznych relacji i klimatu zachgcajace-
go do dzielenia si¢ z innymi swojg wiarg'.

Juz wtedy polski kaptan i socjolog przewidywal, ze rowniez
w Polsce pojawiac si¢ bedzie z czasem coraz wigcej ludzi kieruja-
cych si¢ postmodernistycznym sposobem myslenia. Do niepoko-
jacych zjawisk zaliczal migdzy innymi odtwarzanie religijno$ci
tradycyjnej, nawykowej. Podkreslal, ze wiara w przysztosci bedzie
wynikiem §wiadomej decyzji lub zaniknie z uptywem czasu’.

Jako doskonaty obserwator zycia spotecznego i duchowny
zatroskany o przyszios¢ Kosciola w Polsce ksigdz Marianski
sformulowal pewne wskazania, ktorych realizacja powinna przy-
czyni¢ si¢ do wlasciwego ukierunkowania dzialan duszpaster-
skich. Jego zdaniem Ko$ciot w kraju nad Wista poszukuje nowe;j
tozsamosci, dlatego potrzebna jest mu nowa, pogltebiona ewan-
gelizacja — nie w tresci, lecz w metodach i formach. Nie nalezy
lekcewazy¢ ani ostabia¢ Kosciota ludowego, ale go wzmacniac
poprzez rozwdj struktur wspélnotowych. Zycie religijne i ko-
$cielne bedzie bowiem opiera¢ si¢ w przysztosci na matych
wspolnotach?.

Po uptywie ¢wier¢wiecza mozna by postawic¢ pytanie o to,
co zmienito si¢ w zyciu i dziatalno$ci Kosciota w Polsce,

' J. Marianski, Kosciol katolicki w spoleczenstwie obywatelskim. Refleksje
socjologiczne, Lublin 1998, s. 141-142.

2 Tamze, s. 155.

3 Tamze, s. 142-157.
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a zwlaszcza o dynamizm i owoce ewangelizacji, ksztatt funkcjo-
nowania parafii czy obecno$¢ w nich matych wspolnot. Sa to
kwestie ciagle o bardzo doniostym znaczeniu, biorgc pod uwagg
fakt, ze przychodzg nowe pokolenia, a zmniejsza si¢ liczba oby-
wateli, ktorzy osiagali dorostos¢ w tzw. Polsce ludowej. Ciagle
tez pojawiajg si¢ nowe czynniki, utrudniajgce tak wprowadzenie
pozadanych zmian w duszpasterstwie, jak i zdiagnozowanie wy-
stepujacych w nim problemow. Wymieni¢ tu mozna nieprzychyl-
ng Kos$ciotowi polityke niektorych wptywowych srodkow maso-
wego przekazu, zmiany w mentalnosci po obostrzeniach
relatywizujgcych warto§¢ udziatu w  liturgii sprawowanej
w kosciotach czy stale wzrastajaca u milodziezy nieche¢¢ do
uczestnictwa w lekcjach religii. Do tego dochodzg procesy seku-
laryzacyjne, dziatania laicyzacyjne czy prywatyzacja zycia reli-
gijnego. Czy jednak kiedykolwiek pojawi si¢ czas, w ktorym
wszystko zostanie raz na zawsze uregulowane, kazdy problem
znajdzie rozwigzanie, a nowe wyzwania pastoralne przestang
absorbowac¢ Ko$ciot?

Kwestie istotne dla katolikow w Polsce — ewangelizacja,
parafia i mate wspolnoty — od wielu lat az do dzi$ zajmujg wazne
miejsce w Magisterium pastoralnym Kosciola powszechnego.
Pot wieku temu $w. Pawet VI przypominat o wielkiej powinnosci
Kosciota wzgledem ludzi — ,,petienie misji zwiastuna Dobrej
Nowiny Jezusa Chrystusa™. W tym tez kontek$cie mowit o roli
wspolnot, ktore jako owoc proklamacji Ewangelii powinny po-
wstawaé¢ w kazdym miescie, w kazdym S$rodowisku, w kazdej
spotecznosci. Winny by¢ to wspdlnoty wiary, modlitwy i mito-
sierdzia, zyjace duchem Ewangelii i rozszerzajace jg po $wiecie’.

W czasie swojego dtugiego pontyfikatu $w. Jan Pawel 11
wielokrotnie zwracal uwage na konieczno$¢ prowadzenia
dzieta ewangelizacji, doniosta role parafii i wspolnot w zyciu
Kos$ciota®. W $wietle jego nauczania parafia nie jest strukturg

4 EN, nr 2.

5 J. Morales, La Iglesia en los mensajes de Pablo VI con ocasion de las
visitas ,,ad limina Apostolorum”, ,,Scripta Theologica” 3 (1978), s. 1045.

¢ B. Biela, Odnowa parafii. Pastoralne wskazania Jana Pawlfa II, ,,Studia
Pastoralne” 15 (2019), s. 73-94.
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przestarzata, a jesli potrzebuje odnowy, to nalezy poprowadzic¢
ja tak, aby mogta sta¢ si¢ ,,domem rodzinnym, braterskim
i go$cinnym”, w ktorym wierni odkrywaja swoja przynaleznos¢
do ludu Bozego’. Wedtug papieza Polaka parafia pozwala wier-
nym przekonac si¢, czym jest Ko$ciot i jaka jest jego misja w §wie-
cie®. W parafiach Ewangelia stale owocuje, gdy Duch Bozy wzbu-
dza w ochrzczonych pragnienie ,,0oddania si¢ sprawie Ewangelii,
wielkoduszng gotowo$¢ do stuzby, zycie chrzescijanskie nacecho-
wane ewangelicznym radykalizmem i zapatem misyjnym’.

Dzisiaj do tych kwestii powraca w swoim Magisterium pa-
piez Franciszek, zwracajgc uwage na niezmiennie aktualne zna-
czenie i doniostg rolg parafii w zyciu Kosciota. Biskup Rzymu
wzywa jednoczesnie do ich odnowy, aby dzigki ich dziatalnosci
Kosciot stat si¢ bardziej misyjny, zwrocony ku ludziom i wrazli-
wy na ich potrzeby, zywy 1 dynamiczny w prowadzeniu dzieta
ewangelizacji w $wiecie!®. Caty Kosciét wypelnia wihasciwie
swoje zbawcze postannictwo w $wiecie, gdy staje si¢ komunia
misyjna'’.

W swoim nauczaniu papiez Argentynczyk wykorzystuje
doswiadczenie Kosciota w Ameryce Lacinskiej, ktory swiadom
swojej odpowiedzialnosci za rozszerzanie wiary w Chrystusa
w $wiecie od wielu lat promuje parafi¢ jako komuni¢ organiczng
i misyjna, tworzacg sie¢ wspodlnot, ktore sa ogniskami wiary
i ewangelizacji'. To one jako wspélnoty ewangelizacyjne ,,przez
dzieta i gesty wkraczaja w codzienne zycie innych, skracaja

7 CT, nr 67.

8 ChL, nr 26.

° EiE, nr 15.

19 C. Roncagliolo, Iglesia “en salida”. Una aproximacion teoldgico
pastoral al concepto de Iglesia en Evangelii Gaudium, ,,Teologia y Vida”
2 (2014), s. 351-369; C.M. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium
en el proyecto misionero de Francisco, ,,Teologia” 114 (2014), s. 23-59.

" EG, nr 23.

2. CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 96;
CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana.
Jesucristo, Ayer Hoy y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 58-64; P.R. Guzman,
Ecclesial Base Communities. A Look Back and a Look Forward, w: K. Kriamer,
K. Vellguth, Small Christian Communities. Fresh Stimulus for a Forward-look-
ing Church, Quezon City 2013, s. 37-50.
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dystans, unizaja si¢ az do upokorzenia, jesli to jest konieczne,
i przyjmuja ludzkie zycie, dotykajac cierpigcego ciata Chrystusa
w ludzie”'®. Takie zaangazowanie w dzielo ewangelizacji doma-
ga si¢ od calego Kosciota statego i dynamicznego nawrdcenia,
ktérego owocem beda odnowione parafie i nalezace do nich wspol-
noty, ,,wcielone” w zycie ludzi i tym samym nasladujace Jezusa,
calkowicie zanurzonego w konkretng ludzka rzeczywisto$¢!*.

Refleksja pastoralnoteologiczna, ktora rozpoczyna si¢ od spoj-
rzenia na zycie ludzi w $wietle wiary 1 jest kontynuowana przez
odwotanie si¢ do nauczania oraz dotychczasowego doswiadczenia
ludu Bozego, powinna doprowadzi¢ do sformutowania dyrektyw
stuzacych realizacji zbawczego postannictwa Kosciota w aktual-
nych warunkach spoteczno-kulturowych'. W przypadku roli
parafii w dziele ewangelizacji pomaga w tym ogltoszona w 2020
roku w Rzymie Instrukcja Kongregacji ds. Duchowienstwa
»Nawrocenie duszpasterskie wspolnoty parafialnej w stuzbie
misji ewangelizacyjnej Kosciota”. Jest to odpowiedz na powazne
zmiany spoteczne i kulturowe, ktére wpltywaja na postrzeganie
parafii przez wiernych oraz na sposob jej funkcjonowania.
Instrukcja jest takze forma konkretyzacji nauczania papieza
Franciszka, ktore dotyczy nawrdcenia pastoralnego, opcji na
rzecz mitosierdzia i wyjscia z Ewangelig na peryferia'e.

Jak kazdy dokument watykanski adresowany do katolikow
— duchownych 1 $wieckich, rozsianych po calym $§wiecie,
Instrukcje cechuje brak szczegdélowych rozwigzan duszpaster-
skich, gdyz powinny one by¢ owocem refleksji w Kos$ciotach
lokalnych i uwzglednia¢ ich specyfike!”. Do przeprowadzenia

3 EG, nr 24.

14 M. Azevedo, I religiosi, vocazione e missione, Milano 1988, s. 201-212.

5" A. Mastantuono, La teologia pratica. Teologia pastorale e catechetica,
w: G. Lorizio, N. Galantino, Metodologia teologica. Avviamento allo studio
e alla ricerca pluridisciplinari, Cinisello Balsamo 1994, s. 526.

16 T, Wielebski, Wokdl Instrukcji ,, Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota”, ,,Studia Etckie”
2 (2021), s. 223; R. Hajduk, Pope Francis’ Renewal of Pastoral Care in the
Logic of Mercy, ,,Studia Warminskie” 58 (2021), s. 301-318.

17 T. Wielebski, Wokél Instrukcji ,, Nawrdcenie duszpasterskie wspolnoty
parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciotla”, dz. cyt., s. 235.
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takiej refleksji potrzeba nie tylko kreatywnosci, ale i siegnigcia
po doswiadczenia duszpasterzy i wiernych §wieckich z roznych
rejonéw $wiata, w tym takze z wlasnego kregu spoteczno-kultu-
rowego. W ten sposéb mozna dokona¢ weryfikacji i kontekstu-
alizacji teorii praktycznej, aby w dziatalnosci pastoralnej na kon-
kretnym obszarze mogto dokonac¢ si¢ przejscie od sytuacji danej
do pozadane;j'®.

W niniejszej publikacji nie zostang zaprezentowane jakie$
nieznane dotad tresci i nowatorskie rozwigzania, dzigki ktorym
radykalnie zmieni si¢ sposob dzialania Ko$ciota w Polsce
i na $wiecie. Zawarte sg w niej obserwacje i sugestie wynikajace
z refleksji pastoralnoteologicznej, ktorej celem jest ukazanie
zasadnosci podjecia wysitkow prowadzacych do przejscia
od parafii tradycyjnej do ewangelizujacej. Do jej przeprowadze-
nia wykorzystane zostaty do§wiadczenia Kosciota powszechne-
go, jak 1 osobiste, uzyskane dzigki zaangazowaniu si¢ w akcje
misyjne, majace na uwadze odnowe struktur parafii w perspekty-
wie jej ewangelizacyjnego oddziatywania na srodowisko.

¥ A. Mastantuono, La teologia pratica. Teologia pastorale e catechetica,
dz. cyt., s. 525.






I
Parafia tradycyjna

Dziatalnos¢ parafii mozna opisa¢ przy pomocy roéznych
modeli. Szczegdlnie rozpowszechnione wydajg si¢ by¢ model
piramidalny, w ktérym S$wieccy przyjmujg bierng postawe
wzgledem ,,obstugujacych” ich kaptandéw, sprawujacych postuge
sakramentalng oraz model grupowy, w ktorym zycie parafialne
opiera si¢ na dziatalnosci poszczegodlnych grup zwigzanych
z ruchami koscielnymi, a takze utworzonych jako odpowiedz
na potrzeby i zainteresowania wiernych (mtodziez, mtode mat-
zenstwa, seniorzy itp.). Wydaje si¢, ze oba modele — czgsto
w jakiej$ mierze z sobg polgczone — mozna uznaé za desygnat
parafii tradycyjnej. To ostatnie sformutowanie odnosi si¢ nie tyle
do czasow minionych, poniewaz opisuje ono réwniez aktualny
stan rzeczy. Parafia tradycyjna — ze swoimi blaskami i cieniami —
jest bowiem powszechnie wystepujagcym dzisiaj elementem
koscielnego krajobrazu.

1. Funkcjonowanie parafii w epoce
Kosciota ludowego

Podobnie jak w innych krajach, tak i w Polsce przez wieki
zycie chrzedcijanskie bylo wspierane przez struktury Kosciota
ludowego, ktore wplywaty na kulture i na ksztalt zycia spotecz-
nego. Dominujaca role odgrywala w nim hierarchia, a relacje
miaty charakter urzedowy. Ko$ciot przenikat wszystkie srodowi-
ska spoteczne i podejmowal swoja dziatalno$¢ poza przestrzenia
sakralng. Prowadzone przez niego duszpasterstwo byto ukierun-
kowane na masy. Akcentowano w nim postuszenstwo oraz uni-
formizm w mysleniu i dziataniu. Szczegolng aktywnos$cig odzna-
czali si¢ duchowni, kierujacy masg wiernych i kontrolujacy ich
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podejscie do praktyk religijnych. Ko$ciot ludowy charakteryzo-
wat si¢ ekspansywnoscig, zmierzajac do ukazania swej sity
i pozycji w narodzie (manifestacje patriotyczne i religijne).
W okresie zniewolenia petit funkcje jednoczaca, reprezentowat
on narod i wystgpowat w jego imieniu'.

Chociaz od tzw. rewolucji przemystowej mingto wiele lat
i w wielu obszarach zycia ludzi nastapity istotne zmiany, to wciaz
jeszcze w Polsce 1 Europie funkcjonuje tradycyjny model parafii
i dominuje spojrzenie na Kosciot, typowe dla epoki preindu-
strialnej. Jest to czas, w ktorym cztowiek zyt w rzeczywistosci
wypetnionej odniesieniami do religii. Te same symbole przeni-
katy rozne dziedziny codziennego zycia jednostek. W domu
rodzinnym lub w pracy, niezaleznie od tego, czy cztowiek brat
udziat w wydarzeniach politycznych, czy w festynach i ceremo-
niach koscielnych, zawsze byt ,,u siebie”, Zyjac w §wiecie jedno-
litym pod wzgledem $wiatopogladowym. Tak zbudowana rzeczy-
wisto$¢ nadawata ksztatt ludzkiemu zycie, gdyz cztowiek podej-
mowat swoje zyciowe decyzje nie tyle na podstawie wlasnych
przemyslen, co pod wplywem otaczajacego go srodowiska i obo-
wigzujacej w nim interpretacji ludzkiej rzeczywistosci?.

Do takiego stanu rzeczy przyczynialo si¢ istnienie parafii,
do ktorej cztowiek przynalezat od swoich narodzin az do $mierci.
Obejmowala ona swoim wptywem wigkszo$¢, a czesto wszyst-
kich mieszkancéw danej miejscowosci. Byla ona punktem
odniesienia dla ksztaltowania zycia spolecznego, politycznego
i kulturalnego na danym terenie. Uczestniczac w obrzedach kul-
tycznych w parafii, ludzie przyswajali sobie prawdy wiary oraz
zasady moralne, ktore nalezalo przestrzega¢ w zyciu indywidual-
nym i zbiorowym. Stojacy na czele parafii proboszcz byt niekwe-
stionowanym autorytetem i swego rodzaju duchowym przywodca,
ktérego pouczenia i decyzje nie byly kwestionowane. Wyrastajaca

' 'W. Piwowarski, Czy zmierzch Kosciola ludowego w Polsce?, ,,Roczniki
teologiczne” 6 (1995), s. 22-23; O. Fuchs, Zwischen Wahrhaftigkeit und Macht.
Pluralismus in der Kirche?, Frankfurt a.M. 1990, s. 161.

2 PL. Berger, B. Berger, H. Kellner, Das Unbehagen in der Modernitt,
Frankfurt 1987, s. 60; R. Bucher, Pluralitit als epochale Herausforderung,
w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie t. 1, Mainz 2000, s. 94.
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z depozytu wiary chrzescijanskiej etyka spoteczna i zawodowa cie-
szyly si¢ powszechnym uznaniem, a obyczaje i tradycje byly dla
wszystkich zrozumiate same przez sig’.

Z uwagi na to, ze w epoce preindustrialnej centralng role¢
w zyciu parafialnym, a zarazem spotecznym odgrywali duchow-
ni, zycie parafialne skupione byto wokot celebracji sakramentow
i odprawiania nabozenstw. Sakramenty byty na og6t postrzegane
jako indywidualne $rodki uzdrawiania, a ich udzielanie pojmo-
wano jako wewngtrzny proces, zachodzacy migdzy szafarzem
a wiernym. Pobozno$¢ pozasakramentalna i obyczaje religijne
czesto stuzyly realizacji potrzeby bezpieczenstwa i traktowane
byly przez ludzi jako czynno$ci magiczne®.

W dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota ludowego wiele
uwagi poswigcono formacji religijnej dzieci. Parafia speiniata
czesto role osrodka edukacji, w ktorym tresci wiary przekazywa-
ne byly w tacznosci z ogdlnym ksztalceniem (nauka pisania, czy-
tania, liczenia itp.). W sytuacji, gdy zycie spoteczne zaczgto sig¢
pluralizowaé, a jego poszczegdlne sektory (kultura, edukacja,
organizacja spoteczenstwa, struktury polityczne i inne) zaczety
podlega¢ sekularyzacji, w wielu wypadkach ochrzczeni w Ko-
sciele w swojej formacji religijnej zatrzymywali si¢ na wierze
dzieciecej. Zycie religijne stawato sie dla nich wspomnieniem
szczesliwego dziecinstwa, nie odgrywajac zadnej roli w wieku
dojrzatym’.

W Kosciele ludowym niewielka wage przywigzywano do
wspolnotowego wymiaru zycia chrzescijanskiego. Podkreslano
w nim fakt, Zze najwazniejsze akty religijne (np. metanoia) moga
by¢ dokonywane przez wiernych tylko osobiscie. Dominowato
przekonanie, ze chrzescijan moze wierzy¢, mie¢ nadziej¢ oraz
kocha¢ siebie i innych, a takze spotka¢ Boga osobowego tylko
jako jednostka; dlatego jego odniesienie do wspdlnoty wierza-
cych nie miato wigkszego znaczenia. Parafie wprawdzie groma-

3 W. Friedberger, Gemeindearbeit im Umbruch, Freiburg i. B. 1988, s. 10-11.

4 H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz 1970,
s. 49-64; L. Modl, Wenn s ums Uberleben geht, , Klerusblatt” 84 (2004), s. 200-201.

> M. Wildl, Den Aufbruch wagen. Ordensleben angesichts der Postmoderne,
,,Ordens-Korrespondenz” 1 (2004), s. 8-9.
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dzity ludzi, ale nie tyle po to, aby pielegnowali braterskie odnie-
sienia, lecz by mogli mie¢ dostep do zrodet zbawienia, czyli
do sakramentéw. Takie kwestie, jak budowanie wspolnoty,
zaangazowanie w zbawczg misj¢ Kosciota i apostolstwo,
potrzeba $wiadectwa wiary 1 mitosci — chociaz wszystko
to sktada si¢ z jednostkowych aktow i jest uzaleznione od inten-
sywnosci oraz autentycznosci osobistego zycia religijnego — nie
spotykaty si¢ w dziatalnosci Kosciota ludowego z nalezytym
zainteresowaniem®.

Zwtaszcza w matych miejscowo$ciach poczucie przynalez-
nosci do parafii wynikalo ze wspolnego przezywania niedzieli
oraz uroczystos$ci 1 $wiat w roku koscielnym. Ludzi taczyt udziat
w nabozenstwach i tradycyjnych obrzedach ludowych. Ta wigz
z parafig rozciggnicta byla poza doczesnos¢. Mowity o tym
groby na cmentarzach przykoscielnych, odwiedzane przez
rodziny zmarlych, a takze przez duchownych. W wielu miej-
scach bylo nawet zwyczajem, ze proboszcz kropit w niedziele
woda §wiecona nie tylko zywych, ale takze groby zmartych para-
fian’.

Typowa cechg dla wigkszych parafii, zwlaszcza miejskich
byla (i jest) anonimowo$¢ utrudniajaca uzyskanie doswiadczenia
wspolnoty braterskiej. Nie bylo w stanie jej zmniejszy¢
sprawowanie nabozenstw, czesto odbieranych przez ludzi jako
»Izeczywistos¢ oderwana od zycia” i z tego powodu tracgca coraz
bardziej site przyciggania®. W srodowiskach wiejskich, odzna-
czajacych si¢ mniejsza mobilno$cig, anonimowos¢ nie stanowita
az tak wielkiego problemu z uwagi na pielegnowanie lokalnych
zwyczajow, nie tylko stricte religijnych, ktore angazowaty cala
spotecznosc.

¢ H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt.,
s. 29-30.

7 M. Pfliegler, Pastoraltheologie, Wien 1962, s. 125.

8 H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt.,
s. 61-63; D. Emeis, Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakra-
mentenpastoral, Freiburg 1. B. 1991, s. 113.
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2. Charakterystyczne cechy tradycyjnego
duszpasterstwa parafialnego

Funkcjonowanie parafii tradycyjnej opiera si¢ gltownie
na sprawowaniu liturgii, zwlaszcza niedzielnej i $wiatecznej.
Duchowni sa §wiadomi, iz spoczywa na nich powinnos$¢ jej cele-
browania, a wierni sg zobowigzani do uczestnictwa w zgroma-
dzeniu eucharystycznym w okreslone dni. Od duszpasterzy
sytuacja ta nie wymaga osobistego zaangazowania w ksztatto-
wanie relacji we wspolnocie parafialnej. Nie ma bowiem dla nich
znaczenia, kto uczestniczy w zyciu liturgicznym. Najwazniejsze
jest, by stworzy¢ wiernym ku temu okazj¢ i umozliwi¢ im spet-
nienie chrzescijanskiej powinnosci®.

Kosciot spelniajacy zyczenia wiernych przypomina stacje
obstugi czy tez organizacj¢ $wiadczaca ustugi w zakresie
»duchowos$¢ i religijno$¢”. Z jednej strony przyczynia si¢ do tego
indywidualistyczne rozumienie zbawienia, ktére sprawia,
ze Kosciol jawi sie ludziom jako instytucja zapewniajaca
im niezbedne ku temu S$rodki. Z drugiej strony wielu ludzi
zwraca swoja uwage na parafi¢ tylko wtedy, gdy pojawiaja si¢
w ich zyciu okres§lone potrzeby, np. odpowiednia oprawa cere-
monii $lubnej czy uroczyste Swigtowanie narodzin dziecka.
W takiej sytuacji dochodza do glosu wazne dla ludzi motywy,
cho¢ z perspektywy misji Ko$ciota zdecydowanie mniej istotne;
rzecz jasna, nie oznacza to, ze sam czlowiek oraz jego pragnienia
i potrzeby maja by¢ przez duszpasterzy lekcewazone'.

Rola kaptana w parafii tradycyjnej jest zredukowana do prze-
bywania w §wiatyni, odprawiania wszelkiego rodzaju ceremonii
i czekania na ludzi, ktorzy przyjda prosi¢ o jaka$ religijng
postuge!!. Przypomina to zachowanie urzednika, ktory musi

° A. Navarro, Parroquia evangelizadora. Sistema Integral de la Nueva
Evangelizacion, México 1994, s. 41; H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann,
Die Gemeinde, dz. cyt., s. 60; M. Pfliegler, Pastoraltheologie, dz. cyt., s. 128.

10°S. Knobloch, Verschleudern wir die Sakramente? Die Feier der Sakra-
mente als lebensgeschichtliche Mystagogie, w: S. Knobloch, H. Haslinger,
Mpystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, Mainz
1991, s. 118.

' M. Nowak, O nowq wizje¢ parafii, Warszawa 1994, s. 116.
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chodzi¢ do biura lub wykonywac czynnosci zgodnie z wytyczny-
mi i zyczeniami petentow. Od takiego urzgdnika nie wymaga si¢
osobistego zaangazowania. Wystarczy, ze uprzejmie i kompe-
tentnie obstuzy tych, ktorzy chca cos zatatwic.

Parafia tradycyjna okazuje swoja zywotnos¢ w zasadzie tyl-
ko w niedziele. O jej istnieniu przypominajg dzwony koscielne,
wzywajace do uczestnictwa we Mszy §wietej. Poza Dniem Pan-
skim i znaczacymi uroczystosciami koscielnymi parafia prowa-
dzi ,,zycie ukryte” — jesli co$ si¢ w niej dzieje, wie o tym docelo-
wa grupa zainteresowanych 1 zaangazowanych wiernych
swieckich. Zdecydowana wigkszos¢ ochrzczonych nie ma zad-
nego udzialu w ksztattowaniu dziatalno$ci swojej parafii.

W parafii tradycyjnej — w miar¢ mozliwosci — Eucharystia
jest sprawowana codziennie. Liturgi¢ w dni powszednie od Mszy
Swietej niedzielnej odroznia m.in. brak homilii, ktéra gloszona
jest tylko w Dzien Panski i w uroczystosci. Bardzo czgsto sg to
homilie ogolne i abstrakcyjne!?, ktore nie wnoszg w zycie ludzi
wierzacych nic istotnego. Wynika to czesto z faktu, iz duchowni
nie wchodzg w dialog z wiernymi. Ich brak zaangazowania
w codzienne zycie wierzacych i nieznajomos¢ rzeczywistosci,
jaka ich otacza, sprawia, ze gloszenie stowa jest procesem jedno-
stronnym, a przekazywane w nim tresci sg powierzchowne i irre-
lewantne. Taki stan rzeczy skutkuje tym, ze homilia jako w zasa-
dzie jedyna sposobnos¢ przekazu stowa Bozego, ktoéra winna
stuzy¢ formacji chrzescijanskiej dorostych w parafii, nie pomaga
im wzrasta¢ w wierze".

W niektorych parafiach tradycyjnych dziataja grupy najcze-
$ciej powigzane z jakimis ruchami lub stowarzyszeniami og6lno-
koscielnymi. W jaki$ sposob ozywiaja one zycie parafialne,
zwlaszcza jesli wlaczajg si¢ w dziatalnos$¢ duszpasterska. Czgsto
jednak ich obecno$¢ w parafii sprowadza si¢ do wynajecia miej-
sca na spotkania, ktore ukierunkowane sa na budowanie relacji
miedzyosobowych w grupie oraz na realizacj¢ celow wynikaja-
cych z charyzmatu danego ruchu. Zdarza sig, ze obecnos¢ grup

12-SCa nr 46.
3 H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt.,
s. 46-47.
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w parafii budzi zainteresowanie jej mieszkancow, ktorzy
z czasem zaczynaja angazowac si¢ w ich dziatalnos¢. Moze im
to z pewnos$cig pomoc w osigganiu coraz petniejszej dojrzatosci
chrze$cijanskiej i zainspirowac ich do wlaczenia si¢ w apostol-
stwo'?.

Obecno$¢ grup w parafii czgsto wymaga od duszpasterzy
wlaczenia si¢ w ich dzialalno$¢ chociazby przez sprawowanie
nad nimi opieki duchowej. Nieraz przybiera to posta¢ przewod-
niczenia celebracjom i uczestnictwa w spotkaniach, a takze
towarzyszenia duchowego ich czlonkom, ktérzy nie zawsze
naleza do danej parafii. Wszystko to jest czym$ pozytywnym,
jesli nie prowadzi do sytuacji, w ktorej duszpasterz wigcej uwagi
i wysitku poswieca grupie, niz swoim parafianom. Ponadto moze
w takich grupach pojawi¢ si¢ tendencja do tworzenia getta, czyli
catkowitego odseparowania si¢ od parafii, nie wylaczajac jej
zycia liturgicznego'.

Parafia tradycyjna — jak kazda inna — nie moze dziata¢ bez
wsparcia materialnego ze strony wiernych. Brak zaangazowania
si¢ ochrzczonych w zycie parafii, a zwlaszcza urzedowy charak-
ter ich relacji z duchownymi przyczynia si¢ do tego, ze jalmuzna
i kolekta niedzielna sg zredukowane do minimum i nie wystar-
czaja na pokrycie koniecznych wydatkow!'s. W zwigzku z tym
pojawia sie potrzeba podje¢cia dodatkowych inicjatyw na rzecz
poprawy stanu finansowego parafii. Sklania do duszpasterzy
do poswigcenia sporej ilosci czasu oraz sil na organizacje kier-
maszow 1 loterii, z ktorych dochod ma zasili¢ kas¢ parafialng.
Gdy administrowanie dobrami absorbuje duszpasterzy ponad
miarg, brakuje czasu i sit na troske o wlasne zycie duchowe
i umacnianie wiary parafian.

Taki Kosciot — sformalizowany i sklerykalizowany — znalazt
si¢ na przeciwnym biegunie proceséw zachodzacych w nowo-
czesnych spoteczenstwach, w ktoérych ludzie uwalniaja si¢ od
poczucia, iz ktos steruje ich zyciem i starajg si¢ samodzielnie

4" A. Navarro, Parroquia evangelizadora, dz. cyt., s. 42-43.

5 H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt., s. 68.

16 A. Navarro, Parroquia evangelizadora. Sistema Integral de la Nueva
Evangelizacion, dz. cyt., s. 42..
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nada¢ mu ksztatt oraz kierunek. Stad tez wielu z nich, zwlaszcza
mtodych, dystansuje si¢ od Kosciota i nie chce si¢ identyfikowaé
z instytucja, ktora dodatkowo komplikuje cztowiekowi zycie, za-
mykajac go w jakis$ zacofanych strukturach i probujac ograniczaé
jego wolnosc¢!”.

3. Krytyka dzialalnos$ci duszpasterskiej Kosciola
i postulaty jej odnowy

W przestrzeni tzw. opinii publicznej pojawia si¢ wiele glo-
sow krytycznych pod adresem Kosciota katolickiego, zwykle
utozsamianego z hierarchig oraz formutowane sg postulaty doty-
czace wprowadzenia zmian w jego funkcjonowaniu. Wsrdd
gtéwnych zarzutéw kierowanych pod adresem Kosciota jest jego
zbiurokratyzowanie i bezduszno$¢, co przejawia si¢ w zacho-
waniu duchownych, ktérzy podchodza do ludzi obcesowo,
a nieraz bywaja wobec nich nielito$ciwi i agresywni. Krytyczni
obserwatorzy praktyki duszpasterskiej Kosciota dostrzegaja
w niej brak wrazliwo$ci na ludzkie nieszczgscie, co przejawia si¢
w formalistycznym podejsciu do procedur obowigzujacych przy
sprawowaniu ceremonii kos$cielnych, a takze w zbytniej suro-
wosci w ocenie zachowania bliznich oraz w potepianiu wszelkich
przejawow ludzkiej stabosci'.

Kosciotowi zarzuca si¢ indolencje duchowa, na ktora wska-
zuje brak poglebionej wiary, paraliz ducha apostolskiego
i kryzys duszpasterstwa. Krytycy uwazaja, ze dynamizm ewan-
gelizacyjny zastepuja metody administracyjne. Aby nie utraci¢
wplywu na wiernych i otaczajaca ich rzeczywisto$¢, Kosciot
skupia si¢ na tworzeniu nowych struktur, pozwalajacych hierar-
chii na odgoérne sterowanie zyciem i dzialalno$cig wiernych.
Wszystko to sprawia, ze funkcjonowanie Ko$ciota charakteryzu-
je ,,nacisk na formalng strong religii, przywigzywanie nadmier-
nej wagi do sfery rytualnej kosztem wewnetrznego wymiaru

7 M. Nowak, O nowg wizje parafii, dz. cyt., s. 117.
8 T. Wotek, Spowiedz antyklerykata, ,,Gazeta Wyborcza” 24-25.05.2008,
s. 31.
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Kosciota, zdominowanego (a nie zrownowazonego — jak chciat
Sobor) przez wymiar instytucjonalny. Prowadzi to do uposledze-
nia pozycji laikatu”'®. Takiemu Ko$ciotowi, w ktorym najwaz-
niejsza role odgrywaja duchowni, coraz mocniej zagraza klery-
kalizm zabraniajacy wiernym $wieckim przejmowania funkcji
kierowniczych w strukturach koscielnych®.

Wspolczesnemu Kosciolowi zarzuca si¢ podtrzymywanie
wsérod wiernych postaw, ktore Biblia odrzuca jako hipokryzje
i rytualizm. Przejawiajg si¢ one w przesadnym akcentowaniu
form zewngtrznych przy rownoczesnym pomijaniu ich ducho-
wego znaczenia®!. Ludzie zachowujg si¢ w sposob niezreflekto-
wany, nie wiedzac, o co chodzi w chrzescijanstwie??. Praktyko-
wana w tym duchu pobozno$¢ polega na automatycznym
odmawianiu modlitw i bezmy$lnym uczestnictwie w celebra-
cjach liturgicznych. Tego rodzaju podejscie do praktyk religij-
nych oddala wiernych od prawdziwego chrzescijanstwa,
ktérego istotg jest zycie w osobowej relacji z Bogiem?.

Przedmiotem krytyki jest niezdolno$¢ czy tez niechgé
Kosciota do prowadzenia dialogu ze $wiatem. Problemem jest
wystepujacy u wielu duchownych brak pozytywnego i zyczli-
wego nastawienia do rzeczywistosci, ktore przejawia si¢
w docenieniu takich warto$ci promowanych we wspotczesnym
swiecie, jak tolerancja jako akceptacja istnienia innych wraz
z ich odmiennoscia, bez zaborczosci badz nacisku wywieranego
na nich; poszanowanie sumienia jako ostatniej instancji w podej-
mowaniu decyzji moralnych, docenienie komunikacji i partycy-
pacji we wszystkich procesach, dotyczacych jednostek, spote-
czenstwa i §rodowiska, dazenie do wolnosci i samostanowienia

19°J. Gowin, Kosciol w czasach wolnosci 1989-1999, Krakdéw 1999, s. 338.

20 F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christentum?,
Freiburg i. B. 2011, s. 139-148; B. Hoban, Change or Decay. Irish Catholicism
in Crisis, Dublin 2004, s. 25; T. Flannery, Keeping the Faith. Church of Rome
or Church of Christ?, Cork 2005, s. 29.

2 R. Hajduk, Apologetyka pastoralna, Krakow 2009, s. 136-137.

22 J. Krucina, Wspdélnota parafialna w posoborowym nauczaniu Kosciota
a rzeczywistos¢ polskich parafii, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2 (1996),
s. 54.

3 L. Modl, Wenn's ums Uberleben geht, dz. cyt., s. 200.
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w ksztaltowaniu zycia osobistego. Tego rodzaju wartosci, ktore
w ostatnich stuleciach chrzescijanstwa tylko w jakim$ niewiel-
kim stopniu byly doceniane przez Kosciot, musza odnalez¢
W nim swoje prawo istnienia, jesli katolicy nie chca tworzy¢
jakiegos tradycjonalistycznego getta we wspotczesnosci?®.

Po Soborze Watykanskim II Ko$ciot poswieca wiele uwagi
dziatalno$ci ewangelizacyjnej. Ta jednak okazuje si¢ mato prze-
myslana i skuteczna chociazby z uwagi na stosowanie w niej
jezyka niezrozumiatego dla wspoétczesnych ludzi. Chodzi o nie-
jasne, przestarzate terminy i formy jezykowe obce adresatom
koscielnej proklamacji stowa Bozego®. Ponadto wielu duchow-
nych nie przemawia z przekonaniem i z glebi serca. Czgsto tez
ich postawa zyciowa przeczy tresciom, ktore staraja si¢ przeka-
za¢ swoim stuchaczom?.

Osoby krytycznie spogladajace na zycie i1 aktywno$¢
Ko$ciota uwazaja, ze duchowni zbytnio sg skupieni na wewnatrz-
koscielnych problemach i zabiegaja przede wszystkim o swoj
stan posiadania oraz o prestiz w zyciu spotecznym. Taki Kosciot
coraz bardziej traci kontakt z ludzmi i w swojej dziatalnosci
duszpasterskiej nie jest w stanie okaza¢ ludziom wspoélczucia.
W ten sposob idealnie dopasowuje si¢ do §wiata, w ktorym
szerzy si¢ anonimowos¢, interesownos¢ 1 obojetnos$¢ na potrzeby
innych?. Jest on postrzegany jako jedna z wielu instytucji,
ktore nie majg ludziom nic wyjatkowego i istotnego do zapropo-
nowania.

W opinii wielu ludzi Kosciot 1 jego oficjalni przedstawiciele
nie mogg juz pretendowac do bycia ,,ekspertami od spraw ducho-
wych”. Znieche¢ceni banalno$cia chrzescijanskiego przekazu lu-

2 M. Kehl, Kirche in der Fremde. Zum Umgang mit der gegenwdrtigen
Situation der Kirche, w: G. Koch, J. Pretscher, Wozu Kirche? Wozu Gemeinde?
Kirchenvisionen, Wiirzburg 1994, s. 45.

% R. Lenaers, Der Traum des Konigs Nebukadnezar. Das Ende einer
mittelalterlichen Kirche, Kleve 2010, s. 10-14; M. Kehl, Kirche in der Fremde,
dz. cyt., s. 52.

% E. Flugge, Der Jargon der Betroffenheit. Wie die Kirche an ihrer
Sprache verreckt, Miinchen 2016, s. 48.

27 M. Albus, Kirche nach dem Infarkt. Von der Zukunft der Religion,
Giitersloh 2007, s. 67.
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dzie tworzg sobie swoja wlasng religi¢ w postaci kolazy, czyli
swoje wlasne systemy wierzen, budowane z elementéw pocho-
dzacych z tradycji chrzesécijanskiej, innych religii oraz $wieckich
przekonan®. Towarzyszy im przy tym przekonanie, ze dopiero
wtedy znajda dla siebie odpowiedZ na najwazniejsze pytania
egzystencjalne i sile do rozwigzywania swoich probleméw
zyciowych, gdyz Kosciot i jego struktury, w tym parafie,
nie oferujg nic poza przebrzmiatymi ideami i pustymi frazesami.

W odpowiedzi na powyzej opisane (rzeczywiste czy tez do-
mniemane) przejawy kryzysu Kosciota i mankamenty zauwazal-
ne w jego dzialalno$ci pastoralnej formutowane sg dezyderaty
skierowane do duchowienstwa, a wzywajace je do podjecia
odpowiednich krokow w celu naprawy stanu rzeczy. Pojawia si¢
w nich apel do duszpasterzy o nawrocenie prowadzace do zmia-
ny postawy, ktéorg winny cechowa¢ skromno$¢, pokora i mito-
sierdzie w podejsciu do ludzi. Duszpasterze powinni by¢ ludzmi
do prowadzenia dialogu, potrafiacymi stucha¢ innych
i podchodzacymi do kazdego z mitoscig. Duchowni nie powinni
stawia¢ si¢ ponad innymi wierzacymi. Nie otrzymuja bowiem
swigcen, by zy¢ w ascetycznej izolacji w przestrzeni sacrum bez
stycznos$ci ze sfera profanum. Ich powotaniem jest proegzysto-
wac, czyli by¢ dla ludzi, stuzac im?’.

Owocem takiej postawy ma by¢ kolegialne podejscie
do troski o parafi¢. W wielu wypadkach jest wielkim pragnie-
niem duszpasterzy, by ich wysitki spotkaly si¢ ze wsparciem
ze strony parafian. Czg¢sto jednak nie ma chetnych do wspotpracy
i duchowni pozostajg osamotnieni w swej dziatalnosci. Brak
zaangazowania ze strony wiernych moze by¢ przezwyciezony,
gdy wzrosnie ich $wiadomo$¢ co do ich miejsca i roli w Kosciele
oraz poczucie odpowiedzialnosci za innych, za parafie, swoje
najblizsze otoczenie i rodzing. Jest to niezwykle istotne
w perspektywie migdzypokoleniowego przekazu wiary, gdyz
bez srodowisk 1 wspdlnot promujacych prawdy i wartosci chrze-

2 R. Hajduk, Ewangelia na forum swiata. Od apologetyki do marketingu
narracyjnego, Krakéw 2013, s. 68.

% H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt.,
s. 39.
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Scijanskie nie jest mozliwe osiggnig¢cie petni rozwoju ducho-
wego’.

Wielu wiernych pragnie wspolnoty, czyli doswiadczenia bra-
terstwa. Jego podstawa jest zywa obecno$¢ Chrystusa w KoScie-
le. Jednos¢ wierzacych w Chrystusie powinna wyrazac si¢ nie
tylko we wspolnym wyznaniu tej samej wiary i w uczestnictwie
w komunii sakramentalnej. Specyfika ludzkiej egzystencji wy-
maga, aby ta wi¢z jednosci mogta by¢ doswiadczana takze
w kontaktach miedzyludzkich. Nie zastgpi ich anonimowy aparat
administracyjny 1 $wietnie dzialajace urzedy. Czlowiek chce
bowiem znalez¢ w Kosciele miejsce, w ktérym doswiadczy
blisko$ci innych i w sposob nieskrepowany bedzie mogt nawia-
zywaé z nimi relacje®'.

Ludzie niechgtnie wchodza w $rodowiska, w ktorych struk-
tury spoleczne paralizujg wszystko, co spontanicznie i ludzkie
oraz gdzie panuje nieufno$¢ i strach przed innymi. Podobnie
reagujg na zbyt duze, anonimowe spotecznosci, w ktorych nie
mozna znalez¢ odpowiedniego punktu wyjscia do kontaktu
z ludZzmi. Dlatego trzeba tworzy¢ i promowac struktury posred-
nie, typowe dla organizacji i stowarzyszen parafialnych. Sg to
grupy 1 wspolnoty, ktére nie tylko maja na uwadze realizacje
okreslonych celow, ale rowniez tworzg przestrzen dla wymiany
doswiadczen pomigdzy podobnie myslacymi chrzescijanami.
Wierzacy bowiem chcg przynaleze¢ zarowno do wspdlnoty
gromadzacej si¢ na liturgii, jak 1 wspottworzy¢ $rodowisko,
w ktoérym ludzie stuzg sobie nawzajem pomoca w kwestiach
egzystencjalnych i duchowych*2.

30 J.M. Gonzdlez-Ruiz, Genése des communautés de base en contexte ec-
clésial, ,,Lumiére et vie” 99 (1970), s. 45; S. Paredes Diaz, Adolescencia
y transmision de la fe cristiana. Claves para pensar la religiosidad en el con-
texto escolar, ,,Palabra y Razon” 12 (2017), s. 42-43.

31 R. Zerfass, Menschliche Seelsorge, Freiburg i. B. 1986, s. 94-95; P. Wess,
Gemeindekirche als vorrangiger Ort der Glaubenserfahrung. Ein Paradigmen-
wechsel in der Theologie und seine Konsequenzen fiir die Praxis, ,,Theologie der
Gegenwart” 2 (1990), s. 151.

32 H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt.,
s. 65-67.
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Chrzescijanie nieraz bardzo krytycznie odnosza si¢ do dzia-
fan duszpasterzy, ktorzy samodzielnie i autokratycznie podej-
muja decyzje dotyczace zycia parafii, nie wlaczajac wiernych
swieckich w procesy decyzyjne. Tymczasem wielu z nich chce
mie¢ wglad w to, co jest planowane i co si¢ dzieje. Ich bezpo-
sredni udziat w procesach decyzyjnych sprawia, ze pojawiaja si¢
rézne opinie w danej kwestii. Osoby majace dar krytycznego
spojrzenia na rzeczywistos¢ petnig wazng funkcje we wspolno-
tach i parafiach, gdyz swoimi uwagami przyczyniajg si¢ do
glebszego przemyslenia stanu rzeczy i proponowanych rozwig-
zan, zwlaszcza gdy czynig to w duchu solidarno$ci 1 odpowie-
dzialnosci za innych i swoja parafi¢®.

Z obecnoscig wiernych swieckich w parafii wigze si¢ postu-
lat odkrywania i wykorzystania posiadanych przez nich chary-
zmatdw. Wszystko, co dzieje si¢ z chrzescijaninem, a zwlaszcza
to, co wybiera na podstawie rozumnych, obiektywnych przesta-
nek, czyli sposob zycia i zawod, stan cywilny i pozycja spotecz-
na jest w perspektywie wiary realizacja powotania otrzymanego
od Boga i staje si¢ bogactwem calego Kosciota. W tym kontek-
$cie wazne jest, by odkrywac ich talenty i charyzmaty, ktérymi
moga stuzy¢ innym. Naleza do nich dar pomagania ludziom
W zrozumieniu tajemnic ich Zzycia, umiej¢tnos¢ wspierania
innych w podjeciu wlasciwej decyzji, zdolnos¢ do radzenia sobie
w trudnych sytuacjach egzystencjalnych. Szczegolnym i najwaz-
niejszym charyzmatem jest stuzenie innym z mitoscig. Wszyst-
kie takie dary moga i muszg zaistnie¢ we wspolnocie, poniewaz
sa one wpisane w troske o jej dobro. Wymaga to od duchownych
gotowosci do uznania warto$ci charyzmatow, ktorymi Bog
obdarzyt wiernych $wieckich, stuchania ich rad i zapewnienia
im niezbednej przestrzeni wolno$ci, w ktorej moga podejmowac
rozne inicjatywy>*.

3 M. Gozzini, Die Beziehungen zwischen den Laien und der Hierarchie,
w: G. Barauna, De Ecclesia, Beitrige zur Konstitution ,, Uber die Kirche”
des Zweiten Vatikanischen Konzils, t. 11, Frankfurt a. M. 1966, s. 327; H. Fischer,
N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt., s. 32.

3 M. Gozzini, Die Beziehungen zwischen den Laien und der Hierarchie,
dz. cyt., s. 328; H. Fischer, N. Greinacher, F. Klostermann, Die Gemeinde,
dz. cyt. ,s. 33.
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Do odnowy pastoralnej dziatalnosci Kosciota, a w tym funk-
cjonowania parafii moze przyczyni¢ si¢ wypetnianie przez wier-
nych $§wieckich pewnych poshug i funkcji. Dzigki nim wida¢ ja-
sno, ze w zbawcze postannictwo Kos$ciota wlaczeni sg wszyscy
ochrzczeni i ze kazdy z nich na swoj sposéb wezwany jest do
wspotpracy w Chrystusowym dziele odkupienia $wiata. Postulu-
je sie, aby wierni $§wieccy petnigcy okreslone postugi oraz funk-
cje w parafii wyszli z cienia i przestali by¢ dla innych anonimo-
wi. Doceniajac ich wktad w dziatalno$¢ duszpasterska, tatwiej
bedzie znalez¢ nowych wspolpracownikéw w duszpasterstwie,
zarébwno sposrod mezczyzn, jak 1 sposrod kobiet, ktore swoimi
charyzmatami moga bardzo wzbogaci¢ apostolska dziatalnosé¢
Kosciota®.

W postulatach dotyczacych zmiany funkcjonowania
Kosciota w zyciu spolecznym czesto wybrzmiewa zatroskanie
0 jego znaczenie w rzeczywistosci. Chodzi juz nie tyle o Kosciot
stuzacy ludziom jako kompas w dokonywaniu wyborow etycz-
nych, co o Kos$ciot przyczyniajacy si¢ do umocnienia tadu
spotecznego oraz podejmujacy dziela charytatywne na rzecz
biednych i potrzebujacych pomocy, zawsze zatroskany o czto-
wieka i zaspokajanie jego najwazniejszych potrzeb materialnych
i psychicznych. Licza si¢ wigc te inicjatywy Kosciota, ktore
przyczyniaja si¢ do pomnozenia dobrobytu spoteczenstwa we
wspoOltpracy z organizacjami spotecznymi i wladza polityczna.

Przy takim podejsciu do zycia i dziatania Kos$ciota mogtoby
si¢ wydawag, iz jego postuga gloszenia Ewangelii Chrystusowej
nie ma dla ludzi wigkszego znaczenia. Tymczasem skoro postu-
laty dotycza spelnienia najgtebszych ludzkich potrzeb, to musza
one odnosi¢ si¢ takze, a raczej przede wszystkim do potrzeby
wspotczucia, akceptacji 1 mitosci. Realizacji tych potrzeb wy-
chodzi naprzeciw Kosciot gloszacy Ewangelie, ktora objawia

3 L. Karrer, Damit Gemeinde lebt, w: L. Karrer, Handbuch der prakti-
schen Gemeindearbeit, Freiburg 1. B. 1990, s. 304; H. Fischer, N. Greinacher,
F. Klostermann, Die Gemeinde, dz. cyt., s. 35-36.

% G. Danneels, Kosciél w ogniu krytyki, ,,Pastores” 2 (2003), s. 50-51;
R. Inglehart, Modernisierung und Postmodernisierung. Kultureller, wirtschaft-
licher und politischer Wandel in 43 Gesellschaften, Frankfurt a. M. 1998, s. 63.
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ludziom Mito$¢ petna, zdolng przemieni¢ $wiat 1 ukazuje czto-
wiekowi prawde o otaczajacej go rzeczywistosci oraz jego osta-
tecznym przeznaczeniu®’.

W tej perspektywie proklamacja Ewangelii nie jest kwestig
uboczng. Jest to bowiem najwazniejsza informacja, a wlasciwie
najdonioslejsze oredzie, jakie winno dotrze¢ do ludzi. Ono bo-
wiem nadaje ostateczny sens ich zyciu, motywuje ich do stawia-
nia czota codziennym utrapieniom i nadziej¢ na zycie poza gra-
nica $mierci*.

3T LF, nr 15.
3 SpS, nr 6.






II
Stan wiary wspolczesnych ludzi

Sobor Watykanski I uczy, ze Koscidt nie moze by¢ obojetny
na sytuacje, w jakiej znalazl si¢ dzisiejszy cztowiek. To w zyciu
ludzi dziata Duch Swiety, ktory prowadzi ich do pelnej prawdy.
Tam tez poprzez wydarzenia i pragnienia ludzi Bog zwraca si¢
do Kosciota, pomagajgc mu zrozumie¢ oredzie Ewangelii i pod-
jac dzialania shuzace jej proklamacji.

Adresatem postugi Kosciota jest cztowiek — nie abstrakcyj-
ny, wymyslony czy wymarzony, ale realny, zyjacy w konkret-
nym klimacie ideowo-kulturowym oraz uwiktany w aktualne
procesy spoteczne. To on czeka na stowo zbawienia, Swiatlo Bo-
zej prawdy, uzdrawiajaca moc sakramentéw i pomoc braterska
we wspolnocie. Zwlaszcza ozigbtym i niepraktykujacym, zagu-
bionym i osamotnionym potrzebne jest or¢dzie Ewangelii niosa-
ce rado$¢ i odnawiajgce ludzkie zycie'.

1. Erozja wiary chrzescijanskiej

Papiez Jan Pawet II, majagc na uwadze zycie chrzescijan
i sytuacje Kosciota w Europie, moéwi o erozji wiary®. Jest ona
postrzegana jako skutek tzw. sekularyzacji, polegajacej na osta-
bieniu oddziatywania religii na instytucje spoteczne oraz zycie
jednostek ludzkich. Jej przejawami sg odrzucenie prawd chrze-
scijanskich i zanik praktyk religijnych. Erozja wiary uznawana
jest takze za istotny element filozofii, zapowiadajacej od stu lat
upadek wiary chrzescijanskiej’. ,,0gdlnie mozna powiedzie¢, ze

"' EGnrll.

2 EiE nr 47.

* H. Knoblauch, B. Schnettler, Die Trdgheit der Sikularisierung und
Tréigheit des Glaubens, w: H.-G. Ziebertz, Erosion des christlichen Glaubens?
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erozja wiary to mniej lub bardziej $§wiadome odwrdcenie si¢
poszczegdlnych jednostek, jak i catych spotecznosci od wiary
w Chrystusa i Jego Ewangelii”.

Jednym z czynnikéw wywotujacych i wzmacniajacych zja-
wisko erozji wiary jest filozofia postmodernistyczna, nastawiona
krytycznie, zeby nie powiedzie¢ — wrogo wobec chrzescijanstwa.
Postmodernisci zaliczaja je do wielkich uniwersalnych idei
w historii, ktore si¢ nie spelnity. Mialy one uszczesliwi¢ ludzi,
a przyniosty im rozczarowanie, a nawet zagrozenie. Dlatego
wraz z nimi nalezy odrzuci¢ wyprowadzone z nich normy,
okreslajace dziatania i postawy. Nie ma tez zadnych obiektyw-
nych prawd i1 warto$ci. Prawda obiektywna nie istnieje, dlatego
nie moze obowigzywa¢ powszechna skala wartoSci®.

W tym kontek$cie wielu ludzi uwaza, ze chrzescijanstwo jest
»rodzajem $wiadomosci” opartej na wyznawaniu wartosci,
ktorych dzisiaj nie mozna juz zaakceptowac®. We wspoélczesnej
aksjologii wazng role odgrywa umiejetnos¢ bezkonfliktowego
wspotzycia, ktoremu towarzyszy dewiza, iz wszystko ma jedna-
kowe znaczenie 1 wszystko nalezy tolerowac. Najwigkszg warto-
Scig staje si¢ wowczas relatywizm. Za jego plecami kryja si¢
inne, wspotczesne wartosci, definiowane w kontek$cie interesu
ekonomicznego, czyli skuteczno$¢, konkurencja, zysk i kon-
sumpcja®.

W $wiecie szerzy si¢ przekonanie, ze dotychczasowa kultura
zakorzeniona w chrzesécijanstwie nie jest w stanie odpowiedziec¢
na potrzeby wspolczesnych ludzi. Dlatego ludzie zwracajg si¢
ku innym pociggajacym ich warto$ciom, ktérymi sg: erotyzm,
hedonizm czy poczucie sily, prowadzace nawet do przemocy.
W $wiecie warto$ci postmodernistycznych mozna dostrzec spore
zamieszanie spowodowane tym, ze bardzo cze¢sto prawdg utozsa-

Umfragen, Hintergriinde und Stellungnahmen zum ,, Kulturverlust des Religio-
sen”’, Minster 2004, s. 7.

* B. Hataczek, Postmodernizm rejestracjq wspolczesnosci, ,,Studia Philo-
sophiae Christianae” 2 (1999), s. 71.

> R. Holloway, Doubts and Loves. What is Left of Christianity, Edinburgh
2001, s. 15.

¢ N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heutiger
Glaubensvermittlung, ,,Theologisch-Praktische Quartalschrift™ 2 (2008), s. 117.
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mia si¢ ze szczeroscia, krytyke z agresywnoscia, religijnosé
z zabobonnoscia, a mito§¢ z doznaniami cielesnymi’.

Szczegblne miejsce wsrod wspotczesnych wartosci zajmuje
wolnos¢, przy czym jest ona oderwana od prawdy i dlatego utoz-
samiana z niczym nie ograniczong swoboda dziatania. Nie jest
to zgodne z tradycja chrzescijanska, w ktorej ,,wolno$¢ jest moz-
noscig madrego wyboru i dziata jako przyzwyczajenie, czy tez,
uzywajac niemodnego terminu, jako cnota”. Za negacja istnie-
nia prawdy obiektywnej idzie czgsto utozsamiana z akceptacja
tolerancja dla odmiennych przekonan i zgoda na wyrazanie
wszelkich osobistych uczu¢, spostrzezen i podgladéw. Jako
ze nie ma prawdy obiektywnej, jej poszukiwanie pozbawione
jest sensu. W zamian za to pozadane sg spotkania i wymiana
mysli, w ktorych kazdy cztowiek moze si¢ swobodnie wypowie-
dzie¢’.

Nie mozna powiedzie¢, by ludzie wspotczesni przestali by¢
religijni. Czlowiek wspotczesny szuka Boga, ale nie wie, jak to
czyni¢ i w jaki sposdb otwiera¢ si¢ na Transcendencje. Z tego
powodu czesto poddaje sig religijnosci mitycznej, fatalistycznej,
subiektywnej i sentymentalnej. Wspolnoty religijne przestaty
odgrywa¢ role centralng w zyciu ludzkim na rzecz $wieckich
instytucji, takich jak banki, sklepy czy centra rozrywki. Nie
oznacza to, ze religia (chrzescijanska) zanikta catkowicie; jednak
to juz nie ona ze swoimi symbolami, rytami i normami nadaje
ksztatt zyciu publicznemu, gdyz stala si¢ sprawg prywatng i przez
to rzeczywistoscig niewidzialng!®.

W czasach wspotczesnych dominuje nieche¢ do religii
zinstytucjonalizowanej z okreslonym depozytem niezmiennych

7 J.V. Correa, Evangelizar la Posmodernidad desde América Latina,
Santafé de Bogota 2000, s. 35.

8 C. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez
Boga, Warszawa 2005, s. 88.

° J. Bramorski, Postmodernizm jako wyzwanie dla moralnosci chrzesci-
Jjanskiej, ,,Collectanea Theologica” 3 (2002), s. 78; 1. Ziemianski, Postmoder-
nizm a dylematy cztowieka, ,,Etos” 1/2 (1996), s. 142.

19 N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heuti-
ger Glaubensvermittlung, dz. cyt.,, s. 116; J.V. Correa, Evangelizar la Posmo-
dernidad desde América Latina, dz. cyt., s. 36.
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prawd wiary oraz jasno sformutowanym kodeksem etycznym.
Dopuszczone sg zwyczaje 1 rytualy religijne, cho¢ z pewnymi
ograniczeniami. Jest na nie przyzwolenie, ale nie ma dla nich
miejsca w przestrzeni publicznej. Religia moze by¢ w zasadzie
zywa jedynie w sercu cztowieku i najlepiej, gdy nigdzie nie
bedzie uzewnetrzniana. Nawet rodzice nie powinni dawaé Swia-
dectwa wiary w obecnosci dzieci, gdyz to one same — po o0sia-
gnigciu dorosto$ci — powinny zdecydowac o ksztalcie swojej
religijnosci i ewentualnej przynaleznosci do wspolnoty wiary!!.

Nikomu nie wolno réwniez obnosi¢ si¢ ze swoimi pogladami
religijnymi w ramach swojej aktywno$ci zawodowej w organiza-
cjach $wieckich. Przynalezno$¢ do wspolnoty religijnej nie ma
zadnego znaczenia przy speinianiu codziennych obowigzkow,
w dziedzinie ekonomii czy w miejscu pracy. Wyznawanie wiary
chrzescijanskiej schodzi coraz bardziej na plan dalszy w co-
dziennym zyciu ludzi. Rownoczes$nie jednak kwestie religijne
pozostaja w centrum zainteresowania dzisiejszych ludzi, o czym
swiadczy fakt, ze wcigz na nowo pojawiaja si¢ wsrod tematow
poruszanych w zyciu publicznym!?,

Tam, gdzie wartoéci chrzescijanskie mocno sg wpisane
w tozsamo$¢ osobowa ludzi, powstajg srodowiska o wyraznym
profilu religijnym. W Polsce wierzacy na og6l obracaja si¢
w towarzystwie osob, ktore podzielajg ich $wiatopoglad. Wielu
Polakow wierzy w Boga osobowego. Zycie duchowe stale jest
warto$cig dla ochrzczonych, cho¢ problemem staje si¢ state
zwigzanie si¢ ze wspolnota Kosciota i aktywny udzial w jej
zyciu.

Sa tez w Polsce katolicy zajmujacy krytyczne stanowisko
wobec instytucji koscielnej. Ludzie z niechecig patrzg
na Kos$ciol, gdy jego hierarchia probuje zdominowac¢ swoim
widzeniem rzeczy wszystkie aspekty ludzkiej egzystencji. Coraz
wigcej mtodych ludzi dystansuje si¢ od stylu zycia i hierarchii

S, Wielgus, Postmodernizm, w: R. Czekalski, Katecheza wobec wyzwan
wspotczesnosci, Ptock 2001, s. 40.

12 M.N. Ebertz, Kirche und Offentlichkeit — Chancen und Grenzen. Ergeb-
nisse der Umfrage ,, Religion und Politik” der Konrad-Adenauer-Stiftung 2002,
w: H.-G. Ziebertz, Erosion des christlichen Glaubens?, dz. cyt., s. 15-16.



Stan wiary wspotczesnych ludzi 31

wartosci starszych pokolen. Ich zwigzek z Kos$ciolem staje si¢
coraz luzniejszy'.

W czasach minionych chrzescijanstwo postrzegane byto jako
istotny czynnik ksztattowania porzadku spotecznego i nadawa-
nia ksztaltu zyciu osobistemu. Dzisiaj za$ na skutek procesu
sekularyzacji wiara traci swoj praktyczny charakter i swoje zna-
czenie egzystencjalne'®. Pojawia si¢ bowiem wiele alternatyw-
nych propozycji dla pedagogiki chrzescijanskiej czy ewangelicz-
nej troski o dobro bliznich. Czlowiek jest przekonany, ze
spetnienie dla swoich najgtebszych potrzeb i najszczytniejszych
dazen mozna znalez¢ takze poza chrzescijanstwem. Nie trzeba
wyznawac zadnej wiary, aby by¢ dobrym i szcze$liwym cztowie-
kiem®s.

Do erozji wiary chrzescijanskiej przyczynia si¢ takze dosc¢
powszechne dzi$ przekonanie, iz w zasadzie wszystkie dziatania
cztowieka stuza dobru. Jesli zto istnieje na $wiecie, to dlatego,
ze sprzyjaja mu okreslone struktury. Idea ,,zta systemowego”
uwalnia jednostki ludzkie od indywidualnej odpowiedzialnosci
za zto panujace na $wiecie. Nie ma wtedy czego$ takiego, jak
grzech, czyli umys$lne wystapienie cztowieka przeciwko woli
Bozej. Pomijajac kategori¢ grzechu osobistego, odpowiedzialno-
$cig za zto w $wiecie obarcza si¢ struktury spoteczne, takie jak
niesprawiedliwe rzady lub systemy gospodarcze, krzywdzace
ludzi. Grzech wowczas postrzegany jest bezosobowo, a usunig-
cie zta z zycia ludzi zalezy tylko od ich wysitkéw podejmowa-
nych w sferze spolecznej i politycznej. W tej optyce wiara
w istnienie Boga nie ma dla cztowieka wickszego znaczenia,
gdyz nie musi przed Nim odpowiada¢ za swoje czyny ani prosic¢
Go o uwolnienie od zta'®. To cztowiek sam decyduje o tym,
co jest dobre, a co zle. A jesli nauka chrzesécijanska temu przeczy,

3 D. Pollack, G. Rosta, Religion in der Moderne. Ein internationaler
Vergleich, Frankfurt a. M. 2015, s. 308-316.

14 M. Zmudzinski, Kryzys wiary w kontekscie swieckiego samorozumienia
czlowieka, ,,Studia Elblaskie” 13 (2012), s. 201.

5 M. Kehl, Welche ,,pastorale Strategie” braucht die deutsche Kirche heute?,
w: H.-G. Ziebertz, Erosion des christlichen Glaubens?, dz. cyt., s. 122-123.

16 M. Marshall Green, Sin, w: J.W. Cox, Handbook of Themes for Preaching,
Louisville 1991, s. 219.
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to znaczy, ze zawiera przestarzate poglady i nie jest juz ludziom
do niczego przydatna.

2. Ateizm praktyczny ochrzczonych

Chociaz wielu ludzi kwestionuje prawdy wiary chrzescijan-
skiej, jak np. zmartwychwstanie, ktore ma by¢ wytworem
ludzkich pragnien i tesknoty cztowieka za zyciem po $mierci,
to jednak ludzi wierzacych w istnienie Boga ciagle jest jeszcze
bardzo wielu'”. Mozna stad wnioskowaé, ze ateizm teoretyczny,
propagowany przez niektorych egzystencjalistow i marksistow,
ktorzy neguja istnienie Boga, zostal w zasadzie raz na zawsze
pokonany. Nie jest to jednak prawda!®. Mowi si¢ bowiem
o nowym ateizmie, ktory zwalcza religie, zwlaszcza mono-
teistyczne, posadzajac je o probe zafalszowania prawdy o pocho-
dzeniu i istnieniu wszech§wiata. Ow nowy ateizm powotuje si¢
na wspotczesny dorobek myslowy i osiagniecia nauk przyrodni-
czych, ktore jakoby obalajg prawdy gloszone przez chrzescijan-
stwo'’.

Ludzie uznajacy istnienie Boga, a nawet uwazajacy si¢ za
chrzescijan bardzo czgsto stajg si¢ ateistami praktycznymi.
Ateizm praktyczny nie jest jakas$ teoriag zwalczajaca wiarg

7 G.M. Hoff, , Es gibt keinen Gott und wir sind seine Propheten”.
Atheismen des 21. Jahrhunderts, ,,Lebendige Seelsorge” 6 (2009), s. 383;
W. Kimmel, Risse im Himmel, ,,Profil” 44 (2002), s. 120-130; K. Vellguth,
Glaube — gewusst wo. Mystagogische Pastoral als Option einer missionari-
schen Seelsorge, ,,Anzeiger fir die Seelsorge™ 1 (2007), s. 29-30; R. Hajduk,
Rodzina irlandzka w dobie tryumfu , celtyckiego tygrysa”, w: R. Hajduk,
Rodzina — ,, gatunek gingcy ?, Krakoéw 2008, s. 101.

18 K. Miller, Neuer Atheismus? Alte Klischees, aggressive Tone, heilsame
Provokationen, ,,Herder-Korrespondenz” 11 (2007), s. 552-557; A. Flew, There
is a God. How the Worlds Most Notorious Atheist Changed His Mind,
New York 2007, s. XV-XXIV.

1 M. Martinson, Atheism as Culture and Condition. Nietzschean Reflec-
tions on the Contemporary Invisibility of Profound Godlessness, ,,Approaching
Religion” 1 (2012), s. 75; K. Swigs, Aktualny kontekst spoleczno-kulturowy
Jako zagrozenie dla wiary, w: W. Przygoda, K. Swigs, Duszpasterstwo wobec
kryzysu wiary, Lublin 2013, s. 73.
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w istnieniec Boga, ale sposobem zycia i funkcjonowania
w $wiecie. Nie jest on ani systemem intelektualnym, ani filozo-
fig, ani jakas $§wiatowa (anty)religia. Jest on raczej wyrazem
»duchowej prézni”, ktéra w obecnych czasach coraz bardziej
staje si¢ jedyna alternatywa dla wiary?.

Ateizm praktyczny uzewnetrznia si¢ jako postawa zyciowa
cechujgca si¢ obojetnoscia na najwazniejsze kwestie egzysten-
cjalne cztowieka. Przyjmuja ja ludzie, ktdérzy uwazaja si¢ za
chrzescijan, a nawet za cztonkow Kosciota 1 uznajg istnienie
Boga, a rownoczesnie odrzucaja podstawowe prawdy wiary oraz
chrzescijanskie zasady moralne i nie kierujg si¢ nimi w swoim
zyciu.

W przypadku ateistow praktycznych z wiary w istnienie
Boga nie wynika nic, co miatoby znaczenie dla ich egzystencji.
Bog jest, ale Go nie potrzebuja, poniewaz skupieni sg na kwe-
stiach doczesnych. Wiara niczego nie wnosi w ich zycie, gdyz
nie stuza w nim Bogu, lecz warto$ciom materialnym i pochtonig-
ci sg konsumpcja?!. Takg postawe Jan Pawet II nazwat ,,milczaca
apostazja” czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie
istnial®?. Dla ateistow praktycznych Bog jest bytem, ale Jego
istnienie jest im obojetne. Odleglego i niewaznego Boga moze
wowczas zastgpic¢ cztowiek, ktory zamiast uczestniczy¢ w budo-
waniu krolestwa Bozego, zafascynowany postgpem tworzy¢
bedzie swoje wlasne krolestwo, zawsze ostatecznie prowadzace
do ,,perwersyjnego konca” wszystkiego®.

Chociaz kwestia istnienia Boga przez ateistow praktycznych
nie jest poddawana dyskusji, to ich sposob dziatania jest pewna
forma idolatrii, Ateista praktyczny zwraca si¢ ku takim bozkom,
jak dobra materialne i przyjemnosci, w ktdrych dostrzega szansg

20" A. Crespo, Nueva Evangelizacion y Parroquia, ,,Estudio Agustiniano”
2 (1992), s. 370.

2l E. Tiefensee, ,, Wen interessiert denn so etwas?”. Der Streit zwischen
dem ,,alten Glauben * und dem , neuen Atheismus” angesichts religioser Indif-
ferenz, ,,Lebendige Seelsorge” 6 (2009), s. 417; H. Bogensberger, Zur Verbrei-
tung des Atheismus in der Welt von heute, w: A.K. Wucherer, J. Figl,
S. Miihlberger, Weltphdnomen Atheismus, Wien 1979, s. 33.

2 EiE, nr 9.

2 SpS, nr 23.
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na spetnienie swoich potrzeb, w tym takze pragnienia odkupie-
nia. Nie spodziewa si¢ otrzymac go od Boga, lecz poprzez dobro-
byt, dziatalnos¢ politykow czy postep techniczny. Ateista prak-
tyczny de facto nie przestaje wierzy¢, ale swoja ufno$¢ poktada
juz nie w Bogu Jezusa Chrystusa, lecz w jakichs wspotczesnych
»zlotych cielcach™,

Chociaz ateisci praktyczni nie podwazaja egzystencji Boga,
to ufaja wlasciwie tylko sobie i wybranym przez siebie ,,autory-
tetom”, kierujac si¢ w zyciu swoimi upodobaniami, ksztattowa-
nymi zgodnie z duchem czasu. ,,Ograniczone zaufanie” wzgle-
dem Boga nie przeszkadza ateistom praktycznym uczestniczy¢
w obrzedach religijnych, ale nie ma to wigkszego wplywu na ich
wybory zyciowe. Ich zycie skupia si¢ na dziatalnosci zawodowe;j
oraz na uczestnictwu w zyciu spotecznym. Rzeczywisto$¢ tran-
scendentna, relacja z Bogiem i Jego sposob widzenia §wiata oraz
ludzkiej egzystencji nie stanowi dla nich zadnego tematu®.

Dla wielu ludzi ateizm praktyczny jest forma ucieczki
od zasad chrzescijanskich 1 komplikacji zyciowych, bedacych
konsekwencjg przynaleznosci do Kos$ciota i ponoszenia odpo-
wiedzialnosci za swoje decyzje przed Bogiem. Pragnienie nieza-
leznos$ci 1 poczucia samostanowienia o wszystkim sktania czto-
wieka do rezygnacji z pielegnowania wewngtrznej, zywej relacji
z Bogiem. Nie oznacza to jednak, ze czlowiek bez odniesienia
do Boga jest w stanie znalez¢ pelni¢ szczescia 1 odpowiedzied
sobie na wszystkie pytania egzystencjalne. Okazuje si¢ bowiem,
ze ,,przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego
godnos$¢ cztowieka doznaje bardzo powaznego uszczerbku,
a zagadki zycia i $mierci, winy i cierpienia pozostajg bez rozwig-
zania, tak ze ludzie nierzadko popadaja w rozpacz”*.

Do przyjecia postawy ateisty praktycznego moze sktaniac
wierzacych przekonanie o bezwarunkowej milosci Boga,
gdy mito$¢ ta jest rozumiana jako przyzwolenie na wszystko,
poniewaz Bog tak kocha cztowieka, ze nigdy nie odmowi mu

24 J. Sobrino, Reflexiones sobre el significado del ateismo y la idolatria
para la teologia, ,,Revista Latinoamericana de Teologia” 7 (1986), s. 65.

% R. Winling, Teologia wspdlczesna, Krakow 1990, s. 34.

2GS, nr 21.
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przebaczenia, a nadto ,,szeroka i wygodna jest droga, ktora
prowadzi do zbawienia i prawie kazdy nig podaza. Waska jest
droga prowadzaca do piekta i mato kto nig kroczy”*’. Wtedy tez
taki Bog niczego od cztowieka nie wymaga i jest Mu obojetne,
jak cztowiek zyje. Z takiego przekonania rodzi si¢ ostatecznie
postawa nacechowana obojetnoscig wobec Boga, ktory nic istot-
nego nie wnosi w zycie cztowieka i bez ktorego mozna spokojnie
ksztattowaé swojg egzystencj¢ wedtug wiasnych planoéw i regut.

Chrzescijanie ulegajacy ateizmowi praktycznemu przypomi-
najg pelegian, ktdrzy nie chcieli uznaé, ze ,,wszystko zalezy nie
od woli cztowieka, ani od jego zabiegow, lecz od zmitowania
Bozego” (por. Rz 9,16)*. Cztowiek skupiony na sobie i oderwa-
ny od Boga dziala przeciwko swojemu wlasnemu szczesciu,
gdyz oddala si¢ od celu, dla ktérego zostat stworzony — udziat
w boskiej communio. Moze on bowiem jedynie znalez¢ swoje
spelnienie w otwarciu si¢ na odkupienczg mitos¢ Bozg. Dazac
do pemi zycia w izolacji od Boga ulega iluzji samoodkupienia,
gdy zdany na samego siebie bezskutecznie probuje uwolnic si¢
od zla, grzechu i cierpienia®.

Fenomen ateizmu praktycznego stanowi zagrozenie dla reli-
gii chrzescijanskiej, gdyz odbiera jej wewngtrzny dynamizm
i nie pozwala na rozwoj. AteiSci praktyczni, przyznajacy si¢
do chrzescijanstwa nie uwazaja pielegnowania relacji z Bogiem
za wartosc¢ i nikogo do niej nie beda zachecaé. Ponadto w przeci-
wienstwie do wyznawcow ateizmu teoretycznego, dla ktorego
Bog i religia sg problemem godnym zainteresowania, ateisci
praktyczni nie sg sktonni do zajmowania si¢ tego typu tematami,
ktore w ich zycie niczego nie wnoszg. Do istnienia Boga nie
trzeba ich przekonywac, ale z przekonania tego nie wynikaja dla
nich zadne praktyczne konsekwencje.

7 R. Martin, Who Can Be Saved? What Does Vatican II Teach?
A Response to Cardinal Dulles, w: S. Boguslawski, R. Martin, The New Evan-
gelization. Overcoming the Obstacles, Mahwah 2008, s. 27; J.C. Free, Uncon-
ditional Love and Covenant Love. A Comparison, ,Leaven” 3 (1995), s. 13-17.

3 GE, nr 48.

¥ G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburg
i. B. 1998, s. 334.
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3. Nowa religijnos¢

W dzisiejszych czasach religijno$¢ nie zanika, ale si¢ budzi.
Sprzyja temu niepewnos¢, poczucie braku bezpieczenstwa i lgk
przed nieznang przyszto$cig. Do zainteresowania si¢ religia skta-
nia ludzi poszukiwanie oparcia, bezpiecznego miejsca w Swiecie
i orientacji w otaczajacym ich chaosie. Czlowiek nie pragnie
dzisiaj jakich$ rewolucyjnych zmian, lecz dobrego samopoczucia
i spokoju. Religia winna tagodzi¢ kryzysy lub przed nimi zapobie-
gac, a nie je wywotywacé. W ten sposob rodzi si¢ potrzeba religij-
nej interpretacji rzeczywistosci®.

Procesy dokonujace si¢ w sferze ludzkiej religijno$ci przy-
pominaja to, co dziato si¢ w starozytnosci. Religijnos¢ ludzi
wspotczesnych ksztattuje sie¢ pod wptywem religii pochodzacych
ze Wschodu, cechuje ja magiczne podejscie do rytdw i wystepu-
ja w niej tendencje synkretystyczne. Nowa religijno$¢ ksztattuje
si¢ w klimacie ezoteryki i charakter nadaje jej poszukiwanie wy-
darzen niezwyktych, rozwdj sekt, pragnienie dokonania pseudo-
religijnych do$wiadczen oraz bezkrytyczna wiara we wspolcze-
sne mity. Rozpowszechnia si¢ tendencja do traktowania
wszystkich religii jako w tej samej mierze prawdziwych, skoro
w coraz bardziej powszechnym przekonaniu wszystkie z nich
sa w istocie rzeczy fatszywe’!.

Dla wspotczesnych ludzi wiara staje si¢ przestrzenig ,,ducho-
wego wypoczynku”, w ktorej nie musza zabiega¢ o pickny
wyglad, poczucie radosci i zadowolenia, lecz moga dac si¢ obda-
rowaé przez Boga i poczu¢ si¢ prawdziwie wolnymi. W prze-
strzeni wiary ludzie nie sg juz konsumentami, lecz odnajduja
swoja godno$¢ w relacji do Boga i innych ludzi, z ktérymi
nawigzuja solidarne wiezy.

We wspdlnotach religijnych ludzie nie tyle szukaja norm
i zasad postgpowania, co przyjaznego ,,domu”, ktéry daje poczu-
cie bezpieczenstwa. Nie tyle chodzi im o pouczenia moralne,
co o doswiadczenie przynaleznosci i pokoju w bliskosci Boga.

30 N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heuti-
ger Glaubensvermittlung, dz. cyt.,, s. 119.
31 F. Cacucci, La mistagogia. Una scelta pastorale, Bologna 2006, s. 12.
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To pragnienie pozwala im zaspokoi¢ religia, z ktorej wyplywa
pociecha, gdy uczestnicza w celebracjach pomagajacym im
»zadomowic si¢ w tajemnicy Boga™2.

W spoteczenstwach wysoko uprzemystowionych ludzie
poszukuja nowych przestrzeni, w ktorych moga cos wyjatkowe-
go przezyC i czego$ szczegolnego doswiadezyé. Czlowiek ma
w sobie pragnienie spotkania z tym, co tajemnicze i niezwykte,
poszukuje duchowosci 1 mistyki, dazy do nawigzania kontaktu
z transcendencja zwlaszcza wtedy, gdy nawiedza go choroba
i samotnos$¢, gdy musi si¢ zmaga¢ z konfliktami rodzinnymi
czy nieszczes$ciami osobistymi.

Czlowiek, ktoremu przyszto zy¢ w spoteczenstwie skomer-
cjalizowanym, a takze w $wiecie targanym przez rozliczne
kryzysy natury ekonomicznej, ekologicznej i spotecznej, pragnie
relacji migedzyosobowych opartych na zaufaniu oraz teskni
za pigknem i miloécig. Zalezy mu na tym, aby czerpa¢ z zycia
religijnego site do stawiania oporu temu, co zagraza jego Zyciu
i odbiera mu sens istnienia®.

W przestrzeni religijnej i koscielnej zainteresowanie wspot-
czesnych ludzi wzbudzaja przede wszystkim propozycje, ktore
dostarczaja wrazen zmystowych. Czlowiek chce przezyé co$
pigknego, uciec od cierpienia u radowac si¢ zyciem. Nie chodzi
przy tym tylko o aktywne uczestnictwo w jaki§ wydarzeniach,
lecz takze o zaspokojenie podstawowych potrzeb religijnych.
Ma si¢ ono jednak dokona¢ na plaszczyznie doznan natury
emocjonalnej, a nie poprzez refleksje czy wyktad dogmatyki®*.

Ludzmi, ktorzy powracaja do religii, kieruje wyrazne
pragnienie glebszego doswiadczenia wlasnego ja i odnalezienia
sensu zycia. Czgsto jednak gtdd duchowy starajg si¢ pospiesznie

32 PM. Zulehner, Moderne Religiositdt und christlicher Glaube, ,,Theolo-
gie der Gegenwart” 2 (1991), s. 94.

3 M. Mettner, Religion und markt, Erlebnisgesellschaft und City-Religio-
sitdt, w: S. Schaaf, M. Mettner, Religion zwischen Sinnsuche, Erlebnismarkt
und Fundamentalismus. Zu Risiken und Nebenwirkungen von ICF und anderen
christlichen Trendgemeinschaften, Ziirich 2004, s. 8.

3 P, Zimmerling, Spirituelle Sehnsiichte — Die Wiederkehr der Religion,
w: M. Utsch, Wenn die Seele Sinn sucht. Herausforderung fiir Psychotherapie
und Seelsorge, Neukirchen-Vluyn 2000, s. 25.
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zaspokoi¢ w taki sposob, jak oferuje im to aktualna moda.
Skutkiem tego jest pewna powierzchowno$¢ w przezywaniu
religijnosci. Kto przyzwyczail si¢ do szybkiego zaspokajania
potrzeb, ten tez poszukiwaé bedzie dostepnych mu mozliwosci
natychmiastowego nabrania sit duchowych. W takiej to sytuacji
fatwiej] mu bedzie wzig¢ udzial w wielkich zgromadzeniach
religijnych anizeli zada¢ sobie trud integrowania si¢ w zycie
okreslonej wspolnoty. Pragnienie uczestnictwa w wielkich,
wypelionych emocjami spotkaniach moze sta¢ si¢ swego
rodzaju ,,natogiem”, jesli cztowiek stale poszukiwac¢ bedzie moc-
nych wrazen w sferze religijnej®.

Tylko niewielu ludzi potrafi zy¢ bez religii lub bez giebszych
wiezi z innymi. Stad tez nie brakuje dzisiaj zainteresowania reli-
gia 1 duchowoscia. Popyt rodzi podaz. W odpowiedzi na tgsknote
ludzi za zyciem religijnym pojawil si¢ zréznicowany rynek
oferujgcy szereg mozliwosci zaspokojenia potrzeb religijnych
i duchowych. Wielka popularnos$¢ uzyskat chociazby ruch New
Age, przekonujac ludzi, iz tradycyjne religie nie sg w stanie
zaspokoi¢ najglebszych ludzkich pragnien’®.

»Nowa religijnos$¢” jest atrakcyjna, gdyz pozwala cztowieko-
wi stworzy¢ sobie swoOj wilasny system przekonan i praktyk
duchowych. Daje ona cztowiekowi nadzieje na odnalezienie sen-
su zycia, uzyskanie poczucia bezpieczenstwa w rzeczywistosci,
ktora na wieloraki sposob stwarza zagrozenie dla jednostki.
Czlowiek uzyskuje pewnos¢ dzigki religijnie zabarwionym prze-
zyciom, a nie — jak to miejsce w tradycyjnym chrzescijanstwie
— dzi¢ki znajomosci prawd wiary. Przezycia te moga mie¢ r6zno-
raki charakter: poszerzenie $wiadomosci, doswiadczenie wlasne-
g0 ja, urzeczywistnienie si¢ jako osoby, doznania psychodelicz-
ne oraz kosmiczne do$wiadczenie jednosci. W kazdym
przypadku chodzi o sprywatyzowanie religii. Osobiste doswiad-

% D. Hell, Die Stele ist tot. Es lebe das Seelische! Erlebniskultur als
Gegenbewegung zur vorherrschenden Rationalisierung, w: S. Schaaf,
M. Mettner, Religion zwischen Sinnsuche, Erlebnismarkt und Fundamentalis-
mus, dz. cyt., s. 33.

3¢ M. Ferguson, The Aquarian Conspiracy. Personal and Social Transfor-
mation in Our Time, New York 1987, s. 363-364.
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czenia nie majg bowiem znaczenia powszechnego, jak tresci
dogmatyczne®’.

Ludzie poszukujacy glebszych doznan duchowych sg prze-
cigzeni z powodu wielkiej ilo$ci propozycji, ktore obiecuja
zaspokojenie potrzeby glebszych 1 niezwyklych przezy¢.
W obliczu konieczno$ci dokonywania wyboru sposrod roznych
ofert na zycie cztowiek zmuszony jest postawic¢ sobie pytanie:
Czego wilasciwie chce? Ponadto wielu ludzi odczuwa presje
srodowiska, ktore lansuje trend wyrazony w hasle: Wszystko
musi by¢ przyjemne.

W tej sytuacji cztowiek staje wobec wielkiej trudnosci,
by nalezycie oceni¢ jako$¢ swoich wewngtrznych przezy¢.
Potrzebuje wowczas odniesienia do schematow zewngetrznych
i kolektywnych, ktore pomoga mu dokona¢ ewaluacji ich warto-
$ci. W tym celu poszukuje dla siebie odpowiedniego srodowiska,
ktore dostarczy mu kryteriow o charakterze estetycznym, aby
przy ich pomocy uzyska¢ pewnos¢, ze jego doznania zastuguja
na pozytywna oceng.

Pomocg w tym wzgledzie moze stuzy¢ mu wspoélnota religij-
na, ktora dysponuje wlasnym zasobem dos$wiadczen, madroscia
wyplywajacg z tradycji oraz korzysta z czytelnych form aktow
poboznosci®®. Takie wspolnoty tworza chrzescijanie, ktorzy
sprawujac liturgie, otwierajg si¢ na spotkanie z Bogiem. Wtedy
to On sam zaspokaja wszystkie najglebsze ludzkie pragnienia,
umacnia ducha i przemienia cztowieka®.

37 P, Zimmerling, Die charismatischen Bewegungen. Theologie, Spiritua-
litdt, Anstofle zum Gesprdch, Gottingen 2002, s. 72.

3 M. Kriggeler, Religion im Trend?! Zitate des Religiosen und Uniiber-
sichtlichkeit der Religion, w: S. Schaaf, M. Mettner, Religion zwischen Sinn-
suche, Erlebnismarkt und Fundamentalismus, dz. cyt., s. 12.

¥ E. Ozorowski, Pigkno celebracji eucharystycznej, w: W. Nowak, Miste-
rium Eucharystii. Teologia — liturgia — ekumenizm. Encyklika Jana Pawla 11
Ecclesia de Eucharistia, Olsztyn 2004, s. 129.
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4. Kryzys przekazu wiary w rodzinach

Rodzina jest pierwszym S$rodowiskiem, w ktorym cztowiek
styka sie z wiarg i uczy si¢ zy¢ zgodnie z zasadami chrze$cijan-
skimi*’. Rodzice sg dla dziecka pierwszymi katechetami, przeka-
zujacymi mu kerygmat chrzescijanski i pomagajacymi mu
odkrywaé sens warto$ci moralnych, uczacymi oddawania czci
Bogu i odpowiedzialnego korzystania ze swojej wolnosci. Obok
rodziny w przekazie wiary istotng rol¢ odgrywa takze drugie $ro-
dowisko, czyli szkota, grupy zainteresowan oraz grono kolegow
i przyjaciot, w ktorym ludzie mtodzi odnajduja wsparcie dla wy-
znawanych w domu przekonan i propagowanych w nim postaw
religijnych. Jesli jednak w otoczeniu pozarodzinnym sg one kwe-
stionowane, dojrzewanie w wierze moze zosta¢ zaktécone. Row-
niez niesprzyjajace chrzescijanstwu prady kulturowe, a takze
rozwoj technologii komunikacji i rozrywki moze przyczynic¢ si¢
do wystapienia trudnosci w dziedzinie przekazu wiary i wprowa-
dzania mtodego pokolenia w zycie chrzescijanskie*.

Potwierdzaja to obserwacje naukowcow, z ktorych wynika,
ze wychowanie religijne w rodzinie jest nieodzowne, aby mtode
pokolenie mogto uczestniczy¢ w zyciu Ko$ciota. Rzeczywistos¢
pokazuje jednak, ze dzieci chrzescijanskich rodzicow bardzo
czesto odchodza od wspolnoty Kosciota w péznym okresie doj-
rzewania lub wczesnej dorostosci. Z tego wynika, ze religijne
wychowanie dzieci przez wierzacych rodzicow jest warunkiem
koniecznym, cho¢ niewystarczajacym dla zachowania ich prze-
konan religijnych w wieku dorostym, kiedy mtody cztowiek
poddaje weryfikacji swoje przekonania wyniesione ze $rodowi-
ska rodzinnego w zyciu spotecznym*. To, czy dzieci chrzesci-

AL, nr 16 1 84; M. Kluz, Rola rodziny i Kosciola w wychowaniu religijno-
moralnym 0sob niepelnosprawnych intelektualnie, ,,Studia Socialia Cracovien-
sia” 7 (2015), s. 145; A. Zellma, Pedagogiczne aspekty adhortacji papieza
Franciszka Amoris laetitia, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskie-
go” 1(2017),s.236

4 AL, nr 278.

2 J.A. Sala, La familia ante la transmision de la fe en un contexto secula-
rizado, ,JFamilia” 57 (2019), s. 57; P. Vermeer, Religion and Family Life.
An Overview of Current Research and Suggestions for Future Research,
»Religions” 5 (2014), s. 415.



Stan wiary wspotczesnych ludzi 41

janskich rodzicéw zachowaja swoje postawy religijne w pozniej-
szym okresie zycia, w duzej mierze zalezy od odpowiedniego
wsparcia dla rozwoju ich zycia duchowego w $rodowisku poza-
rodzinnym. Stanie si¢ to mozliwe, jesli uda im si¢ nawigzac
oparte na zaufaniu relacje migdzyludzkie w srodowisku spotecz-
nym i w strukturach koscielnych z podobnie my$lacymi réwie-
$nikami, z ktorymi beda mogli si¢ zidentyfikowac bez koniecz-
nosci odrzucenia wyznawanego w rodzinie systemu warto$ci®’.

Niejednokrotnie rodzice przezywaja wielkie dramaty, gdy sa
swiadkami, jak ich dzieci z lekcewazeniem odnoszg si¢ do tego,
co dla nich $wiete albo swoim postepowaniem catkowicie prze-
kreslaja wpajane im w domu ideaty chrzescijanskie. Przyczynia
si¢ do tego klimat spoteczny, w ktorym warto$¢ wiary mierzy si¢
wylacznie jej zdolnoscig do zaspokajania potrzeb religijnych lub
wzbogacania osobistego doswiadczenia duchowego. Do zaniku
postaw religijnych przyczyniajg si¢ dziatania polityczne, podej-
mowane w celu usunigcia wszelkich przejawow religijnosci
z zycia publicznego. Szczegodlnie mocni angazuja sie¢ w tym kie-
runku zwolennicy swobod obyczajowych i laicyzacji zycia spo-
lecznego, przeciwstawiajacy doktrynie chrzescijanskiej wspot-
czesne osiggnigcia naukowe*. Wszystko to prowadzi do
ostabienia znaczenia wartosci chrzescijanskich w zyciu spotecz-
nym, co nie tylko utrudnia ludziom mtodym spetnianie praktyk
religijnych wedlug wzoru przekazanego im przez rodzicow,
ale takze prowadzi do rozluznienia wi¢zi rodzinnych w imi¢ wol-
nosci, uwazanej za wartos¢ absolutng. To z kolei deformuje pro-
ces wychowania i tym samym komplikuje mi¢dzypokoleniowy
przekaz wiary w rodzinie®.

Powazna przeszkoda w przekazywaniu wartosci duchowych
oraz w ksztattowaniu postaw religijnych, jest panujaca we wspot-
czesnym spoteczenstwie tendencja do redukowania ludzkiej
egzystencji do jej wymiaru materialnego i finansowego. Zycie

 PE. King, Religion and Identity. The Role of Ideological, Social, and
Spiritual Contexts, ,,Applied Developmental Science” 3 (2003), s. 199.

4 M. Martinson, Atheism as Culture and Condition, dz. cyt., s. 75.

4 J.A. Sala, La familia ante la transmision de la fe en un contexto secula-
rizado, dz. cyt., s. 35.
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rodzinne poddane jest ekonomizacji, co réwnoznaczne jest
z duza presja spoleczng, wywierang na cztonkow rodzin.
Dla gospodarki liczy si¢ jednostka i jej produktywnos¢. Czto-
wiek jest postrzegany jako podatnik, ktéry wplaca odpowiedni
kapitat do budzetu panstwa. Dzieci i osoby, ktére oddajg si¢ ich
opiece i wychowaniu w rodzinach, zwykle pozostaja poza zain-
teresowaniem czynnikow politycznych i urzedéow panstwo-
wych*,

W dzisiejszych nowoczesnych spoteczenstwach system
zabezpieczenia spotecznego jest czesto skonstruowany w taki
sposob, ze wysitki rodzicow w zakresie edukacji mtodszego po-
kolenia sg mniej doceniane niz zdolnosci jednostki. Ponadto po-
lityka prorodzinna jest czesto rozumiana jednostronnie jako ofe-
rowanie ushug rodzicom w odpowiednich instytucjach eduka-
cyjnych, tak aby mogli w jeszcze wigkszym stopniu poswigcic¢
si¢ pomnazaniu dobr materialnych.

Dazenie do coraz wigkszej konkurencyjnosci i efektywnosci
sprawia, ze pienigdze stajg si¢ wazniejsze niz ludzie i ich rodzi-
ny. Konsekwencja takiego stanu rzeczy sa problemy pojawiajace
si¢ w zyciu mtodego pokolenia. Okazuje si¢, ze prawie wszystkie
trudnosci zyciowe, od stabych wynikéw w nauce i porzucania
szkoty, przez zazywanie narkotykow i przestepczos¢, po otylose
i problemy ze zdrowiem psychicznym, wynikaja z zaklocen
w zyciu rodzinnym. Im wigcej czasu dzieci spedzaja poza
domem, czyli w ztobkach, przedszkolach i szkotach, tym bar-
dziej rosnie w nich sktonnos¢ do agresji. U dzieci i mlodziezy
pozbawionych statej opieki rodzicielskiej pojawiajg si¢ zacho-
wania aspoteczne, wewnetrzne leki i problemy z koncentracja.
W tej kwestii nie ma znaczenia ani przynalezno$¢ rasowa,
ani stan materialny, ani poziom wyksztatcenia®’.

Na ksztaltowanie tozsamosci religijnej mtodego pokolenia
negatywnie oddzialuja zmiany dotyczace ksztattu rodziny 1 jej

4 R.Marx, Das Kapital. Ein Plidoyer fiir den Menschen, Miinchen 2008,
s. 102.

47 R. Inglehart, Modernisierung und Postmodernisierung. Kultureller,
wirtschaftlicher und politischer Wandel in 43 Gesellschaften, Frankfurt a. M.,
1998, s. 402-403; J.M. Velasco, La transmision de la fe en la sociedad contem-
poranea, Santander 2002, s. 52.
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roli w spoleczenstwie, do czego przyczyniaja si¢ wzorce kolpor-
towane w mass mediach, a niezgodne z tradycja chrzescijanska*.
Mowi si¢ czesto o kryzysie rodziny, wywolanym przez takie
czynniki, jak praca zawodowa pochlaniajaca gros czasu i sit oraz
uzaleznienie od srodkéw masowego przekazu, a takze nieograni-
czona wolno$¢ wyboru, dazenie do samorealizacji mierzonej
kariera zawodowa oraz zréwnanie roli spotecznej kobiet z rola
mezezyzn®. W sytuacji, w ktorej lekcewazone sg wymagania
wynikajace z tradycji i normy spoteczne funkcjonujace przez
wieki w kulturze chrzescijanskiej, a wolno$¢ cztowieka podlega
absolutyzacji, pojawiajg si¢ rownouprawnione alternatywy
dla tradycyjnej rodziny okreslane w roznych krajach jako
Lebenspartnetschaft, family-of-choice czy famille au pluriel®.
Wiele dzieci przychodzi na $wiat poza matzenstwem i czgsto
pozbawione sg wlasciwej opieki ze strony rodzicow®!.

Przemiany dotyczace poj¢cia matzenstwa i rodziny sa konse-
kwencja indywidualizacji, tzn. ich koncepcja zalezy od osobi-
stych pogladow, opcji ideologicznych i swobodnych ustalen
podejmowanych w sferze ksztattowania relacji miedzyludzkich.
Wiele os6b traktuje zycie rodzinne wedtug tych samych zasad
rownosci 1 wolnosci indywidualnej, ktore obowigzuja na wol-
nym rynku. Prowadzi to do spadku liczby malzenstw i wzrostu
liczby rozwodow, a w dyskusjach o rodzinie dominuje przekona-
nie, ze ojcostwo i macierzynstwo sg konstruktami spotecznymi®2.
W rezultacie to, czym jest rodzina, mozna dowolnie definiowac,
a kazda forme wspdlnoty osobowej uwaza si¢ za zycie rodzinne.
Zwiazek partnerski w roznych formach jest ekwiwalentng

% AL, nr 274.

4 AL, nr 50; L. Scaraffia, Una riflessione sul valore aggiunto della fami-
glia in prospettiva storica, w: P. Donati, Ri-conoscere la famiglia: quale valore
aggiunto per la persona e la societa?, Torino 2007, s. 380-383.

0 R. Hajduk, Rodzina i jej wspolczesny kontekst spoleczno-ideowy,
w: R. Hajduk, Rodzina — ,, gatunek gingcy”?, Krakow 2008, s. 19.

SUAL, nr 45.

2 P. Donati, Famiglia e cittadinanza europea: come figurare i diritti della
famiglia nell’Unione europea?, w: L. Leuzzi, G.P. Milano, La famiglia

in Europa, Siena 2006, s. 63-64; M. Wagner. G. Franzmann, J. Stauder, Neue

Befunde zur Pluralitit der Lebensformen, ,,Zeitschrift fiir Familienforschung”
3(2001), s. 55.
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alternatywga dla tradycyjnego matzenstwa i rodziny. Gdy organa
ustawodawcze w swoich dziataniach legislacyjnych poda-
zaja za praktykg spoteczng i wole wigkszos$ci, rodzina oparta
na matzenstwie miedzy kobieta a mezczyznag nie jest juz norma,
ale jedna z form wspolnego zamieszkiwania, a coraz wigcej
dzieci rodzi si¢ i wychowuje poza matzenstwem i srodowiskiem
rodzinnym?®.

Pogon za wygoda i przyjemnos$cig przyczynia si¢ do erozji
zycia matzenskiego i rodzinnego. Ludzie staja si¢ niezdolni
do zycia w stabilnym zwiazku i postrzegaja ludzka seksualnos¢
jako sposdb na zaspokojenie swoich potrzeb. W §rodkach maso-
wego przekazu promuje si¢ wolnos¢ seksualng, aby ukazy-
wac zachowania, ktore nie majg nic wspolnego z moralnoscig
chrze$cijanska 1 poszanowaniem godnosci cztowieka. Sfera sek-
sualna pozostaje oderwana od catosci cztowieka i od wigzi mat-
zenskiej, a intymno$¢ sprowadza si¢ jedynie do zblizenia fizycz-
nego. Dla ludzi niezdolnych do panowania nad swoimi popg-
dami erotyka staje si¢ celem samym w sobie. Zredukowanie
mito$ci do aktow seksualnych zaciemnia prawde o jej pelni,
ktora cztowiek wyraza w ofiarowaniu swojego zycia drugiej
osobie™.

W dzisiejszych czasach budowane jest ,,spoteczenstwo
egoistyczne”, w ktoérym liczy si¢ jedynie osobista perspektywa
jednostki i jej prawo do realizacji whasnych planow, a takze kul-
tywowany jest narcyzm, uniemozliwiajagcy ludziom patrzenie
poza siebie, poza ich wilasne pragnienia i potrzeby®>. Osoby
o sktonnosciach narcystycznych upajajg si¢ fantazjowaniem o moz-
liwosci osiagnigcia niezwyktych sukcesow, o swojej sile, wspa-
nialosci i pigknie lub zdolnosci do doskonalej mitosci. Tacy lu-
dzie domagaja si¢ stalego podziwu, chcg by¢ traktowani w szcze-

33 J. Haaland Matlary, Redefining the Family in Western Politics: political
strategies, w: L. Leuzzi, G.P. Milano, La famiglia in Europa, dz. cyt., s. 25-28

3 V. Twomey, Der Papst, die Pille und die Krise der Moral, Augsburg
2008, s. 166.

3 AL nr 39; U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Individualisierung in modernen
Gesellschaften — Perspektiven und Kontroversen einer subjektorientierten
Soziologie, w: U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Riskante Freiheiten. Individuali-
sierung in modernen Gesellschafien, Frankfurt a. M. 1994, s. 27.
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gblny sposob i zadaja, by inni spetniali ich oczekiwania. Osoby
narcystyczne czesto wykorzystuja innych ludzi do osiggania
wlasnych celéw, brakuje im empatii 1 unikajg identyfikowania
si¢ z uczuciami i potrzebami innych. Ponadto osoby dotknigte
takim zaburzeniem odnoszg si¢ do innych z arogancja i wyzszo-
$cia, postrzegajac wilasne zycie jako najwazniejsza rzecz i wyko-
rzystujac innych jako srodek do zaspokojenia wasnych potrzeb*s.

W tym kontekscie trudno jest osiggnac autentyczng dojrza-
1os¢ religijng. Gdy rodzicom brakuje $wiadomosci 1 dojrzatej
postawy chrzescijanskiej, mtodsze pokolenie nie ma si¢ od kogo
uczy¢ zycia z wiary. Tylko bowiem dojrzata religijno$¢ doro-
stych moze przekona¢ miodych ludzi o wartosci chrzescijan-
stwa’’.

Religijna ignorancja dorostych i ich lekcewazacy stosunek
do zycia zgodnego z nauka chrzescijanska stanowig najwigksze
przeszkody w przekazywaniu wiary. Dzieci obserwujace rodzi-
cOw szybko zdaja sobie sprawe, jak wazne znaczenie ma dla nich
wiara. Wystarczy, ze postuchaja, jak rodzice odpowiadajg na ich
pytania dotyczace religii — czy podchodza do nich w sposob
trywialny i pogardliwy, czy tez podchodza do nich z powaga
i staranno$cig*®,

Mtodzi ludzie nie uczg si¢ wartosci religijnych i moralnych
poprzez powtarzanie stow 1 zapamigtywanie definicji kate-
chizmu®. Dzieci patrzag na swoich rodzicow i nasladujac ich,
uczg si¢ zy¢, kochac i przebacza¢. Kiedy rodzice zyja wiarg, ich
potomstwo jest w naturalny sposob wprowadzane w chrzescijan-
ska praktyke mitosci. Jesli jednak wiara nie stanowi istotnej
czesci zycia rodzicow, miodzi ludzie z czasem bedg starali si¢
zerwaé z przekonaniami, ktére zostaty im wpojone w dziecin-
stwie, a ktore ich srodowisko spoleczne odrzuca jako niepasu-
jace do dorostego zycia.

% M. Szpunar, Od narcyzmu jednostki do kultury narcyzmu, ,Kultura-
Media-Teologia” 3 (2014), s. 109.

57 N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heutiger
Glaubensvermittlung, dz. cyt.,, s. 122.

8 H. Derroitte, Por una nueva catequesis. Jalones para un nuevo proyecto
catequético, Santander 2004, s. 99-102.

% P.E. King, Religion and Identity, dz. cyt., s. 199.
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W krajach wysoko rozwinigtych zarbwno w zyciu spotecz-
nym, jak i poszczegdlnych rodzin religia cze¢sto juz nie stanowi
istotnego czynnika wychowawczego. ,,Zsekularyzowani rodzi-
ce” nie sg w stanie przekaza¢ swoim dzieciom ani tresci, ani po-
staw religijnych Sytuacja ta bedzie zmieniala si¢ na gorsze wraz
uptywem czasu, gdy zabraknie dzisiejszego starszego pokolenia,
ktore wywiera jeszcze obecnie do$¢ znaczny wptyw na religijny
charakter wychowania dzieci i mtodziezy. Wszystko wskazuje
na to, ze pokolenie dzisiejszych rodzicow, wchodzac w okres
starzenia si¢, nie bedzie juz zainteresowane religijng edukacja
swoich wnukow®.

5. Glod Ewangelii u wspolczesnych?

Niezmiennie od dwodch tysiecy lat Kosciol glosi $wiatu
Ewangelie¢ — prawde o Bogu i o czlowieku. Tymczasem w dzi-
siejszym $§wiecie szerzy si¢ przekonanie, ze nie mozna poznac
prawdy o Bogu. Jesli cztowiek moze si¢ zblizy¢ do tak wielkiej
tajemnicy, to kazdy na swdj wyjatkowy, niepowtarzalny sposob.
Dlatego tez nie wolno wywiera¢ na ludzi presje, by przyjmowali
Ewangelig¢ jako jedyne zrodto prawdy®'. Poza tym cztowiek Igka
si¢ zniewolenia, a prawda nie pozostawia wyboru — nie mozna
przeciez odrzucic¢ tego, co jest niepodwazalne.

W tej sytuacji cztowiek jest jednak pozbawiony pewnego
fundamentu. Majac tylko wilasng prawde do dyspozycji, nie moze
mie¢ pewnosci, ze dostrzega to, co rzeczywiscie ma wartos¢
i jest nie do podwazenia. Tylko bowiem prawda pochodzaca
od Boga pozwala cztowieckowi zrozumie¢ siebie i otaczajaca
go rzeczywistos¢. Bez Ewangelii ludzie nie beda mogli znalez¢
odpowiedzi na najwazniejsze dla siebie pytania, dotyczace ich

¢ J.M. Velasco, La transmision de la fe en la sociedad contempordnea,
dz. cyt., s. 54.

1 J. Ratzinger, Wahrheit des Christentums?, w: A. Raffelt, Weg und Weite.
Festschrift fiir Karl Lehmann, Freiburg i. B. 2001, s. 638-639; A. Dulles,
Current Theological Obstacles to Evangelization, w: S. Boguslawski, R. Martin,
The New Evangelization, dz. cyt., s. 14-15.
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pochodzenia i przeznaczenia, sensu istnienia i cierpienia czy
drogi wiodacej do osiagniecia prawdziwego szczgscia®.

W czasach wspolczesnych wiele méwi si¢ o postepie, trans-
formacji spotecznej czy o kolejnych rewolucjach, ktore maja
udoskonali¢ ludzka rzeczywisto$¢. Wceiaz podejmowane sa wy-
sitki zbudowania nowego, idealnego $wiata. Dazenie do stwo-
rzenia raju na ziemi bez Boga moze sprawié, ze powstanie
w istocie rzeczy ,.krolestwo cztowieka”, w ktérym jedni drugim
zadajg bol, a bogaci i wplywowi odbieraja godnos¢ matym
i ubogim®,

Przed takim niebezpieczenstwem moze uchroni¢ ludzi
orgdzie Chrystusa o krolestwie Bozym. Ewangelia to stowo
pelne mocy, zdolne przemieni¢ ludzkie serca i nadac¢ rzeczywi-
stosci nowy ksztatt. Kto je przyjmie, poddaje si¢ dzialaniu Boga
i wtedy rozszerza si¢ krolestwo prawdy i zycia, §wigtosci i taski,
sprawiedliwos$ci, mitosci i pokoju. Ewangelia bowiem nie jest
tylko pokarmem duchowym i niesie zbawienie dla duszy,
ale pozwala spojrze¢ na zycie ludzkie w nowym $wietle i wska-
zuje ludziom droge do prawdziwego zycia. Czyni to sam
Chrystus, ktory mowi, ,.kim w rzeczywistosci jest cztlowiek i co
powinien czyni¢, aby prawdziwie by¢ cztowiekiem. On tez
wskazuje droge poza granicg Smierci”®.

Chociaz dzisiejsze pokolenia mogg korzysta¢ z rozlicznych
osiggnig¢ nauki, ludzie nie czujg si¢ dzieki temu silniejsi, zdrow-
si 1 bezpieczniejsi. Wielu cierpi z powodu Ieku, ktére wywotuja
zjawiska naturalne oraz wymogi stawiane im przez spoteczen-
stwo. Praca nie przynosi czesto satysfakcji, a stuzy jedynie
do zaspokajania potrzeb materialnych. Zyjac pod ciagla presja,
wiele jednostek staje si¢ bardzo podatnymi na depresje. W pogo-
ni za dostatnim i barwnym zyciem czlowiek wspotczesny

2 W. Kasper, Un concilio ancora in cammino. Ha destato in noi la gioia
di Dio: non facciamocela rovinare, ,,L’Osservatore Romano” 85 (2013), s. 5;
0. Solano Pinzén, D.J. Garavito Villarreal, Interpelaciones del papa Francisco
al tedlogo. Una mirada retrospectiva y prospectiva, ,,Franciscanum” 168 (2017),
s. 234-235.

© SpS nr 23.

% SpS nr 6.
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doswiadcza nieraz catkowitej pustki, w ktorej wszystko zdaje si¢
by¢ pozbawione sensu®.

W stanie napigcia i bolu cztowiek poszukuje dla siebie lekar-
stwa. Czesto zapomina przy tym, ze cierpienie jest skutkiem jego
oddalenia si¢ od Boga. Tylko bowiem Bog objawiajacy si¢ czto-
wiekowi jako mito$¢ ogarniajaca $wiat i kazde ludzkie istnienie
moze napehi¢ czlowieka szcze$ciem. To ono jest synonimem
peti zdrowia, ktore staje si¢ udziatem cztowieka, gdy zjednoczy
si¢ z Bogiem, ktory jest mito$cig. To ta nowina jest sercem Ewan-
gelii, ktorej proklamacja w swej istocie nie jest nauczaniem dok-
tryny i przepisow moralnych, ale przekazem or¢dzia rados$ci
istotnego dla cztowieka: ,,Jezus Chrystus ci¢ kocha, dat swoje
zycie, aby cie zbawic, a teraz jest zywy u twego boku codziennie,
aby ci¢ o$wieci¢, umocni¢ i wyzwoli¢”®,

Ewangelia rozszerza si¢ przez jej gtoszenie, w ktérym nie ma
przymuszania do czegokolwiek. Jest to jednak stowo, ktore chce
dotrze¢ do serca ludzi 1 wyda¢ owoce w ich zyciu. Bedzie ono
przez nich przyjete, gdy dostrzega jego praktyczne 1 egzysten-
cjalne znaczenie. Gdy ludzie otwieraja swoje serce na Ewange-
lig, czynig to dlatego, ze wychodzi ona naprzeciw ich potrzebom,
pragnieniom i zainteresowaniom. Jest ona zawsze radosnym ore-
dziem wolnosci i nigdy nie zagraza czlowiekowi, lecz wskazuje
mu droge do uzyskania najlepszego z mozliwych ksztattow ludz-
kiej egzystencji.

% R. Sennett, Der flexible Mensch. Die Kultur des neuen Kapitalismus,
Berlin 1998, s. 182.
% EG nr 164.
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Pierwsze gminy chrzescijanskie

Chrzescijan taczy wiara w Jezusa Chrystusa, Syna Bozego
1 Zbawiciela. Nie rozpoczyna On swojej dziatalnosci od tworze-
nia struktur dla ruchu, ktéoremu daje poczatek swoja dziatalno-
$cia. Jezus glosi Ewangelie, ktora jest Boza prawda. On sam jest
ta Prawda, ktorg potwierdza swoim zyciem, $miercig i zmar-
twychwstaniem.

Ci, ktorzy wstepuja w Jego $lady, tworzg Kosciot. W nim
zyje 1 dziata sam Chrystus, ktory napetnia swojg mocg serca
wierzacych. Kosciol jest obecny wszegdzie tam, gdzie uczniow
Chrystusa jednoczy wiara i mito$¢, czyniac z nich wspdlnoty.
To one od poczatkow chrzescijanstwa ztgczone z Chrystusem
i wlaczone w Jego zbawcza misje niosg $wiatu Ewangelie
w swoim stylu zycia i dzialania, $wiadectwem stowa i przekonu-
jaca sitg mitosci.

1. Struktura Kosciolow pierwotnych

Skiad wspélnot

Z poczatku chrzesdcijanstwo bylo ruchem ludzi ubogich.
Z czasem stawalo si¢ coraz bardziej popularne wsrod warstw
zamozniejszych i ludzi wpltywowych, stajac si¢ politycznym
i duchowym autorytetem. We wspolnotach chrzescijanskich
mozna bylto znalez¢ ludzi ze wszystkich warstw spotecznych —
nauczycieli, uczniow, a nawet zarzadcow w stopniu konsula.
Jako ruch religijny chrzescijanstwo rozwijato si¢ ,,oddolnie” naj-
pierw w wielkich miastach, ktére byly centrami handlowymi
oraz waznymi weztami komunikacyjnymi'.

! Ch. Markschies, Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen,
Institutionen, Miinchen 2006, s. 22; M. von Prollius, 1. Tsigarida, Der Histori-
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Chrzescijanie przestrzegali zasady niedopasowywania si¢
do $wiata, aby nie utracili swojej tozsamosci. Z tego tez powodu
nie wolno bylo im wykonywa¢ niektorych zawodow. Kaptani
poganscy, gladiatorzy, aktorzy, czarownicy, wyktadacze snow
musieli porzuci¢ swdj zawod, zeby moc si¢ ochrzci¢. Rowniez
rzemie$lnicy, ktorzy wykonywali ustugi na rzecz kultow pogan-
skich, rzezbiarze, malarze czy wytworcy amuletoéw nie byli
przyjmowani do wspolnoty wierzacych, jesli nie zerwali z prak-
tykami stuzgcymi religiom poganskim.

Do wspdlnot chrzescijanskich nalezeli rowniez niewolnicy,
ktorzy byli szczegodlnie podobni do Syna Bozego, gdyz Jezus
sam unizyl sie, przyjmujac posta¢ niewolnika (por. Flp 2, 7).
Chociaz pierwsi chrze$cijanie nie prowadzili kampanii na rzecz
zniesienia niewolnictwa, to zwracali uwagg na ich los. Wpraw-
dzie podkreslali, ze niewolnicy powinni by¢ postuszni swoim
wlascicielom, to rownoczesnie panowie powinni podchodzi¢ do
nich z fagodnoscia. Krzywda wyrzadzona niewolnikom mogtaby
bowiem ostabi¢ ich wiare w Boga?.

Wazng rolg w zyciu Kosciola pierwotnego odgrywaty
kobiety, aktywnie wspottworzac zycie domowe. Cieszyly si¢ one
szacunkiem ze strony pierwszych wyznawcoéw Chrystusa i byly
o wiele mocniej zaangazowane w ksztaltowanie wspolnot
niz pozwalal na to dominujacy wowczas system patriarchalny.
Zdarzato si¢ nawet, ze kobiety staty na czele wspolnot domo-
wych?.

Relacje braterskie

W pierwszych wspoélnotach chrzescijanskich zwracano sig¢
do siebie, uzywajac stow ,brat” i ,siostra”. Nie bylta to zwykla
forma grzeczno$ciowa. Nawigzywala ona bowiem do etosu
rodzinnego, znanego juz w Starym Testamencie, wedtug ktorego

sche Jesus, Der historische Jesus, das friihe Christentum und das Romische
Reich, Berlin 2002, s. 74.

2 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 155; A. Angenendt,
Was hat das Christentum Gutes gebracht?, ,Christ in der Gegenwart”
34 (2013), s. 377.

3 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 157-158; H.-J. Klauck,
Wezesnochrzescijanska wspolnota koscielna, Krakow 1995, s. 35.



Pierwsze gminy chrzescijanskie 51

ztaczeni ze sobg wigzami krwi czlonkowie ludu Izraela
uwazaja si¢ za wspolnote siostr i braci. Taki sposob zwracania
si¢ do siebie wynikal z nauczania i przyktadu Jezusa, ktory
moéwil: ,,Kto spelnia wolg Boza, jest moim bratem i siostrg
i matka” (Mk 3, 3)*.

Wsrdd pierwszych chrzescijan w oparciu o model rodziny
ustanawiane sg odniesienia braterskie. Maja one charakter kom-
plementarny, ale nie jako relacje polegajace na podporzadkowa-
niu si¢ komus lub sprawowaniu wtadzy nad innymi, lecz jako
relacje egalitarne. Pomigdzy rodzenstwem jak i przyjaciotmi
powinna bowiem istnie¢ rdwnos¢. Za nig podaza ludzka bliskos¢
i ciepto oraz poczucie przynaleznosci’.

Taki sposob podej$cia do siebie nawzajem wynika takze
ze zrozumienia tego, czym jest Kosciot. Jest on ciatem, skta-
dajacym sie z licznych czlonkéw. Zaden z nich nie powinien
utozsamiac si¢ z calo$cig ani uwazaé innego cztonka za niewaz-
nego. Kazdemu z nich nalezy si¢ szacunek i kazdy z nich
jest wezwany do stuzby na rzecz calego ciata. Nie chodzi wigc
o rangg¢ ani o urzad, lecz o dzialanie, o postuge na rzecz calej
spotecznosci®.

We wspolnotach chrzescijanskich panowat etos mitosci bliz-
niego, ktory wyrazal si¢ w zyczliwosci dla braci w wierze
i w tagodnosci. Pierwsi chrzescijanie zdawali sobie sprawe,
ze nie mozna wszystkim pomoc, dlatego trzeba wskazaé priory-
tety 1 stluzy¢ potrzebujacym w swoim najblizszym srodowisku
W ten sposdb pierwsi wyznawcy Chrystusa praktykowali przy-
kazania milosci wzajemnej, opierajac na niej relacje we-
wnatrzwspolnotowe. Bylta to mitos¢ konkretna, a nie ogdlna
i abstrakcyjna. Jej podstawa nie byla bowiem przynaleznos¢
do rodzaju ludzkiego, lecz wiara w Jezusa Chrystusa i gotowos$¢
do wypehiania woli Ojca niebieskiego. Zgodnie z nauka

4 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 185.

> H.-J. Klauck, Volk Gottes und Leib Christi oder: Von der kommunikati-
ven Kraft der Bilder. Neutestamentliche Vorgaben fiir die Kirche von heute,
w: G. Koch, J. Pretscher, Wozu Kirche? Wozu Gemeinde? Kirchenvisionen,
Wiirzburg 1994, s. 16.

¢ E. Lyons, Partnership in Parish. A Vision for Parish Life, Mission and
Ministry, Dublin 1993, s. 76-77.
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Zbawiciela ta mito$¢ blizniego winna przekracza¢ granice ludu
Bozego, obejmujac kazdego cztowieka bedacego w potrzebie’.

Charyzmaty i postugi

W Kosciele pierwotnym wyznawcy Chrystusa maja §wiado-
mo$é, ze dziatanie Ducha Swictego nie jest ograniczone
do okreslonych postug. Nie wolno zniecheca¢ wiernych do dzia-
ania tam, gdzie dokonuje si¢ dobro. Nie nalezy dzieli¢ ludzi na
sprawiedliwych i niesprawiedliwych, pochopnie i pospiesznie
dokonujac ich oceny. Ludzi obdarzonych konkretnymi charyz-
matami mozna dopiero pozna¢ po owocach, ktore wydaja
w swoim zyciu®.

Zycie pierwszych wspdlnot chrze$cijanskich wzbogacaty
osoby pelnigce okreslone role i obdarzone szczegdlnymi
charyzmatami, jak dar uzdrawiania, rozpoznawania duchow czy
czynienia cudéw (por. 1 Kor 12, 4-11). Dary i postugi nie byty
traktowane jako wyrdznienie dla ludzi i1 sposob okreslenia ich
statusu w Kosciele. Istotny byt ich wktad w tworzenie wspolnoty
chrzescijanskiej.

Nie oznacza to, ze wazne funkcje, jakie petnili niektorzy
cztonkowie, nie dawaly im szczegolnej pozycji w Kosciele.
Swiety Pawet podkresla, ze niektore postugi zwiazane sa
Z pewnym wyrdznieniem, np. apostolowie, prorocy i nauczyciele
(por. 1 Kor 12, 28). Nacisk jest jednak wyraznie potozony
na stuzbe, a nie na range. Pierwsi chrzescijanie zwracali uwage
na swoja stuzbe dla krolestwa, a wiec na czyny, a nie na honorowe
urzedy. Ponadto zrédlem ich postugi byto dziatanie samego Boga
obdarzajacego cztonkdéw wspolnoty darami dla dobra Kosciota’.

7 G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg i. B. 1991,
s. 132-133; F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christentum?,
Freiburg 2011, s. 35; M. Rychert, Wymog bezwarunkowej mitosci i przebacze-
nia jako fundament wspolnoty chrzescijanskiej wedtug Gerharda Lohfinka,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 14 (2009), s. 173; Th. S6ding, Grofies Herz
und starke Arme, ,,Herder Korrespondenz” Spezial (2022), s. 8.

8 K. Berger, Die Urchristen. Griinderjahre einer Weltreligion, Miinchen
2008, s. 248-249.

° E. Lyons, Partnership in Parish, dz. cyt., s. 78; B. Hiring, Profeti,
w: S. De Fiores, T. Goffi, Nuovo dizionario di spiritualita, Cinisello Balsamo
1985, s. 1280.
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Do wypehienia okreslonych zadan wyznaczala chrzescijan
albo uprawniona do tego grupa, albo sam Apostot. Wszystko
dokonywato si¢ dzigki mocy Ducha Swictego i to On byt zawsze
glownym tego Sprawca (por. Dz 6, 1-6; 13, 1-4). To Duch Swie-
ty wybiera do wykonania okreslonego dzieta i do niego uzdalnia.
Dlatego nie sg to nigdy decyzje czysto administracyjne o charak-
terze $wieckim.

Nie wszystkie dzialania Kos$ciota sg spontaniczne, wynikaja-
ce z potrzeby chwili i podejmowane z wykorzystaniem szczegol-
nych charyzmatow, co czasem zresztg zaktocato funkcjonowanie
wspolnot i panujacy w nich porzadek!®. W ich zyciu obowigzy-
waty bowiem ustalone procedury. Bylo w nim miejsce na powta-
rzanie okre$lonych czynnosci i rutyng, na obrzedy i obowiazki.
Starsi wspolnoty mieli obowigzek odwiedza¢ chorych, namasz-
cza¢ ich olejem i modli¢ si¢ nad nimi. Istniat tez zwyczaj pisania
listow do gmin i odbywania wizyt duszpasterskich, jak czynit to
swigty Pawel. Organizowane byly tez kolekty we wspdlnotach,
jak np. zbidrka pieni¢dzy na potrzeby Ko$ciota w Jerozolimie!!.

Autorytet i wladza

We wspodlnocie Kosciota wazng role odgrywaja autorytet
i wladza. Niemniej jednak autorytet ten nie moze przyjac postaci
dominacji, ktéra wystepuje w Swieckich spoleczno$ciach
(por. Mk 10, 42-45). Sprawujacy w nich wladze starajg si¢
bardzo czgsto tylko o zaspokojenie wlasnych interesow.
W ludzie Bozym nie tyle chodzi o wladz¢ rozumiang jako pano-
wanie nad innymi, co o autorytet wyrastajacy ze shuzby.
W Kosciele autorytetem moze stac si¢ tylko ten, kto nie skupia
si¢ na sobie oraz na swoich celach i swoje zycie traktuje jako dar
dla bliznich.

Moze si¢ zdarzy¢, ze 1 w jakich$ spoteczenstwach czy naro-
dach pojawia si¢ wladcy dbajacy o dobro obywateli, ale i oni
moga by¢ zmuszeni do obrony swoich poddanych srodkami

19 H.-J. Klauck, Wezesnochrzescijariska wspdlnota koscielna, dz. cyt., s. 35.

W P.C. Bori, Koinonia. L’idea della comunione nell’ecclesiologia recente
e nel Nuovo Testamento, Brescia 1972, s. 96; K. Berger, Die Urchristen,
dz. cyt., s. 247.
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przymusu, z ktorych pozwala im skorzysta¢ prawo. We wspolno-
cie uczniow Chrystusa nie ma na to miejsca. Autorytet nie moze
wymusi¢ nawet tego, co jest stuszne i sprawiedliwe. Moze tylko
da¢ o tym $wiadectwo lub w razie koniecznos$ci za to umrzec.
Taki przyktad daje sam Jezus, ktory nie organizuje ruchu na spo-
sob Sswiecki ani w swojej postudze nie korzysta z Zzadnych
srodkow przymusu. Jest On tylko swiadkiem, ktory czyni swiad-
kami swoich uczniow. Woli zgingé, niz odptaci¢ swoim przeciw-
nikom przemoca za przemoc. Tego rodzaju autorytet oparty
na bezbronno$ci i gotowos$ci na zranienia kwestionuje wszelkie
formy panowania jednych nad drugimi. Tylko taki tez autorytet
i wynikajacy z niego sposob sprawowania wtadzy jest odpowied-
ni dla Kosciota'?.

We wspolnocie chrzescijanskiej wszyscy jej cztonkowie zta-
czeni ze sobg poprzez wiarg moga patrze¢ na siebie jako na row-
nych sobie i darzyé sie nawzajem szacunkiem'. Swicty Pawel
daje temu wyraz, gdy zamiast rozkazywac, prosi Filemona
o tagodne potraktowanie zbiegtego niewolnika Onezyma (por.
Flm 8). Pawet nie chce ,,sitowo” rozwigzywac konfliktow, czemu
daje wyraz, gdy stwierdza, iz nie jest panem wiary wyznawcow
Chrystusa w Koryncie (por. 2 Kor 1, 24). Najpierw liczy si¢
bowiem wola Boza, dlatego Pawet w dialogu z Koryntianami
uzywa przede wszystkim argumentow teologicznych. Przy ich
pomocy stara si¢ ich przekona¢ i doj$¢ z nimi do porozumienia,
by mogli wspdtdecydowac o swoim zyciu. Nawet wtedy, gdy ich
napomina, to rownoczesnie pociesza i zacheca, a swoje wskaza-
nia i apele taczy z serdeczng prosba. Nie chee naruszac¢ ich wol-
nosci i wierzy w ich zdolno$¢ do odpowiedzialnego dziatania'“.

Traktowanie autorytetu i wladzy jako stuzby umacnia wigzi
miedzy siostrami i braémi w wierze, a takze pozwala zintensyfi-
kowac dziatalnos¢ wspolnoty, gdyz jej celem jest wspdlne dzieto
gloszenia Ewangelii i rozszerzania krolestwa Bozego. To nie tyle

2°G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, dz. cyt., s. 134-135;
K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 246-247.

13 G. Panikulam, Koinonia in The New Testament. A Dynamic Expression
of Christian Life, Roma 1979, s. 89.

4 G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, dz. cyt., s. 138.
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osoba apostota czy przewodniczgcego gminy zapewnia jej jed-
no$¢, co wspolnie podejmowane dziatanie.

Tak podchodzi do swojej roli §wicty Pawel, uwazajac siebie
za wspotpracownika w tym dziele (por. 1 Kor 3, 9). Swoich to-
warzyszy i braci w wierze nie traktuje jako pomocnikow, ale jako
samodzielnych i dojrzatych partnerow, ktorzy tak jak on maja
udzial w misyjnej dziatalno$ci Kosciota'.

2. Zycie wspélnot

Sprawowanie Eucharystii

Od samego poczatku zycie gminy koncentrowato si¢ na zgro-
madzeniach, liturgii i wspolnym positku. Celebracja Wieczerzy
Panskiej, czyli Eucharystia jest od II wieku najwazniejszym chrze-
scijanskim aktem kultu. Poczatkowo sprawowanie Eucharystii
bylo ztaczone ze spozywaniem positku w gronie braci w wierze.
Byta to okazja do okazywania sobie nawzajem mitosci braterskiej,
gdyz bogatsi chrzescijanie winni zatroszczy¢ si¢ o swoich uboz-
szych braci (por. 1 Kor 11, 21). Prawdopodobnie okoto potowy
II wieku positek w gronie braci w wierze i Uczta Eucharystyczna
zostaly ostatecznie oddzielone od siebie!®.

Sprawowanie Eucharystii, w ktorej uczestniczy¢ mogli tylko
ochrzczeni, pozwala im do§wiadczy¢ zjednoczenia z Bogiem.
To sam Syn Bozy gromadzi swoich uczniow i zaprasza ich do
stotu, bedac jednoczesnie chlebem dajacym zycie. Wierzacy
zgromadzeni na celebracji Pamiatki Pana otrzymuja udziat
w owocach Jego zbawczej $mierci 1 zmartwychwstania. Tym
samym umacnia si¢ ich wiez z Chrystusem!’. Ze zjednoczenia
wiernych z Panem zmartwychwstalym i obecnym w swoim
Kosciele rodzi si¢ i wcigz na nowo umacnia wspolnota, ozywia-

5 P.T. O’Brien, Fellowship, Communion, Sharing, w: G.F. Hawthorne,
R.P. Martin, Dictionary of Paul and his Letters, Downers Grove — Leicester
1993, s. 294; G. Panikulam, Koinonia in The New Testament, dz. cyt., s. 84;
G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, dz. cyt., s. 139.

16 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 174-175.

7 H. Langkammer, Nauka sw. Pawla o Kosciele, w: J. Szlaga, Kosciol
w Swietle Biblii, Lublin 1984, s. 87.
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na mitoscig pochodzaca od Boga. Jest ona komunikowana
ludziom przez spozywanie Chleba eucharystycznego — Ciata
Chrystusa, ktory w ten sposéb upodabnia ich do Siebie i czyni
z nich Kos$ciot (por. 1 Kor 12, 27)8,

We wspolnocie eucharystycznej znajduje swoj wyraz cate
zycie pierwotnej gminy chrzesécijanskiej, gdyz nie ma rozdziatu
migdzy praktykowaniem mitosci braterskiej a Uczta Panska,
aktami liturgicznymi i dziataniem spotecznym, wspolnotg stotu
a gloszeniem Ewangelii, ktora przekazywana jest zgromadzo-
nym na sprawowaniu Eucharystii. Z tego tez wzgledu jej celebra-
cja stanowi najwazniejsza przestrzen ksztattowania tozsamosci
wierzacych i integracji catej gminy, ktora poprzez udziat w Wie-
czerzy Panskiej ksztaltuje swa jednosc'.

Jednak, mimo Ze Eucharystia znajdowata si¢ w samym cen-
trum zycia parafialnego, bynajmniej nie byto ono do niej ograni-
czone. Udziat w Uczcie Panskiej byl dla pierwszych uczniow
Chrystusa podstawowym zrodtem formacji duchowej, z ktorego
czerpali sil¢ i1 inspiracj¢ do dziatania w codziennosci. Z tego tez
powodu nie myslano o stuzbie czy postudze wylacznie w katego-
riach kultycznych. Jesli za§ wierni wezwani sg do oddawania
czci Bogu poprzez swojg stuzbe, to ta nie konczy si¢ na liturgii,
lecz jako logike latreia, czyli kult duchowy, rozumny i podobaja-
cy si¢ Bogu (por. Rz 12, 1) obejmuje cate ludzkie zycie i prze-
mienia kazdy jego aspekt®.

Troska o ubogich

Pierwsze gminy chrzescijanskie byly czym$ wiecej niz
wspolnotami duchowymi. Ich cztonkowie wiedzieli, ze maja
obowiazek dzieli¢ si¢ z innymi dobrami, ktore posiadaja. Gdy
kto$ stawat si¢ uczniem Chrystusa, nie wyrzekal si¢ swoich dobr

18 L. Cerfaux, La théologie de 1’Eglise suivant saint Paul, Paris 1948,
s. 202-203; F.-X. Durrwell, L Esprit Saint de Dieu, Paris 1985, s. 80; K. Berger,
Die Urchristen, dz. cyt., s. 256.

1 U. Kuhnke, Koinonia. Zur theologischen Rekonstruktion der Identitdt
christlicher Gemeinde, Diisseldorf 1992, s. 133-136.

2 E. Lyons, Partnership in Parish, dz. cyt., s. 79; H. Hull Hitchcock, Pope
Benedict XVI and the ,,Reform of the Reform”, w: N.J. Roy, J.E. Rutherford,
Benedict XVI and the Sacred Liturgy. Proceedings of the First Fota Internatio-
nal Liturgy Conference, Dublin 2010, s. 86.
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materialnych. Chrzescijanie pozostawali legalnymi wlascicielami
tego, co do nich nalezato, ale wszystko oddawali do dyspozycji
braciom w wierze. Dobra osobiste stawaly si¢ wspdlnymi, nie po-
przez wyrzekanie si¢ ich, ale przez korzystanie z nich w duchu
wolnosci i wspaniatomysInosci przez ich whascicieli?'.

Podstawg wspdlnoty chrzescijanskiej jest ta sama wiara i jed-
nos¢ ducha. Ta jednak chee by¢ inkarnowana, czyli przeniesiona na
ptaszczyzne dobr doczesnych. Potwierdza ona bowiem swojg au-
tentycznos$¢ dopiero wtedy, gdy staje si¢ wspdlnota dobr. Nie cho-
dzi w tym wypadku o realizacj¢ ideatu ubdstwa rozumianego jako
wyzbycie si¢ wszelkiego posiadania. Wyznawcy Chrystusa dziela
si¢ dobrami z braémi w wierze nie po to, aby zy¢ w ubdstwie,
ale by nie byto ubogich we wspdlnocie. Nie mozna bytoby mowic
o prawdziwej wspolnocie, jezeli jedni zyliby w bogactwie, a inni
byliby pozbawieni rzeczy koniecznych do zycia. Nie ma wigc
prawdziwe] jedno$ci w wierze bez diakonii, czyli gotowosci
do spieszenia z pomocg braciom w potrzebie. W tym tez ujawnia
si¢ mitos¢, ktorej praktykowanie jest testem na wiarygodnosc¢
wspolnoty braterskiej?.

Troska o ubogich i potrzebujagcych w pierwszych wspolno-
tach nie ograniczata si¢ wylacznie do spontanicznych aktéw,
w ktorych uczniowie Chrystusa wyrazali swoja solidarnos¢
z braémi w wierze. Dziatalno$¢ charytatywna nie byta w nich
kwestig indywidualna, ale miata charakter zorganizowany i pro-
wadzona bylg na duza skale. Opieka otaczano wdowy, wigzniow,
chorych, niepetnosprawnych, zebrakow i podrozujacych. Wérod
pierwszych chrzescijan praktykujacych dziatalnos¢ charytatyw-
ng byli lekarze i senatorowie rzymscy. Nie oznacza to jednak, ze
$wiat antyczny nie znat i nie praktykowal milosci blizniego.
W przypadku chrzesécijan nie chodzito jednak o czysty altruizm,
lecz o zobowigzanie wyptywajace z wiary, ktéora nie moze
dziata¢ inaczej, jak przez czynng mitos¢ (por. Ga 5,4-6)%.

21 J. Dupont, Nouvelles études sur les Actes des Apotres, Paris 1984, s. 300.

22 K. Romaniuk, ,, Przebywali razem i wszystko mieli wspolne” (Dz 2, 44),
w: L. Balter, Czlowiek we wspolnocie Kosciola, Warszawa 1979, s. 20;
J. Dupont, Nouvelles études sur les Actes des Apotres, dz. cyt., s. 309.

2 K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 246; Ch. Markschies, Das antike
Christentum, dz. cyt., s. 224.
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Praktykowanie goScinnosci

W pierwotnym chrze$cijanstwie goscinnos¢ odgrywa nie-
zwykle istotng role. Jej okazywanie wynika nie tylko z odniesie-
nia si¢ do dzialalno$ci Jezusa i Apostotow, ktorzy zdani byli
z dnia na dzien na goscinnos$¢ zyczliwych im ludzi, ale takze jest
konieczne z uwagi na przekazywanie lokalnych zwyczajow?.
Goscinno$¢ wzmacnia gotowo$¢ do uznania innych tradycji
chrzes$cijanskich, jak rowniez cheé przyjecia ich pism, a osta-
tecznie takze samego kanonu Nowego Testamentu. Tym samym
goscinnos¢ przyczynia sie do zachowania wczesnochrzescijan-
skiej ortodoksji. Dopuszczenie przybysza do stotu i spozywanie
wspolnego positku jest rownoznaczne z uznaniem go za chrze-
$cijanina i narzgdziem budowania jedno$ci pomiedzy réznymi
wspolnotami.

Udzielanie go$ciny przybyszom umozliwiato dziatalno$¢ mi-
sjonarskg nauczycielom i prorokom. Chrzescijanscy gospodarze
mieli obowigzek zapewni¢ przybywajacym pozywienie, dach
nad glowg oraz udzieli¢ koniecznego wsparcia. Nie wolno byto
im jednak zadawac si¢ z tymi, ktorzy glosili fatszywa nauke (por.
2 J 10-11). Aby unikna¢ pomytek, wykorzystywano listy poleca-
jace. U pogan podziw wywolywal fakt, iz chrze$cijanie tatwo si¢
rozpoznawali po okreslonych znakach i okazywali sobie mitos¢,
zanim jeszcze jeden drugiego zdazyt poznac®.

Wprawdzie wszystkie wspdlnoty byty zobowiazane do okazy-
wania goscinno$ci braciom w wierze, to jednak jej prakty-
kowanie wymagato od wierzacych wspanialomyslnosci. Nikt bo-
wiem nie mogt by¢ pewien, ze goszczac przybyszow, zostanie za
to nagrodzony juz na ziemi (por. Lk 14, 12-14). Udzielajac przyby-
szom go$ciny, wyznawcy Chrystusa mieli pamieta¢ o wiecznosci.
Nie przestrzega¢ goscinno$ci oznaczalo bowiem pozbawic si¢
szansy na zbawienie i zamkna¢ sobie brame do nieba.

Chrzescijanie winni by¢ goscinni takze wobec nieprzyjaciot
i przesladowcow (por. Rz 12, 13). Jej praktykowanie nie podlega

24 K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 251-252.

* E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire. Identity and
Adaptability, Macon 1981, s. 52-53.

26 Q. Hiltbrunner, D. Gorce, H. Wehr, Gastfreundschaft, w: T. Klauser,
Reallexikon fiir Antike und Christentum t. VIII, Stuttgart 1969, s. 1104.
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zasadzie wzajemnos$ci, poniewaz przyjmowani sg obcy, a nie
wylacznie przyjaciele. Ponadto kto przyjmuje pod swoj dach
przybysza, udziela go$ciny samemu Bogu. Dlatego tez goscin-
no$¢ sama w sobie niesie odptate tym, ktorzy jej udzielaja. Bog
bowiem nie zapomina o dobru wyswiadczonym innym ludziom
(por. Hbr 6, 10)7.

Goscinno$¢ otwiera przestrzen, w ktorej mozliwe jest
doswiadczenie Boga w spotkaniu gospodarza z przybyszem.
Goscinno$¢ uswiadamia cztowiekowi jego ograniczono$é
i zaleznos$¢ od innych. Czlowiek bowiem przez cate swoje zycie
zdany jest na zyczliwo$¢ ludzi, na ich towarzyszenie i wsparcie.

Swoj radykalny charakter go$cinnos¢ odstania we wceieleniu
Syna Bozego. Tak jak Chrystus przyjat ludzka nature i stat si¢
bratem kazdego cztowieka, tak ludzie winni przygarniac si¢ wza-
jemnie i otacza¢ mitoscia, majac zwlaszcza na uwadze tych naj-
mniejszych. Go$cinno$¢ ustanawia komunikacje, przetamuje
bariery i taczy ludzi, tak Ze sa ze sobg i dla siebie nawzajem,
przyjmujac postawe stuzby. Pierwsi chrzescijanie praktykuja
goscinnos¢, gdyz otwiera ona droge do zycia w zjednoczeniu
z Bogiem oraz we wspdlnocie z ludzmi®®.

W starozytnos$ci chrzescijanskiej goscinnos¢ posiada charakter
instytucjonalny. W pierwszych wspdlnotach obowigzek udziela-
nia goscinnosci spoczywal przede wszystkim na diakonach
odpowiedzialnych za zarzadzanie dobrami Kosciola i ofiarami
sktadanymi przez jego cztonkow. Bylo to takze zadaniem kobiet,
a zwlaszcza wdow (por. 1 Tm 5, 10), jak i biskupa, ktory
powinien odznacza¢ si¢ goscinnoscig (1 Tm 3, 2; Tt 1, 8). Cho-
ciaz udzielaniem schronienia przybyszom zajmowaty si¢ w gmi-
nach konkretne osoby, to ostatecznie jest ona dzietem calej
wspolnoty®.

27 K. Berger, Die Urchristen, dz. cyt., s. 253; O. Hiltbrunner, D. Gorce,
H. Wehr, Gastfreundschaft, dz. cyt., s. 1105.

2 K. Deinzer, Die Konvergenz von Freiheit und Wahrheit im ,, Mysterium
der Gastfreundschaft”, ,,Geist und Leben” 6 (1996), s. 424.

2 J. Daniélou, Pour une théologie de [’hospitalité, ,JLa Vie Spirituelle”
11 (1951), s. 344; R. Hajduk, Wspolczesne modele pastoralnej dziatalnosci
Kosciola, Olsztyn 2011, s. 223.
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3. Rozwadj gmin chrzescijanskich

Wplyw wspolnot na sSrodowisko

Codzienne zycie chrzescijan nie odroznialo si¢ od tego, ktore
prowadzili poganie. Chrzescijanie to ludzie zyjacy z niechrzesci-
janami, spozywajacy te same pokarmy, zaktadajacy te same
ubrania i posiadajacy to samo wyksztalcenie. Rownoczesnie
jednak tworza oni swego rodzaju ,,spotecznos¢ kontrastu”, bedac
réwnoczesnie zatroskanymi o codziennos¢ i o sprawy Boze®.

Wspolnoty tworzone przez chrzescijan istniejg ze wzgledu
na innych, aby za ich posrednictwem dotarlo do ludzi stowo
prawdy i zostali zbawieni (por. 1 Tm 2, 4). Uczniowie Chrystusa
wiedzieli takze, ze zyjac dla innych, nie moga utraci¢ swojego
oblicza i upodobni¢ si¢ do $wiata. Ich pierwszym zadaniem nie
jest tez nauczanie czy formutowanie dogmatow, lecz zycie w du-
chu Jezusa i budowanie Jego krolestwa w swoim $srodowisku.
Dokonuje si¢ to w ich codziennym zyciu, gdy kieruja si¢ w swo-
im postgpowaniu wzorem i stowami Syna Bozego. Wowczas tez
lud Bozy rosnie dzigki fascynacji, ktorag budzi zycie chrzescijan
w ich otoczeniu i ich otwartosci na innych. To nie propaganda
misyjna przyciagga, lecz obecno$¢ wspolnot wskazujacych na
Boga dziatajacego w $wiecie?!.

Od poczatku chrzescijanie zdawali sobie sprawe, iz zycie
i rozw0j Kosciota zalezy od $wigtosci ich postawy 1 moralno$ci
ich czynéw. Przekonywac do wiary winni poprzez stowo gloszo-
ne z moca i tagodnoscia, a zwlaszcza przez §wiadectwo zycia
zgodnego z Ewangelig, ktore najmocniej porusza serca i wzbu-
dza pragnienie nawrdcenia. Chrzescijanie winni budzi¢ podziw,
tak aby kazdy pragnat ich zobaczy¢ i postucha¢. Poganie przyj-
mga z wiarg Chrystusa, gdy zobacza Jego ucznidéw wytrwale zno-
szacych cierpienia, btogostawigcych swoich przesladowcow
oraz wszystkim czynigcych dobrze. Pierwsi wyznawcy Chrystu-
sa wiedzieli, Ze poganie moga by¢ pozyskiwani tylko przez mi-
10é¢, a nie przez site®.

30 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 135.
31 G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, dz. cyt., s. 159-169.
32 E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire, dz. cyt., s. 63-64.
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Dzialalno§¢ misjonarzy wedrownych

Od poczatku w zyciu mtodego Kosciota wazna role odgrywali
wedrowni misjonarze oraz ewangeli$ci jako spadkobiercy apo-
stotow, przyczyniajac si¢ do zaktadania nowych wspdlnot chrze-
scijanskich. Przy wspoélnotach dzialaty szkoty, ktore przygoto-
wywaty glosicieli Ewangelii do dyskusji filozoficznych
z poganskimi adwersarzami. Chrzescijanskie orgdzie zbawienia
musiato bowiem przekroczy¢ horyzont palestynskiego judaizmu
1 zaczepi¢ si¢ w wielkich miastach polozonych nad Morzem
Srédziemnym. Nie mogto dokona¢ si¢ to bez nawiazania dialogu
z dwezesng filozofig®.

Orgdzie chrzescijanskie musiato by¢ inkulturowane od
pierwszego momentu. Misjonarze wiedzieli, iz nie bedg mogli
przekaza¢ stuchaczom prawdy Ewangelii, jesli nie dopasuja si¢
do obyczajow panujacych w danym $rodowisku i nie beda uzy-
waé form wyrazu typowych dla danego srodowiska. Wzér tego
rodzaju komunikacji daje sam §wigty Pawel, gotowy do dialogu
z innymi kulturami. Gtoszgc Ewangelie, stara si¢ nawigza¢ do
sytuacji, w ktorej znajduja si¢ adresaci zbawczego orgdzia i po-
rusza kwestie zwigzane z potrzebami shuchaczy. W taki sposob
postuguje si¢ jezykiem, aby uzywane przez niego terminy byty
jak najlepiej zrozumiate dla odbiorcow™.

Misjonarze niosgcy $wiatu Ewangeliec formowali si¢
w gminach chrzescijanskich, ktéore od poczatku tworzyty
,Wspolnoty narracji”’, przekazujace z pokolenia na pokolenie
Dobrg Nowing o Chrystusie®*. Na wzor apostotow stawali sie
oni $wiadkami obecno$ci zmartwychwstatego Pana posrod
swoich uczniéw i przekazywali innym §wiadectwo o przemianie
dokonujacej si¢ w ich zyciu dzigki wierze w Jezusa Chrystusa.
Mieli oni $wiadomo$¢, iz wiara przekazywana stowem musi
znalez¢ potwierdzenie w ich postawie zyciowej. Prawdziwag

3 H.-J. Klauck, Religion und Gesellschaft im frithen Christentum. Neutes-
tamentliche Studien, Tiibingen 2003, s. 192; E.G. Hinson, The Evangelization
of the Roman Empire, dz. cyt., s. 39-40.

3 D. Gilliland, Pauline Theology and Mission Practice, Eugene 1998,
s. 273; H.-J. Klauck, Religion und Gesellschaft im friihen Christentum, dz. cyt.,
s. 193.

3 H. Weinrich, Théologie narrative, ,,Concilium” 5 (1973), s. 49-50.
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wiar¢ mogg bowiem przekazywaé innym tylko ci, ktorzy zgod-
nie z nig postepu;ja’e.

Pierwsi glosiciele Ewangelii nie szukali swojej wilasnej
stawy, lecz bez reszty poddani byli prawdzie, ktorg przekazywali
ludziom. Odwaznie glosili im Jezusa, ktory umarl na krzyzu
potraktowany przez ludzi jako ztoczynca. Site ku temu czerpali
z wiary w to, ze to On jest jedynym Panem i to do Niego nalezy
wszelka wtadza na niebie i na ziemi (por. Mt 28, 20). Pierwsi
misjonarze nie bali si¢ $mierci ani przeciwnosci, gdyz dziatali
w zjednoczeniu z Jezusem i na Jego polecenie, czerpiac radosé
ze swej postugi nawet wtedy, gdy przychodzito im znosi¢ prze-
sladowania®’.

Plantatio Ecclesiae

W dziele ewangelizacji obejmujacym od poczatku chrzesci-
janstwa ,,caly $wiat” centralng role odgrywatly zorganizowane
wspolnoty. Nie tyle wigc istotne byto przepowiadanie Ewangelii
w kazdym miescie, ile zaktadanie Kosciotéw jako centrow zycia
chrzescijanskiego w kilku waznych miejscach, aby z nich pro-
mieniowata prawda Chrystusowa. Koscioty pojawiaty si¢ stop-
niowo w osrodkach rzymskiej administracji, cywilizacji greckiej
i wplywow zydowskich. Byty to miejsca o doniostym znaczeniu
dla handlu czy tez dla celow militarnych®.

W pierwszej fazie rozwoju chrzescijanstwa, w ktorej
to powstawaty koscioty domowe i wspolnoty chrzescijanskie
w miastach, a tym samym chrzeicijanstwo byto zasadniczo
religia mieszczan, tereny wiejskie pozostawaly poganskimi.
W drugiej fazie rozprzestrzeniania si¢ wiary Chrystusowej obec-
no$¢ Jego wyznawcoOw stawala si¢ stopniowo waznym czynni-

36 R. Latourelle, Evangélisation et témoignage, w: M. Dhavamony, Evan-
gelisation, Roma 1975, s. 88; R. Pellitero, La fuerza del testimonio cristiano,
»Scripta Theologica” 2 (2007), s. 375-376.

37 E.J. Schnabel, Evangelisation im Neuen Testament, w: H.H. Klement,
Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiin-
digung in der sékularen Gesellschaft, Gielen 2002, s. 45; R. Hajduk, Ewange-
lia na forum swiata. Od apologetyki do marketingu narracyjnego, Krakow
2013, s. 110.

¥ E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire, dz. cyt., s. 33-34.
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kiem w zyciu prowincji i catego imperium rzymskiego®”. Gminy
chrzescijanskie zaczely pojawiaé si¢ w kazdym zakatku cesar-
stwa, nie tylko w miastach, ale i w matych wioskach oraz na od-
legtych terenach. Piecze duszpasterskg sprawowal nad nimi bi-
skup, ktorego siedziba byto wigksze miasto. Jego obowigzkiem
bylo udziela¢ chrztu, sprawowaé¢ Eucharysti¢ i glosi¢ stowo
Boze. W wypehianiu zadan duszpasterskich pomagali mu prze-
bywajacy stale w jego otoczeniu prezbiterzy i diakoni, a takze
akolici, lektorzy czy egzorcysci®.

System parafialny prawdopodobnie zaczat si¢ rozwija¢ od IV
wieku. W pierwszych trzech stuleciach stowo ,,parafia” wskazy-
walto na tymczasowy pobyt w $wiecie tych, ktorych ojczyzna
znajdowata si¢ w niebie. Terminem tym okreslano indywidualng
wspolnote lub zgromadzenie. Od IV wieku nastepowata stopnio-
wa zmiana znaczenia, a stowo to oznaczato Koscioty w stanie
osiadlym. Jesli parafia posiadata pierwowzor w strukturze Ko-
sciotow gtéwnych, to rozszerzenie ich wptywow na okoliczne
tereny prawdopodobnie stato si¢ gldwnym motywem rozwoju
organizacji parafialnej, ktory dokonywat si¢ przez kilka stuleci.
Stopniowo pojawiaty si¢ bowiem parafie pod jurysdykcja bisku-
pa, nad ktorymi sprawowali piecze proboszczowie upowaznieni
przez niego do sprawowania Eucharystii i innych sakramentow,
a takze do gloszenia stowa Bozego. Odtad parafie obejmujace
wielkie tereny byly dzielone na mniejsze jednostki duszpaster-
skie, w ktorych powstawaly Swiatynie*'. W ten sposdb zaczely
si¢ ksztaltowac struktury koscielne, ktore przetrwaty do dzisiaj.

4. Przyczyny rozszerzania si¢ chrzescijanstwa

Wazna role w rozwoju chrzesécijanstwa odegrato wrazenie,
jakie wywierali na swoim otoczeniu wierzacy w Chrystusa — misjo-
narze, m¢czennicy, biskupi. Podziw budzili takze asceci i $wieci,

¥ A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den
ersten drei Jahrhunderten t. 11. Die Verbreitung, Leipzig 1924, s. 551.

4 G.W.O. Addleshaw, The Beginnings of the Parochial System, London
1953, s. 5-6.

4 M. Pfliegler, Pastoraltheologie, Wien 1962, s. 71-72.



64 Ryszard Hajduk CSsR

a od IV wieku rowniez organizacja Kosciota. Zainteresowanie
budzity ponadto cuda i egzorcyzmy, ktore ktorych autorami byli
chrze$cijanie®.

Pierwsi chrzescijanie mieli jedng dusze, czyli jako przyjaciele
wszystko mieli wspolne. Takie sformutowanie nawigzuje do ide-
atu greckiej przyjazni. Ich wigz byta jednak wzmocniona przyna-
leznoscig do wspolnoty zjednoczonej wspdlng wiara. Ta z kolei
formowana byta przez stuchanie stowa Bozego i udzial w sakra-
mentach. Pozwalato to chrzescijanom praktykowaé swoj styl
zycia odmienny od tego, ktory byt typowy dla srodowiska po-
ganskiego. W takim tez klimacie dokonywala si¢ formacja
chrzescijanska, majaca charakter bezposredni i1 indywidualny,
a nie anonimowy. Mozna przyja¢ takze hipoteze, ze nawrdcenia
dokonywaty si¢ gtownie w rodzinach i najblizszym srodowisku
zycia®,

Wiara Chrystusowa niosta prostym ludziom prosta nauke.
Swoja doktryna o odkupieniu chrzescijanstwo sprzeciwialo si¢
intelektualizmowi. Gtosito ono, ze odkupienie niezalezne jest
od wyksztalcenia filozoficznego, wysokiej doskonatosci etycznej
czy praktykowaniu tajemnych rytéw. Dzigki przylgnigciu
do chrzescijanstwa ludzie prosci odnajdywali swoja tozsamos¢
i swoja wielka godnos¢. Wiara w Chrystusa stawata si¢ dla nich
,»droga” pozwalajaca podaza¢ im w sposob pewny i bezpieczny
przez $wiat doczesny ku prawdziwej ojczyznie, ktora jest
w niebie*.

Mimo swojej prostoty chrzeScijanstwo nie szerzylo przesa-
dow 1 nie wykorzystywato do promocji wiary ludzkiej naiwno-
$ci. Madro$¢ ewangeliczna pociagata ludzi prostych, ale takze
intelektualistow. Chrzescijanstwo udzielalo odpowiedzi na pyta-
nie o obecno$¢ zta w Swiecie, wykazujac, ze jest ono efektem
ludzkich wyboréow moralnych. Gtoszac prawde i promujgc

4 F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise, dz. cyt., s. 34.

4 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 242; J.P. Vandenak-
ker, Small Christian Communities and the Parish. An Ecclesiological Analysis
of the North American Experience, Kansas City 1994, s. 12.

# Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 243-244;
E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire, dz. cyt., s. 51.
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dobro, wiara Chrystusowa pomagata ludziom przezwyciezy¢
niepewnosci dnia codziennego. Odslaniata ona przed cztowie-
kiem jego ostateczne przeznaczenie do zycia wiecznego, a takze
pomagala zaakceptowaé chorobe i cierpienie. Ponadto silne wra-
zenie na S$rodowisku wywolywatl konsekwentny monoteizm
chrzescijanski, z ktorym zintegrowana byta egzystencja ludzka
dzieki modlitwie, liturgii, sakramentom i postudze ,,religijnych
specjalistow”.

Chrzescijanstwo taczyto w sobie prostote z otwartoscia,
radykalng skromno$¢ z wyjatkowa zdolnoscia do dopasowania
si¢ do roznych kultur, a wigc stanowito niezwykla complexio
oppositorum®. Dlatego tez do Kosciota przytaczali si¢ ludzie
niezaleznie od swego pochodzenia, posiadanego wyksztalcenia
i osobistych zdolnosci. Mogli oni w Kosciele znalez¢ spetnienie
swego pragnienia, by ,,narodzi¢ si¢ na nowo”, czyli wyrwac si¢
z niewoli zla i cierpienia oraz nada¢ swej egzystencji nowy sens
i zdrowy ksztatt*.

W tym kontek$cie wazne znaczenie dla rozwoju chrzescijan-
stwa miaty chrzest i sakrament pokuty, dzigki ktorym ludzie
otrzymywali odpuszczenie grzechow. Chrzest pozwalat ludziom
rozpocza¢ nowe zycie. Przyjmujac chrzest, cztowiek dostgpowat
odpuszczenia grzechow, ale takze otrzymywatl moc do zycia
w wolnos$ci od zta. Chociaz cztowiek ochrzczony w swojej sta-
bosci ulegal pokusie do grzechu, mogt mie¢ nadziej¢ na powrot
do zycia w tasce dzigki przebaczeniu win i pokucie*’.

Chrzescijanstwo przyczynito si¢ do uproszczenia skompliko-
wanych dyskursow etycznych w starozytnosci poganskiej. Jed-
noznacznie rozwigzato ono problem status embrionu ludzkiego,

4 J. Bohn, Marcion und die Wirklichkeitsmacht des Christentums,
w: B. Schreyer, R. Walkenhaus, /deen — Macht — Utopie, Wiirzburg 2012,
s. 206; J. Sirinelli, E. des Places, Introduction générale, w: Eusébe de Césarée,
La préparation évangélique, Paris 1974, s. 37; A. Cameron, Christianity and
the Rhetoric of Empire. The Development Old Christian Discourse, London
1991, s. 8-9.

4 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 247-248; J. Ratzin-
ger, Comunicazione e cultura: nuovi percorsi per | 'evangelizzazione nel Terzo
Millennio, ,,Nuova Umanita” 1 (2003), s. 52.

47 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 169.
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posiadajacego prawo do zycia jako osoba ludzka. W $wietle
Ewangelii ludzie odkrywali wielko$¢ swojej godnosci — w tym
takze niewolnikow 1 dzieci, ktoére w starozytno$ci byty mordo-
wane, sprzedawane i przymuszane do pracy niewolniczej.
Chrzescijanie od poczatku glosili, ze nie wolno dokonywacé abor-
cji, zabija¢ dzieci narodzonych i wykorzystywaé je seksualnie.
Kazde dziecko jest Bozym stworzeniem, ktore powinno by¢
otoczone mitoscig i troskg*®.

Wazng role w rozpowszechnianiu si¢ chrzescijanstwa
odegrata dobroczynno$¢. W starozytnosci poganskiej nieznana
byta milos¢ ofiarna, ktorej wytagcznym motywem byta potrzeba
blizniego. Altruisci niechrzesécijanscy zdobywali si¢ na dobro¢
ze wzgledu na osobiste potrzeby lub korzysci, aby np. zdoby¢
sobie zyczliwo$¢ u ludzi. Troska chrzescijan o ubogich obudzita
w calym spoteczenstwie wrazliwo$¢ na ich potrzeby. Zapoczat-
kowane przez wierzacych w Chrystusa relacje spoteczne oparte
na mito$ci 1 wypelione uczynkami milosierdzia okazaty sie¢
atrakcyjne, wyzwalajace i efektywne®.

Chrzescijanstwo przyczyniato si¢ do odnowy zycia spotecz-
nego poprzez formacje duchowa jednostek. Wyptywajace z wia-
ry wymagania ascetyczne i moralne byly atrakcyjne dla ludzi
zyjacych w $wiecie pluralistycznym pod wzgledem kulturowym,
w ktorym panowat permisywizm moralny. Mozna zaryzykowacé
tezg, iz pomagaly one w przezwycigzeniu niepewnosci 1 dezo-
rientacji w d6wczesnym $wiecie®.

Poczatkowa faza rozwoju chrzescijanstwa zbiegla si¢ ze
schylkiem cesarstwa rzymskiego, ktorego przyczyng byla utrata
poczucia jedno$ci wérdd jego mieszkancow. Przyjecie chrzesci-
janstwa mogto doprowadzi¢ do jego odrodzenia si¢ dzigki umoc-
nieniu tacznosci z innymi nie w oparciu o przynaleznosé
do jakiego$ narodu, lecz do ludu Bozego Nowego Przymierza.
Tego rodzaju poczucie jednosci moglo si¢ pojawic¢ dzigki zdol-

* A. Angenendt, Was hat das Christentum Gutes gebracht?, dz. cyt.,
s. 378; Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 245.

4 A. Angenendt, Was hat das Christentum Gutes gebracht?, dz. cyt.,
s. 377; Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 246.

30 F.-X. Kaufmann, Kirchenkrise, dz. cyt., s. 35.
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nosci chrzescijanstwa do przyjecia wielu elementéw kultury
poganskiej, ktore nie sprzeciwialy si¢ prawdzie Ewangelii.
Ludzie przyjmujacy chrzescijanstwo uzyskiwali nowg tozsa-
mos$¢, wlaczajac w nig wiele elementow swej starej, poganskiej
tozsamosci’®'.

Do szybkiego rozwoju chrzescijanstwa przyczynity si¢ takie
czynniki, jak przyjecie na poczatku postaci ruchu wewnatrzzy-
dowskiego, wykorzystanie gtéwnych szlakéw komunikacyjnych
do propagowania Ewangelii czy postugiwanie si¢ jezykiem grec-
kim, znanym w calym cesarstwie rzymskim. Najwazniejsze byto
jednak dziatanie samego Boga i moc plynaca z Jego stowa.
Pierwsze gloszenie Ewangelii oddziatuje jak zapalnik i wyzwala
reakcje fancuchowa. Adresaci sg nig poruszeni, musza reagowac;
ich reakcja prowadzi do jej dalszego komunikowania. W ten spo-
sob powstaja nowe relacje migdzyosobowe i jako odpowiedz na
oredzie Ewangelii tworzy si¢ wspdlnota wierzacych. Jest ona
ostatecznie dzietem samego Boga, ktérego stowo w zyciu pierw-
szych chrzescijan okazuje swojg stworczg moc®?. To On jest
Protagonista wszelkiej aktywnosci. Dlatego chrzescijanstwo nie
jest owocem ludzkiej przemyslnosci i talentow oratorskich, lecz
Bozej mocy*.

31 Ch. Markschies, Das antike Christentum, dz. cyt., s. 249-250.

32 H.-J. Klauck, Volk Gottes und Leib Christi oder: Von der kommunikati-
ven Kraft der Bilder, dz. cyt., s. 10.

3 F.X. Durrwell, Continuer le Christ Sauveur par [’apostolat de I’annonce
missionnaire, ,,Spicilegium Historicum® 1 (1986), s. 107.






1A%
Powolanie Kosciola do ewangelizac

ji

Sobor Watykanski I zwraca si¢ ku §wiatu, dostrzegajac w nim
stworcze dzieto Boga i dom dla ludzi. Ko$ciot otwiera si¢ na $wiat,
aby wspdlnie z ludzmi dobrej woli przeksztatca¢ go w rzeczywi-
sto$¢ sprzyjajaca osigganiu pelni czlowieczenstwa przez wszyst-
kich jego mieszkancow. Kosciot ma zadanie dociera¢ do prawdy
zawartej w jego tradycji w odniesieniu do sytuacji tego $wiata.
Nawet ci, ktorzy sa wrogami i przesladowcami Kosciota,
sg dla niego wyzwaniem, sklaniajac chrzescijan do refleksji nad
swoja postawa'. Swiat, spoleczenistwo i kazdy konkretny czto-
wiek jest dla Kosciota ,,miejscem”, w ktorym rozlega si¢ gltos
Boga wzywajacego Kosciot do wstuchania si¢ w to, co mowi
i do przekazywania tego dalej.

Istotag powotania KoSciota w $wiecie jest gtoszenie Ewangelii
Chrystusowej wszystkim ludziom. W ten sposéb staje si¢ stuga
catej ludzkosci, dostosowujac przekaz prawdy ewangelicznej do
mozliwosci percepcyjnych swoich adresatow?. Jego powotaniem
jest glosi¢ orgdzie zbawienia nie tylko stowem, ale i Swiadectwem
zycia z wiary, ktorej owocem jest mitos¢, wrazliwo$¢ na potrzeby
bliznich i stuzba ubogim. Misj¢ gloszenia Ewangelii wszelkiemu
stworzeniu wypehia caty Kosciol rozumiany jako nowy lud Bozy
i communio — wspoélnota ludzi wierzacych w Jezusa Chrystusa,
ktorych zycie jest Jego nasladowaniem.

1 GS, nr 44.

2 H. Fries, Leiden an der Kirche, Freiburg i. B. 1989, s. 11; R. Bucher,
Pluralitdt als epochale Herausforderung, w: H. Haslinger, Handbuch Prakti-
sche Theologie t. 1. Grundlegungen, Mainz 1999, s. 100.

3 GS, nr44; EN nr 1-2; J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II,
Kolekeja ,,Communio” 5 (1990), s. 17.
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1. Kosciol jako komunia misyjna

Koscidt jest czym$ wiecej anizeli tylko instytucja. To mistycz-
ne Ciato Chrystusa — komunia zycia duchowego (wiary, nadziei
i mitosci), ktéra na zewnatrz wyraza si¢ w wyznaniu wiary,
postuszenstwie woli Bozej i w zyciu sakramentalnym. Kos$ciot
zyje, bo Chrystus jest w sercach wierzacych. Widzialne wigzy
braterskie naleza do rzeczywistos$ci Kosciota, ale podstawa jego
zycia jest komunia duchowa, w ktorej sita jednoczaca jest taska
albo milo$¢. Komunia bedaca dzietem Ducha Swigtego znajduje
wyraz w sieci wzajemnych relacji interpersonalnych, dzigki kto-
rym ludzie okazuja sobie bliskos$¢, towarzysza jeden drugiemu
1 wspierajg si¢ wzajemnie®.

Kosciot to mistyczne Ciato Chrystusa. Stowami Corpus
mysticum okre$lano pierwotnie Eucharystie. Idea Kosciota
jako Ciata Chrystusowego byta §cisle zwigzana z Eucharystia,
w ktorej Jezus jest obecny i daje si¢ ludziom na pokarm.
»lak powstala eklezjologia eucharystyczna, ktora chetnie
nazywa si¢ réwniez eklezjologia communio. Ta eklezjologia
communio stala si¢ w istocie gtdwnym elementem nauki Soboru
Watykanskiego II o Kos$ciele, t3 nowa, a zarazem absolutnie
pierwotng rzecza, ktorg Sobor chciat da¢ nam w darze™.

Kosciot jako komunia to nie wspdlnota w sensie socjologicz-
nym (np. jako grupa pierwotna), ktora posiada wylacznie wymiar
horyzontalny i realizuje si¢ dzigki relacjom przyjazni tgczacym
jej cztonkéw. To, co odroznia Kosciot od ludzkich grup i spo-
lecznosci, to wymiar wertykalny — zycie Boze objawione we
wcieleniu Chrystusa 1 komunikowane ludziom przez Ducha
Swietego®. Kosciot jako komunia taczy w jedno wszystkich, kto-
rzy zostali ozywieni taskg Chrystusa. Do Kos$ciota nalezg anioto-
wie 1 §wieci. Chrystus jako Gtowa Ciala taczy wszystkich w jed-
no. Duch Swiety jest dusza Ciata, ktorym jest Kosciot'.

* A. Dulles, Models of the Church, New York 1987, s. 48.

5 J. Ratzinger, Eklezjologia Soboru Watykanskiego II, dz. cyt., s. 17.

¢ P. Rabezynski, Prymat Biskupa Rzymu jako postuga jednosci, ,,Studia
Elblaskie” XX (2019), s. 341.

7 A. Dulles, Models of the Church, dz. cyt., s. 48-51.



Powolanie Kosciota do ewangelizacji 71

Kosciot jako komunia pozostaje w harmonii z innymi obra-
zami biblijnymi, szeroko rozpowszechnionymi we wspdlczesnej
eklezjologii, jak owczarnia, rola uprawna, dom Bozy i matka,
a zwlaszcza lub Bozy®. Tworzy on wspolnote — communio, w kto-
rej stowo to jest zasadg okreslajacg zycie 1 dziatanie ochrzczo-
nych’. Jej poczatkiem jest zamiar Ojca niebieskiego, ktory pra-
gnie wszystkich zgromadzi¢ w jedno. Powszechna jednos¢ ludzi
jako communio jest darem Bozym, a jednocze$nie zamystem
Boga, ktory pragnie, aby byta ona przez ludzi przyjeta i urzeczy-
wistniana!®. Jej wzorem jest komunia Oséb Boskich, a dynamiki
nadaje jej dziatanie Ducha Swictego, ksztattujacego w ludziach
postawy sprzyjajace budowaniu jednoczacych ich wiezi''.

Communio jest zasada nadajaca ksztalt strukturom kosciel-
nym'2, Reguluje ona sposob dziatania jednostek, jak i funkcjono-
wanie catych instytucji'. Koéciot ukazuje swoja zywotnosé tyl-
ko wowczas, gdy w jego strukturach dochodzi do glosu zywy
Boég, zapraszajacy czlowieka do udziatu w swoim Boskim zy-
ciu'. Chociaz nie mozna komunii sprowadzi¢ do samych struk-
tur, to jednak jej wymiar spoteczny nalezy do samej substancji
wiary, gdyz w braterskim podejsciu do bliznich wiara si¢ uciele-
$nia. Brak ducha communio w strukturach koscielnych wskazuje
na brak wiary i sygnalizuje, ze w relacji wiernych z Bogiem wy-
stepuja jakie$ zaktocenials.

8 J. Mastej, Duchowni i swieccy w budowaniu Communio Ecclesiae,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 2 (2022), s. 50.

° P. Byeng-Hun Lim, Leben aus der Communio mit Gott und untereinan-
der. Zur ekklesiologischen und praktischen Bedeutung des Communio-Prinizips
fiir eine evangelisierende Pastoral, Wiirzburg 1991, s. 59.

10°A. Czaja, Podstawowe elementy eklezjologii communio, ,,Teologia
Praktyczna” 3 (2002), s. 46; P. Rabczynski, Prymat Biskupa Rzymu jako postuga
jednosci, dz. cyt., s. 341.

1 K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum I,
Krakow 1988, s. 311.

12 R. Hajduk, Evangelisieren durch die gelebte Communio, Studia
Redemptorystowskie XI (2013), s. 122.

3°W. Furst, Communio als Prinzip pastoraler Theologie und pastoraler
Praxis, ,,Lebendige Seelsorge” 5/6 (1986), s. 243.

14 P. Byeng-Hun Lim, Leben aus der Communio mit Gott und untereinan-
der, dz. cyt., s. 65.

'S E. Schulz, Koinonia: Sammlung der Zerstreuten, w: Konferenz der
Bayerischen Pastoraltheologen, Das Handeln der Kirche in der Welt von heute.
Ein pastoraltheologischer Grundrifs, Miinchen 1994, s. 155.



72 Ryszard Hajduk CSsR

Kosciot nie moze istnie¢ bez swojego wymiaru instytucjonal-
nego i bez dziatajacej w nim administracji. Niemniej jednak misji
Kosciota nie mozna nigdy sprowadzi¢ do samego tylko funkcjo-
nowania biur i urzedow. Kos$ciot nie moze takze rozumieé
urzeczywistniania si¢ jako communio w kategoriach zamykania
sic¢ w sobie, dziatan samozachowawczych czy stuzacych jedynie
jakiemus$ wewnetrznemu ozywieniu'. Zyje w nim bowiem i kieruje
nim Duch Swiety, ktory pobudza do dziatania konkretne osoby,
aby za ich posrednictwem Kos$ciol otwarty na wspoltworzenie
ludzkiej historii kontynuowal swoje zbawcze postannictwo
w $wiecie!”. W tej optyce troska o wihasciwe funkcjonowanie
struktur koscielnych nie jest nigdy celem samym w sobie, a sposoby
zycia i dziatalnoéci Kosciota musza by¢ ciagle rewidowane's.

Koscidt jest w $wiecie sakramentem i narzedziem zjednocze-
nia ludzi z Bogiem!*. Od form jego aktywno$ci i organizacji zale-
zy zatem, czy bedzie on dla ludzi przekonywajacym i przyciaga-
jacym znakiem powszechnej komunii rodzaju ludzkiego. W tym
wzgledzie liczy si¢ bowiem dzisiaj nie tylko $wiadectwo poszcze-
golnych wiernych, lecz takze wiarygodno$¢ struktur oraz ksztalt
relacji faczacych cztonkow Kosciota migdzy soba®.

Komunia to nie tylko wspdlnota, lecz takze w pierwotnym
znaczeniu tego stowa wspdlny udziat oraz interakcja i wspotpra-
ca’?!. Communio to dar Boga, ktory pozwala cztowickowi mieé¢
udziat w swoim Boskim zyciu. Czlowiek jednoczy si¢ z Bogiem

16 C. Roncagliolo, Iglesia “en salida”. Una aproximacion teoldgico
pastoral al concepto de Iglesia en Evangelii Gaudium, ,,Teologia y Vida”
2 (2014), s. 352.

7'Y. Congar, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise, Paris 1950, s. 248;
F.-X. Durrwell, L ’Esprit Saint de Dieu, Paris 1985, s. 81.

18 0.G. Hernandez, Das neue Selbstverstindnis der Kirche und seine geschichtlichen
und theologischen Voraussetzungen, w: G. Baratina, De Ecclesia t. 1. Beitrdge
zur Konstitution ,, Uber die Kirche* des Zweiten Vatikanischen Konzils, Freiburg i. B. 1966,
s. 174.

Y LG, nr 1; C. Roncagliolo, Iglesia “en salida, dz. cyt., s. 353-354.

20 P, Wehrle, Kirche als Communio — Anspruch und Wirklichkeit, ,,Lebendige
Seelsorge” 1 (1991), s. 60; M.-J. Le Guillou, Mission et unité. Les exigences
de la communion t. 11, Paris 1960, s. 158-159.

21 P, Wehrle, Seelsorge aus gelebter Communio. Zum Anliegen einer
,,kooperativen Pastoral”, Freiburg 1. B. 1998, s. 9-10.
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przez Jezusa w Duchu Swigtym?. To sam Bog wlacza go w swo-
ja Boska komunie, ktora jest Trojca Swicta. Przyjmujac Bozy dar
komunii, chrzescijanie staja si¢ uczestnikami dobr zbawczych,
czyli maja udzial w Ewangelii, w wierze, w Duchu Swietym,
w eucharystycznym i eklezjalnym Ciele Chrystusa®. Zjednocze-
nie z Bogiem prowadzi cztowieka do nawigzania zywych relacji
z innymi cztonkami Ko$ciota i zaangazowania si¢ w dzieto jego
budowania*.

Z komunii z Bogiem w Trojcy jedynym na ptaszczyznie wer-
tykalnej rodzi si¢ rownocze$nie na plaszczyznie horyzontalnej
communio tych, ktorych jednoczy udzial w Boskich darach.
Communio nie pozostaje wowczas jakas tajemnicza i niedostrze-
galng rzeczywisto$cia, lecz przybiera konkretng posta¢ dzigki
relacjom mig¢dzyludzkim i komunikacji migedzyosobowej®.
Communio jako zasada zyciowa sktania chrzescijan do nawigzy-
wania takich relacji migdzyosobowych, by ptyngto z nich swia-
dectwo wiary, wzajemna stuzba oraz wspolna celebracja dzigk-
czynienia za dar zbawienia®.

Komunig¢ wierzacych cechuje aktywny udziat w zyciu i dzia-
falnosci Kosciota wszystkich ochrzczonych, ktorzy wspotdziata-
jac ze soba, wspoélnie ponosza odpowiedzialnos¢ za kontynuacje
misji Jezusa w $wiecie’’. Zgodnie z zasada komunii Kosciot
troszczy si¢ o umacnianie wspodlnoty, ku czemu zmierzajg
wszystkie jego dziatania i obowigzki, jego katechezy i zycie sakra-
mentalne®. Styl jej zyciu nadaje braterstwo, rownos¢ i solidarnos¢

2 ChL, nr 19; EG, nr 117.

3 W. Fiirst, Communio als Prinzip pastoraler Theologie und pastoraler
Praxis, dz. cyt., s. 239.

2 EG, nr 67; J. Mastej, Duchowni i swieccy w budowaniu Communio
Ecclesiae, dz. cyt., s. 50-59.

% B.J. Hilberath, Kirche als Communio. Beschworungsformel oder
Projektbeschreibung?, ,, Theologische Quartalschrift” 1 (1994), s. 54-57;
K. Parzych-Blakiewicz, M.A. Kopiec, Sumienie eklezjalne w blasku prawdy,
dobra i zbawienia, ,,Teologia w Polsce” 2 (2018), s. 150.

2 F.-P. Tebartz-van Elst, Gemeinde in mobiler Gesellschaft. Kontexte —
Kriterien — Konkretionen, Wiirzburg 1999, s. 543.

27 J.-M.R. Tillard, L’ Eglise locale. Ecclésiologie de communion et catho-
licite, Paris 1995, s. 370.

2 J. Losada, Wspélnota w Kosciele-Komunii, ,,Communio” 3 (1989), s. 67.
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chrzescijanska, ktora jest konkretnym urzeczywistnieniem przyka-
zania mito$ci®’. Praktykowanie mitoSci braterskiej jest sposobem
gloszenia Ewangelii, ktora wciela si¢ w konkretne ludzkie postawy
i odniesienia migdzyosobowe. W ten sposob koscielna communio
jawi si¢ jako rzeczywistos$¢, w ktorej ludzie moga zaspokoi¢ swoje
najglebsze pragnienia, osiggnaé pelnie swojego osobowego roz-
woju, odnalez¢ prawdg oraz autentyczne wartosci i doj$¢ do zba-
wienia®,

Kosciot zyjacy duchem komunii staje si¢ dla ludzi ,,domem,
w ktérym mozna rzeczywiscie zamieszka¢” 1 dzigki zdrowym
relacjom osigga¢ osobowg oraz duchowa dojrzatosé'. Commu-
nio petli funkcje prorocka jako przekonywajacy znak obecnosci
w $Swiecie Boga, ktory pragnie szczgscia dla wszystkich ludzi*?,
Communio staje si¢ w §wiecie missio, gdyz ,,komunia jest rtowno-
czes$nie zrodlem i owocem misji: komunia jest misyjna, misja zas
stuzy komunii™3. Koscidt zjednoczony przez Ducha Swictego
glosi Ewangeli¢, wzywajac kazdego cztowieka do odpowiedzi
na mitos¢ Jezusa Chrystusa i wiaczania si¢ w koscielng komunie
Jego wyznawcow (por. 1 J 1,3). To w niej ludzie napetieni
mito$cig Boza i mitoscig ku Bogu staja si¢ ewangelizatorami,
ktorzy nie pragng niczego innego, jak bez reszty oddac sig
stuzbie dla dobra bliznich**.

2. Swiadectwo ludu Bozego w $wiecie

We wspotczesnym Kosciele stale zywa jest tendencja
do postrzegania Kos$ciota jako ludu Bozego. W nauce o Kosciele

¥ J.-M.R. Tillard, Chair de [’Eglise, Chair du Christ. Aux sources
de ['ecclésiologie de communion, Paris 1992, s. 39; A. Czaja, Podstawowe
elementy eklezjologii communio, dz. cyt., s. 55.

30 EG, nr 178; P. Fransen, Die kirchliche Communio, ein Lebensprinzip,
w: G. Alberigo, Y. Congar, H.J. Pottmeyer, Kirche im Wandel. Eine kritische
Zwischenbilanz nach dem Zweiten Vatikanum, Diisseldorf 1982, s. 187.

31 B.J. Hilberath, Kirche als Communio. Beschwérungsformel oder
Projektbeschreibung?, dz. cyt., s. 65.

32 P, Fransen, Die kirchliche Communio, ein Lebensprinzip, dz. cyt., s. 177.

3 ChL, nr 32, EG, nr 23.

# EG, nr 178.
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jako o ludzie Bozym dochodzi do glosu podstawowa jednosc
wszystkich wierzacych, ktdra poprzedza wszelkiego rodzaju we-
wnatrzkoscielne rozroznienia®. Wskazuje takze na historyczny
charakter Ko$ciota, ktory jest ludem Bozym, zarowno nawigzu-
jacym do wybrania Izraela, a rownoczesnie bedagcym czyms cat-
kowicie nowym?®. Zrozumienie KoS$ciota jako ludu Bozego
otwiera mozliwos$¢ zréznicowanej przynaleznosci do Kosciota
jako rzeczywisto$ci spotecznej’’. Koscidl jest bowiem $wiado-
my, ze rowniez poza jego strukturami mozna znalez¢ rozne ele-
menty uswigcenia i prawdy?®. Jest on znakiem, ze wszyscy ludzie
sg powolani do zbawienia. Laska Boza za$ ogarnia wszystkich
ludzi, takze tych, ktorzy zyja poza obszarem widzialnej przyna-
lezno$ci do Kosciota.

Pojecie ,,Jud Bozy” odnosi si¢ do eklezjologii relacyjnej,
ktora pokazuje, ze Koscidt zyje w roznych relacjach i dzigki nim.
Ponadto jako zakorzeniony w historii musi mie¢ na wzgledzie
nie tylko odniesienia wewngtrzne (pomiedzy wiernymi),
ale takze kontakty ze Swiatem zewnetrznym. Stad tez wazne jest,
by Kosciot przygladal si¢ rzeczywistosci i odkrywat kwestie
absorbujace i niepokojace dzisiejszych ludzi. Jego zadaniem jest
odstania¢ ztozono$¢ ludzkiej egzystencji i wstuchiwac si¢ w glos
ubogich, aby méc udzieli¢ im whasciwej odpowiedzi na ich daze-
nie do integralnego rozwoju®.

Termin ,,lud Bozy” daje wyraz powszechnemu i misyjnemu
powotaniu Kosciota. Bog znosi rozdziat pomiedzy jednym,
wybranym ludem Izraela a wieloma ludami poganskimi, groma-
dzac w jeden lud wiele ludow. Dokonuje si¢ to dzigki postaniu
jednego ludu do innych ludow i kultur®. Tozsamos¢ ludu Bozego
ksztattuje si¢ we wzajemnym oddzialtywaniu missio (postanie

3 LG, nr 10-12.

3 LG, nr9.

3T LG, nr 13-17.

3 LG, nr8.

¥ LS, nr 17; G. Whelan, Il metodo teologico e pastorale di papa Francesco,
w: F. Mandreoli, La Teologia di papa Francesco. Fonti, metodo, orizzonte
e conseguenze, Bologna 2019, s. 95; R. Luciani, La opcion teologico-pastoral
del Papa Francisco, ,,Perspectiva Teoldgica” 1 (2016), s. 87.

0 LGnr13;17.
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do innych) i communio (budowanie wewngtrznej jednosci wie-
rzacych)*'.

Wilaczajac si¢ w zycie $wiata, nowy lud Bozy korzysta
z pomocy i osiagnie¢ poszczegodlnych osob, jak i catych spote-
czenstw, ktore przygotowuja droge dla proklamacji Ewangelii.
W kontekscie gwaltownych proceséw spolecznych z nowg sitg
pojawiaja sie¢ pytania o sens istnienia cztowieka, o jego powola-
nie i rozwoj. Kosciot chee wyjs$¢ naprzeciw tym pytaniom z prze-
konaniem, ze gloszac prawde Chrystusowa, pomaga ludziom
odkry¢ sens zycia i dziatalnosci w $wiecie. Nauka ta stanowi fun-
dament dla relacji taczacej Kosciot ze swiatem, jak i podstawe
ich wzajemnego dialogu**. Umozliwia ona Kosciotowi uzna¢
za zadania duszpasterskie powazne wyzwania czasow wspotcze-
snych: problemy rodziny, kultury, gospodarki, polityki i pokoju
miedzynarodowego™®.

Kosciot jako lud Bozy istnieje w Swiecie 1 dla $wiata. Jego
zadaniem jest czyni¢ $wiat lepszym. Kos$ciot nie moze skupiac
si¢ tylko na sobie, zadowalajac si¢ wizja ,,przestrzeni realizacji
$wietych pragnien” i ,,spetnienia si¢ w nim wizji lepszego $wia-
ta”*. Przyjmujac postawe otwarto$ci i stuzby wobec $wiata,
przekazuje mu impulsy uzyteczne w ksztattowaniu ludzkiej
rzeczywistosci 1w odnawianiu stosunkéw  spotecznych.
Nie przestaje by¢ przy tym stuga Boga, dajac si¢ prowadzi¢ Jego
Duchowi tam, gdzie ludzie czekaja na Ewangelig, ktora jedynie
moze zaspokoi¢ najglebsze ludzkie pragnienia®.

Koscioét wraz z innymi ludzmi poszukujacymi pokoju, spra-
wiedliwos$ci 1 zycia zmierza do ostatecznego wypetnienia obiet-
nicy krolestwa Bozego. Jako ,,pielgrzymujaca wspolnota
nadziei” Koscidt jest sakramentem krolestwa Bozego. Sens

4 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1994,
s. 93.

2 @GS, nr 40.

4 R. Zerfass, Volk Gottes unterwegs: in der Fremde, unter den Vilkern,
w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie t. 1, dz. cyt., s. 168.

4 S. Knobloch, Kirche: als Volk Gottes Sakrament in der Welt, w: H. Has-
linger, Handbuch Praktische Theologie t. 1, dz. cyt., s. 159.

# 1.C. Larafia, La huella de Juan XXIII en la Constitucion pastoral.
Gaudium et spes, ,,Revista de Fomento Social” 70 (2015), s. 448.
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istnienia i misji Kos$ciota nie tkwi w nim samym. Kosciot istnieje
tylko ze wzgledu na wprowadzenie catego stworzenia do krole-
stwa Bozego. Kosciol wypehia swoja misje jako wspodlnota
eschatologiczna, ktéra oczekuje na powtorne przyjscie Pana
w przysztosci, rownocze$nie ,,niosagc w sobie” paruzj¢ jako
rzeczywisto$¢ uobecniong w terazniejszosci‘®.

Zadaniem Ko$ciota jest urzeczywistnia¢ swoja sakramental-
no$¢ w opcjach i konkretnych aktach. Ma to czyni¢ wszedzie
tam, gdzie zycie ludzkie jest zagrozone i ponizane, gdzie czto-
wieka odziera si¢ z godnosci, ktory sam nie potrafi wyzwoli¢ si¢
z ngdzy, ponizajacego go ubdstwa i strukturalnej niesprawiedli-
wosci. ,,Opcja na rzecz ubogich” czy tez ,,Kosciot ubogich” sa
realizacja bycia ,,sakramentem zbawienia”’. Takie nastawienie
Kosciota nie jest przejawem jakiegos selektywnego podejscia do
rzeczywistosci ani tworzeniem jakiego$ ,,przedsionka ewangeli-
zacji”. Ubodzy, wykluczeni i ponizani sg uprzywilejowanymi
adresatami Ewangelii, w ktorej Bog objawia swojg mito$¢ wobec
najmniejszych i1 pokazuje, ze dla Niego ostatni sg pierwszymi.
Nie chodzi tu tylko o ,,duchowa pocieche¢” dla ubogich i obietni-
c¢ szczegscia w krolestwie niebieskim. Chodzi o zywa obecnosé
i realne zaangazowanie na rzecz przemiany niesprawiedliwej
rzeczywistosci w krolestwo Boze, czego wzor Kosciolowi daje
sam Jezus*. On tez z nimi si¢ jednoczy i w jaki$ sposob z nimi
si¢ utozsamia, przez co Kosciol, stuzac ubogim, stuzy samemu
Chrystusowi. Ich zyciowe do$wiadczenia, a zwlaszcza nadzieja,
dobro¢, sposob zycia wiarg 1 kultura wzbogacaja Kosciot i inspi-
ruja jego dziatalno$¢ ewangelizacyjng®.

4 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, dz. cyt., s. 92.

47 LG, nr8;

8. Knobloch, Kirche: als Volk Gottes Sakrament in der Welt, dz. cyt.,
s. 164-165.

¥ EG, nr 199; C.M. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium
en el proyecto misionero de Francisco, ,,Teologia” 114 (2014), s. 58.
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3. Gloszenie Ewangelii jako laska
i wlasciwe powolanie Kosciola™

Kosciot to wspolnota Iudu Bozego w Chrystusie, oparta
na stowie Bozym i przez nie uksztattowana. Kos$ciot istnieje jako
jedna wspolnota i jako wiele wspolnot ztaczonych Scisle ze soba.
Kosciot jest dostrzegalny w parafii, w diecezjach i w Rzymie.
Kosciot istnieje takze u podstaw. Jest to Kosciél zbudowany
z ludzi, ktorzy zdecydowali si¢ ,,by¢ wspdlnota” w rodzinie oraz
w matych grupach i ktérzy sami stali si¢ ,,no$nikami” Dobrej
Nowiny o zbawieniu i wyzwoleniu w Chrystusie’’.

Misja Kosciota jest glosi¢ to, co otrzymat od Jezusa, co usty-
szal 1 w co uwierzyl. Nie wolno mu tego zatrzymac dla siebie,
ale ma obowigzek przekazywac to dalej. Kosciol ma zadanie
pehi¢ role herolda — kogo$, kto otrzymuje oficjalne przestanie
z zadaniem przekazywania go dalej. Przypomina on wystannika
krola, ktorego zadaniem jest w miejscu publicznym ogtosi¢ kro-
lewski dekret i przekazac¢ jego poddanym ewangelie, czyli wiesci
dotyczace wielkich wydarzen w zyciu krolestwa, jak narodziny
wladcy, objecie tronu, przybycie do miasta lub zwycigstwo
nad jego przeciwnikami. Dla chrzescijan Ewangelia to Dobra
Nowina par excellence, ktorej trescig jest nadejécie krolestwa
i zbawienia Bozego w Chrystusie umartym i zmartwychwsta-
tym.

Skupiajac si¢ na Jezusie Chrystusie oraz na Biblii jako
pierwszym S$wiadectwie o Synu Bozym, Kosciot odkrywa,
ze jego pierwszym zadaniem jest proklamacja slowa Bozego
calemu $wiatu i prowadzenie dzieta ewangelizacji®. Kosciot nie
odpowiada za to, czy ludzie przyjmuja jego proklamacje jako
stowo Boze i nawracaja si¢; sa bowiem wolnymi osobami, ktore
same podejmuja decyzje, czy da¢ postuch temu, co obwieszcza

S0 EN, nr 14.

51 E. Klinger, Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip
der Ekklesiologie, w: E. Klinger, R. ZerfaB3, Die Basisgemeinden. Ein Schritt
auf dem Weg zur Kirche des Konzils, Wiirzburg 1984, s. 50.

52 P, Hitz, L annonce missionnaire de I’Evangile, Paris 1954, s. 91.

3 EN, nr 59.
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Kosciol, czy nie. Powinnoscia KosSciota jest glosi¢ je wytrwale
i w sposob integralny. Wszystko inne jest wtorne. Dlatego
kazdy element i aspekt zycia KoSciota — zwyczaje, style, rozktad
zajec, jezyk 1 wszystkie struktury — winny by¢ podporzadkowane
misji Kosciota powotanego do ewangelizowania wspotczesnego
$wiata™,

Kosciot jest wspolnota kerygmatyczng, ktora ewangelizuje,
czyli przez przepowiadanie stowa Bozego glosi cudowne dzieta
Boze w ludzkiej historii, zwlaszcza za$ dzieto odkupienia doko-
nane przez Jezusa Chrystusa. Tam, gdzie tchnie Duch i gdzie
stowo Boze jest gloszone oraz przyjmowane z wiara, przybywa
wyznawcow Chrystusa. Kosciot jest wydarzeniem — miejscem
spotkania z Bogiem. Jako ekklesia Ko$ciot jest stalym procesem
zwoltywania ludzi, aby wielbili Boga i odpowiadali swoim
zyciem na przyjete stowo Boze>.

Gloszenie stowa Bozego nie jest przekazem jakich$ ponad-
czasowych idei, lecz konkretnym wydarzeniem — spotkaniem.
W gloszeniu kerygmatu stowo staje si¢ wydarzeniem, ktorym
jest sam Jezus Chrystus. To On sam wychodzi czlowiekowi
naprzeciw, aby uczyni¢ go swoim uczniem. ,,U poczatku bycia
chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei,
jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje
zyciu nowg perspektywe, a tym samym decydujace ukierunko-
wanie”*®. Proklamacja stowa Bozego czyni Boga obecnym
tu i teraz; daje ono zycie tym, ktorzy je przyjmujg i przynosi
$mier¢ tym, ktorzy je odrzucaja.

Jednos¢ Kosciola — communio wyptywa stad, iz wszyscy
udzielaja odpowiedzi na t¢ samg Ewangeli¢. Wigzig komunii
w Kosciele jest wiara, ktora rodzi si¢ jako odpowiedz
na Dobrg Nowing, czyli na gloszenie wydarzenia Chrystusa.
Ewangelia nie moze by¢ zredukowana do systemu abstrakcyj-
nych prawd albo traktowana jak jeden z wielu dokumentow
historycznych. Ewangelia to przede wszystkim akt prokla-
macji i wydarzenie. Nie jest ona ,jedynie przekazem tresci,

* EG, nr 27.
3 A. Dulles, Models of the Church, dz. cyt., s. 78-79.
% DCE, nr 1.
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ktore mogg by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktore tworzy fakty
i zmienia zycie™’.

Zadaniem Kosciota jest by¢ heroldem Ewangelii, ktéra jest
Bozym darem. Stowo Boze gloszone przez herolda posiada moc
samego Boga, od ktérego pochodzi. Ta moc wyzwala ludzi od
zta. Wraz ze stowem Bozym dociera do ludzi zbawienie, ktore
dzigki jego proklamacji staje si¢ obecne w $wiecie®™. Stowo
niesie z sobg obietnice odnowy ludzkiego zycia, o ktorej daje
swiadectwo. Ta postuga Kosciota jest bronig przeciwko wszel-
kiemu batwochwalstwu, gdyz odstania ludziom prawdg o Bogu,
swiecie 1 cztowieku. To bowiem nie jakie$ bozki rzadza wszech-
$wiatem, ale osobowy Bog; w stworzonej przez niego rzeczywi-
stodci ,,nie prawa materii i ewolucji sg ostateczng instancja,
ale rozum, wola, mito$¢ — Osoba™.

Stowo Boze nie jest tylko przedstawieniem idei, zrdédlem
informacji czy wyjasnieniem minionych wydarzen. Jest ono
wyrazem osoby, apelem i wieziag komunii, w ktdrej ludzie podej-
muja dialog. To sam Bog jest jego inicjatorem. Zniza si¢ On
ku ludziom, aby wspiera¢ ich w wedrowce przez doczesnosé.
Nie zwaza przy tym na swoja godnos¢, lecz tylko na to, aby po-
magac ludziom. Zachowuje si¢ tym samym jak ziemscy rodzice,
ktoérzy nie skupiaja si¢ na swojej wielkosci i autorytecie,
lecz schodza do poziomu swoich dzieci, aby przekaza¢ im to,
co najwazniejsze oraz da¢ im odczu¢ swoja bliskos¢ i czutose®.

Stowo Boze dotarto do ludzi nie tylko poprzez to, co ustyszeli,
ale takze poprzez to, co si¢ objawito 1 co widzieli (por. 1 J 1,
1-2)%. Gloszac stowo Boze, Kosciélt nie moze zapomnied,
ze Stowo stalo si¢ Cialem (por. J 1, 14). Syn Bozy przychodzi na

57 SpS, nr 2.

8 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie
do Przemienienia, Krakow 2007, s. 150.

% SpS, nr 5.

¢ R. Brandle, Zvykatafooig als hermeneutisches und ethisches Prinzip
in der Paulusauslegung des Johannes Chrysostomus, w: G. Schollgen,
C. Scholten, Stimuli. Exegese und ihre Hermeneutik in Antike und Christentum.
Festschrift fiir Ernst Hassman, Minster 1996, s. 300; M. Diaz del Rey,
La synkatabasis en los comentarios al Antiguo Testamento des San Juan
Crisostomo, Roma 2010, s. 301.

o LG, nr 1.
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swiat, aby w Sobie pojedna¢ ludzi z Bogiem i ich z Nim zjedno-
czy¢. Dlatego chrzescijanie s3 wezwani, by nie tylko przyjmo-
wac doktryng Kosciota i uczestniczy¢ w jego misji, ale miec¢
udziat w zyciu samego Boga. Poprzez Wcielenie Stowa Bozego
dokonuje si¢ wywyzszenie ludzkiej natury, gdyz Bog, zstgpujac
na ziemig, pozwala cztowiekowi uczestniczy¢ w swoim Boskim
zyciu. Stowo Boze gloszone przez Ko$cidt niesie z sobg zawsze
aktualne zaproszenie do wspolpracy cztowieka z Bogiem, ktory
pragnie zbawienia wszystkich ludzi®.

Chrystus jako Pan zmartwychwstaly zyje i dziala w swoim
Kosciele. Jest On obecny w modlitwach i $piewach zgromadzo-
nego ludu, w sakramentach, a szczegodlnie w Eucharystii. Chry-
stus jest takze obecny w stowie, gdyz to On sam mowi, gdy sto-
wo Boze przekazywane jest ludziom. Dlatego tez zycia i dzialania
Kosciota nie mozna sprowadzi¢ do celebracji liturgii, gdyz w niej
nie wyczerpuje si¢ cata aktywnos$¢ Kosciota. Co wigcej, jej wia-
Sciwe sprawowanie winna poprzedza¢ ewangelizacja, ktorej
owocem jest wiara i nawrocenie. Na spotkanie z Bogiem w litur-
gii przygotowuje ludzi komunikacja zbawienia, dokonujaca si¢
w proklamacji stowa Bozego, na ktore cztowiek odpowiada
ufnym powierzeniem si¢ Bogu i przemiang serca. To do§wiad-
czenie otwiera drogg do owocnego przezywania liturgii, ktora
przestaje by¢ odlegltym od zycia ludzkiego niezrozumiatym, czy
wregez ,,magicznym” obrzedem, a staje si¢ szkota duchowosci
i przestrzenig ksztaltowania prawdziwej postawy chrzescijan-
skiej, ktora obejmuje ,,nowe zycie wedtug Ducha, zaangazowa-
nie w postanie Kosciota i stuzb¢ na rzecz jego jednosci”®.

4. Nawrocenie misyjne

Dzisiejszy Kosciot ustami papieza Franciszka wzywa
wszystkich wierzacych, a zwlaszcza duszpasterzy do wstapienia

2 A. Oliynyk, Zvykatdfooig t© @awouevov. Interpretacja regul kazno-
dziejskich sw. Jana Chryzostoma w pismach Anthony ego Coniarisa jako przy-
ktad wspotczesnej homiletyki prawostawnej, Krakow 2013, s. 113.

0 KKK, nr 1072.
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na droge nawrdcenia pastoralnego. Winno ono wynika¢ z pragnie-
nia, by by¢ blisko ludzi. Uczestnictwo w dziele ewangelizacji jest
wyrazem umitowania Jezusa, ktorego nasladowanie prowadzi
do umilowania ludu. Zycie Jezusa jest wzorem, jak wychodzi¢
ludziom na spotkanie i zanurzac si¢ w ich rzeczywistos¢. Konse-
kwencja fascynacji Osobg Syna Bozego i podazania za Jego przy-
ktadem jest integracja ze spoteczenstwem, dzielenie zZycia ze
wszystkimi ludzmi, stuchanie ich trosk, wspieranie ich w zaspoka-
janiu potrzeb materialnych i duchowych oraz wspotpraca w budo-
waniu nowego $wiata zgodnie ideatem krolestwa Bozego®.

Kosciot zamkniety w swej autoreferencyjnosci, przeniknigty
fatszywym eklezjocentryzmem choruje. Nawrocenie domaga sie,
by nie skupia¢ si¢ na sobie, na zasadach, czynnosciach urzedo-
wych czy procedurach organizacyjnych ani nie spoglada¢ na zycie
ludzi z perspektywy biurka®. Powotaniem Kosciota jest oferowac
ludziom mitosierng, solidarng i misyjng blisko$¢ oraz okazywac
serdeczng troske o ich dobro. Bez zaangazowania si¢ w los ludzi
duszpasterze tracg wlasciwe spojrzenie na swoja misje, oslabia si¢
ich motywacja do petnienia postugi i wysycha Zrédto radosci pty-
nacej ze shuzby®®. Ich powotaniem jest by¢ posrod ludzi, aby wska-
zywac¢ im drogg, umacnia¢ ich jedno$¢ i mie¢ na uwadze tych,
ktérym grozi zagubienie si¢ posrod wartosci i propozycji tego
swiata. W tym celu winni ,,skréci¢ dystans, unizy¢ si¢ az do upo-
korzenia, jesli to jest konieczne, 1 przyja¢ ludzkie zycie, dotykajac
cierpigcego ciata Chrystusa w ludzie®’. Wtedy tez upodobniajg si¢
do Zbawiciela, przyjmujacego na siebie kondycje cztowieka, le-
piej poznaja rzeczywistos¢ zycia ludzi i odkrywaja nowe mozli-
wosci przekazu Ewangelii w $wiecie®,

% @G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral
Theology of Jorge Mario Bergoglio, w: B.Y. Lee, Th.L. Knoebel, Discovering
Pope Francis. The Roots of Jorge Mario Bergoglios Thinking, Collegeville
2019, s. 65.

% AL, nr 296; M. Giovannoni, La conversione pastorale della chiesa
come ricezione del Concilio Vaticano Il nel ministero e nel magistero di papa
Francesco, ,,Egeria” 5 (2014), s. 69.

% EG, nr 25-27.

7 EG, nr 24.

% R. Luciani, EI Papa Francisco y la teologia del pueblo, Madrid 2016,
s. 129.
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Nawrocenie misyjne domaga si¢ od cztonkow Kosciota
otwartosci na otoczenie, tzn. przelamania tendencji do zado-
walania si¢ pielggnowaniem wewnatrzwspolnotowych odnie-
sien. W Ewangelii Jezus podkresla, ze nie jest pasterzem
dziewigcdziesieciu dziewigciu, ale stu owiec®. Mitos¢ Boza
nie wyklucza nikogo; co wiecej, poszukuje intensywnie tych,
ktorzy zobojetnieli na kwestie duchowe czy tez pod wptywem
bolesnych do$§wiadczen zyciowych utracili wiare w mitos¢
Boza. Taka sytuacja jest wyzwaniem dla wierzacych, ktorzy
zyja ,niewyczerpalnym pragnieniem ofiarowania mitosierdzia,
bedacego owocem doswiadczenia nieskonczonego mitosier-
dzia Ojca i jego udzielajacej si¢ mocy””°. Owocem ich stanu
ducha bedzie zaangazowanie si¢ w proklamacje¢ niezastuzonej
mitosci Bozej wszystkim ludziom, zwlaszcza zagubionym,
wykluczonym ze spoleczenstwa i zyjgcym na marginesie
Kosciota™.

Kosciot swiadomy swej misji zbawczej nie pozostaje bierny,
co w praktyce oznacza, Ze nie ogranicza si¢ do wyczekiwania na
ludzi w obrgbie Swiatyni czy zaplecza parafialnego. Nawrdcenie
misyjne pociaga za sobg zwrot ku wszystkim peryferiom egzy-
stencjalnym i spotecznym, a zwlaszcza ku tym szczeg6lnie od-
dalonym od Kosciota. Duszpasterze skoncentrowani na Chry-
stusie sa rownoczesnie oddani misji, ktora podejmuja bez lgku
przed ludzmi zdystansowanymi wobec katolicyzmu. Sita ku
temu wyptywa z ich tozsamos$ci formowanej we wspolnocie
wierzacych i1 $wiadomosci, iz s3 powotani do przekazywania in-
nym daru spotkania z Chrystusem, ktory zmienit ich zycie i wy-
brat do gloszenia Ewangelii pomimo ich wewngtrznych oporow
i nedzy. To ich doswiadczenie przynaleznosci do Chrystusa jest
tak mocne, ze nie moga pozostawi¢ go dla siebie 1 czuja si¢

® AL nr 309; R. Hajduk, Apel Franciszka o ,,nawrécenie pastoralne”
w Amoris Laetitia, ,Homo Dei” 1 (2018), s, 21.

0 EG, nr 24; R. Hajduk, Zagodnos¢ pastoralna, Krakow 2018, s. 107.

I A. Figueroa-Deck, Francisco, Obispo de Roma. La revolucion
de la misericordia, w: L. Aranguren Gonzalo, F. Palazzi, Desafios de una
teologia iberoamericana inculturada en tiempos de globalizacion, intercultura-
lidad y exclusion social. Actas del Primer Encuentro Iberoamericano de Teolo-
gia, Boston 2017, s. 247.
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wewnetrznie przynagleni, by swojg rado$cig dzieli¢ si¢ z innymi
(por. 1 Kor 9, 16)™.

Duszpasterze ogarnigci zapatem misyjnym pamigctaja, ze roz-
powszechnianie si¢ Ewangelii w $wiecie jest najpierw dzietem
samego Boga. Duch Bozy zawsze poprzedza swoim dzialaniem
wszelkie ludzkie wysitki. To On jest prawdziwym protagonista
ewangelizacji, dziatajac w ludzkich sercach i kulturach, zanim
pojawi si¢ inicjatywa ze strony wierzacych, by w zycie $wiata
wnosi¢ swiatto Chrystusowej prawdy. Gloszenie Dobrej Nowiny
winno rozpoczyna¢ si¢ od tego, co juz istnieje, a wigc od
Ewangelii inkarnowanej np. w pobozno$¢ ludowa. Nalezy
szanowa¢ 1 umacniaé wiar¢ chrzescijan, zyjacych czesto
na ubogich peryferiach i sltabo wiaczonych w struktury zycia
duszpasterskiego. Sa oni zywymi cztonkami ludu Bozego,
zyjacymi na co dzien chrzescijanstwem i moga osiagnac,
jak kazdy wierny chrzescijanin, wysoki poziom S$wigtosci
w mitosci”.

Podobnie jak w ludach chrzescijanskich ceni si¢ owoce
Ewangelii odkryte w kulturze uksztaltowanej w oparciu nauke
chrzescijanska, tak Kosciot w srodowiskach oczekujacych na
ewangelizacje dostrzega obecnos$¢ ziaren Stowa, owocujacych
w kultywowaniu wartosci prawdy, dobra i pigkna. Samo uznanie
semina Verbi nie wystarcza do osiagni¢cia dojrzatej wiary, gdyz
nie jest ona jedynie jakas$ akceptacja wewngtrznego ukierunko-
wania ducha ludzkiego na ogolnoludzkie wartosci. Domaga si¢
on uzupehlnienia i1 dlatego proklamacji Bozego odkupienia,
tj. weielenia, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Wiara rodzi
si¢ ze stuchania (por. Rz 10, 17). Stad tez nie mozna zrezygno-
wac w ewangelizacji z prymatu gloszenia stowa Bozego™.

Ewangelizacja nie jest krucjata, marketingiem ani prozelityz-
mem. Jej zroédlem jest Bozy plan odkupienia ludzkosci,

2 G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral
Theology of Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., s. 66.

3 EG, nr 69; CM. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium
en el proyecto misionero de Francisco, dz. cyt., s. 49.

"% A. Dulles, Evangelization for the Third Millennium, New York 2009,
s. 82.
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w ktorego realizacj¢ wpisuje si¢ zbawcza misja KoSciota™.
I chociaz nie ma ewangelizacji bez proklamacji stowa, to osta-
tecznie droga, ktora Bog przychodzi do ludzi, jest pickno przy-
ciggania Jego mitosci. Wtedy tez odpowiedzig czlowieka na
Bozy dar zbawienia jest nie tyle stowo, co otwarcie si¢ na Boga
jako na ostateczny cel i prawdziwy sens zycia, a zwlaszcza odda-
nie Mu si¢ w wierze z pelnym zaufaniem w Jego dobro¢ i mitos¢.
Gloszenie Ewangelii Chrystusowej jest zawsze wyjsciem
naprzeciw cztowiekowi poszukujacemu spetnienia swych naj-
glebszych pragnien, co moze si¢ dokona¢ jedynie dzigki
doswiadczeniu mitosci, a nastepnie jej praktykowaniu w zyciu’®.

Nawr6ocenie misyjne domaga si¢, by cale duszpasterstwo
przeniknigte zostato logika mitosci”’. Oznacza to najpierw,
ze przekazana ludziom przez Chrystusa Dobra Nowina nie moze
zosta¢ zredukowana do zrédta tresci intelektualnych, zaspokaja-
jacych potrzebe znajomosci prawd wiary. Ewangelia odstania
bowiem Kos$ciotowi wlasciwy model dziatania i istnienia w Swie-
cie. Gloszona ludziom przez Kosciot Ewangelia nie jest kodek-
sem prawnym, zbiorem definicji i zasad, lecz darem Ducha
Swietego, ktory przyjmuja z wiara i ktory wypelnia ich serca mi-
loscig. On tez uzdalnia duszpasterzy i wszystkich wierzacych
do takiego nawigzywania relacji z konkretnym czlowiekiem,
aby mogl w mitosci sie rozwijac’®.

Istota proklamacji Chrystusowego orgdzia zbawienia jest
kerygmat, czyli Dobra Nowina o Bogu mitujacym cztowieka
i to zagubionego, stabego, ulegajacego pokusom i popehnia-
jacego grzechy. Ewangelia niesie ludziom odkupienie, czyli
wyzwolenie od zta. Jej pierwszymi adresatami nie sg ludzie spra-
wiedliwi, lecz grzesznicy (por. Mk 2, 17). Przyjmujac oredzie

5 EG, nr 24.

76 G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral
Theology of Jorge Mario Bergoglio, dz. cyt., s. 67.
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o Chrystusowym zbawieniu, ludzie odkrywaja prawde o swojej
godnosci 1 swoim powotaniu, a takze przekonuja si¢, ze moga
realizowa¢ swoja wolno$¢ w najowocniejszy ze wszystkich
mozliwych sposobow, wybierajac dobro. Pomocy w tym udzie-
lajg im ewangelizatorzy, komunikujgc im mito$¢ Boza w stowach
i czynach, a tym samym zachecajac do zakosztowania radosci
i stodyczy ptynacej z wypetniania Bozych przykazan™.

5. Prawidla ewangelizacji

Ewangelizacja prowadzi do osobistego spotkania z Jezusem.
Jej celem jest pomoéc ludziom nawigza¢ osobowa relacje
z Panem i Zbawicielem. Gloszenie Dobrej Nowiny to nie propa-
gowanie jakiej$ idei czy haset propagandowych. Zbawienie,
pojednanie, wspolnota to autentyczna rzeczywisto$é, w ktorej
centrum obecny jest zywy Jezus. Ewangelizowac to znaczy
pomoc innym rozpoznac, przezy¢ i ukochaé te osobowa rzeczy-
wistos¢, Jezusa Chrystusa, ktory nieustannie zyje i dziala
w swoim Kosciele®.

Nie wolno redukowa¢ mocy Ewangelii do moralizowania.
Nalezy da¢ pierwszenstwo $wiadectwu, doswiadczeniu i osobi-
stemu wyznaniu wiary. W zbawczej misji Ko$ciota cale jego
zycie jest rozumiane jako $wiadectwo ewangelizujace, ktore
stanowi kontekst dla przekazywanego ludziom org¢dzia. Auten-
tyczna ewangelizacja nigdy nie odwodzi ludzi od prawdziwego
zycia, ale uczy spoglada¢ na nie oczami Boga®'. Wzbogaca ono
zycie ludzi, odstaniajac przed nimi jego ukryte wymiary i jego
prawdziwa wartosc.

Kosciot istnieje tylko wowcezas, gdy jest dla innych. W dziele
ewangelizacji nie ma miejsca na realizacj¢ prywatnych intere-
sOW czy na biznesowy aktywizm. Kosciot zstepujacy z Ewange-
lig tam, gdzie jest najwigcej cierpienia i niepewnosci, podaza

7 @G. Freiherr von Fiirstenberg, Zustand permanenter Evangelisierung,
,Herder Korrespondenz” 11 (2015), s. 30.

80 M. Azevedo, I religiosi, vocazione e missione, Milano 1988, s. 208.

8ILF, nr 18.
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droga kenotyczng Jezusa, wyzbywajac si¢ wszelkich przywile-
jow, ktore przeszkadzaja w przekonywajacym dawaniu swiadec-
twa wiary®?. Cho¢ kwestie materialne nie moga by¢ w dziatalno-
sci Kosciota pomijane, gdyz jak kazda ziemska instytucja
nie moze funkcjonowac bez odpowiednich $rodkéw, nie moga
one jednak przystania¢ podstawowego celu — ukazywac ludziom
Chrystusa i wzywac do pdjscia za Nim.

Chrzesécijanska Dobra Nowina nie jest wiedza tajemng
przeznaczong dla wybranych, odwracajacg uwage ludzi od ich
codziennych probleméw. Nie glosza jej ludzie zyjacy w jakiej$
pozaczasowej kapsule, w ktorej prowadza zycie wyabstraho-
wane od trosk nekajagcych zwyktych ludzi. Ewangelizatorzy
na wzor Jezusa zanurzajg si¢ ludzka codziennosé, czesto wypet-
niong cierpieniem. Zanim zwrocg si¢ do ludzi z orgdziem zba-
wienia, wshuchuja si¢ w drugiego cztowieka, okazujg mu wspot-
czucie i sg gotowi dzieli¢ jego los. Tym samym starajg si¢ wej$¢
z innymi w bliskie, serdeczne relacje. Czynig to w imi¢ Jezusa
i w zjednoczeniu z Nim; dlatego ich przekaz prawdy Chrystuso-
wej dokonuje si¢ w klimacie szczeros$ci, bez leku przed innymi
i z pelnym zrozumieniem dla ich sytuacji oraz potrzeb®.

Gtoszenie Ewangelii domaga si¢ odpowiedzi od jej adresa-
tow, a zwlaszcza tej najbardziej pozadanej, a wigc nawrocenia.
Niemniej jednak przekaz wiary nie powinien by¢ zinstrumentali-
zowany przez wywieranie nacisku na ludzi, aby zmienili swoje
zycie. Nie jest to bowiem akt perswazji, lecz proces duchowy.
Ewangelizacja nie polega na dogmatycznej i moralnej indoktry-
nacji, lecz jest w swej istocie mistagogia odstaniajaca cztowieko-
wi tajemnice jego wlasnego zycia. Zadaniem ewangelizujacego
Kosciota jest stana¢ z ludzmi przed Bogiem, ktory zawsze jest
obecny w ich zyciu i pomodc im odkry¢ owa histori¢ mitosci,
w ktorej Bog zwiazal si¢ z cztowiekiem®.

W czasach, w ktorych ludzie bardzo czesto pytaja o pozytek
z takich czy innych dziatan, nie mozna ograniczy¢ si¢ do ukaza-

82 K. Koch, Kirche ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubens-
vermittlung, Freiburg i. B. 1993, s. 63.

8 H.J.M. Nouwen, D.P. McNeill, D.A. Morrison, Compassion. A Reflec-
tion on the Christian Life, London 1997, s. 21.

8 K. Koch, Kirche ohne Zukunft?, dz. cyt., s. 68.
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nia im wielko$ci i1 pickna Ewangelii bez zwrdcenia uwagi na
praktyczne korzysci, wynikajace z jej przyjecia. Nie chodzi tutaj
o jakie$ selektywne podejscie do nauki chrzescijanskiej i zredu-
kowanie jej przekazu do ludzkich oczekiwan. Chrzescijanstwo
jest droga (por. Dz 9, 2), a wigc sposobem istnienia w $wiecie.
Ewangelia Chrystusowa stawia ludziom wymagania, dzigki
ktorym moga i§¢ przez ziemie, czynigc dobrze i osiggac szczg-
scie. W tym sensie ewangelizacja jest zawsze wezwaniem
do praktyki mitosci, ktora jest ,kryterium oceny decydujacym
ostatecznie o warto$ci lub bezwartosciowosci ludzkiego zycia”®.

Gloszac ludziom Ewangeli¢, Kosciot wiacza sie w dialog,
ktory Bog prowadzi ze swoim ludem®. Bog nieustannie przema-
wia do ludzi, poruszajac ich serca, zamieszkujac w ich domach
oraz dziatajac w kazdej przestrzeni i miejscu, w ktorym przeby-
waja. Kto zanurza si¢ w ludzka rzeczywisto$¢, juz staje si¢
swiadkiem dialogu Boga z ludzmi, ktérzy w swej codziennosci
udzielaja odpowiedzi na Boze dziatanie. W tym kontekscie
ewangelizacja nie jest jakim$ jednokierunkowym przekazem
tresci religijnych, lecz miejscem spotkania doswiadczenia
zyciowego ze spojrzeniem wiary. Gloszenia Dobrej Nowiny
nie nalezy zatem utozsamia¢ z wyktadaniem i interpretowaniem
tekstow $wigtych, gdyz to sam Bog poprzez gloszone stowo
Ewangelii rozjasnia i interpretuje zycie ludzi®’.

Chrzescijanstwo niesie prawde, ktora nigdy si¢ nie przedaw-
nia 1 ktora przynosi ludziom prawdziwe wyzwolenie. Jest to
prawda o Bogu, ktory jest mitoscig. Bez prymatu mitosci w dzia-
falnosci ewangelizacyjnej oraz bez szacunku w podejsciu
do ludzi uwiktanych w grzech i przezywajacych trudnos$ci zycio-
we Kosciot sprzeniewierzyltby si¢ prawdzie Ewangelii i samemu
mitosiernemu Bogu. Dlatego glosicielom prawdy Chrystusowe;j
nie wolno uzywa¢ Ewangelii ,,jak martwych kamieni, by rzuca¢
nimi w innych”®, Skoro sami sg adresatami Dobrej Nowiny

8 DCE, nr 15.

% EG, nr 137.

8 @G. Heille, The Preaching of Pope Francis. Missionary Discipleship
and the Ministry of the Word, Collegeville 2015, s. 37-38.

8 AL, nr 49.
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o odkupieniu w Chrystusie, a tym samym dtuznikami mitosier-
nego Boga, przebaczajacego im grzechy, ich powinnos$cia jest
czyni¢ w swej postudze ,,widzialnym” mitosierdzie, ktérym Bog
pragnie obja¢ wszystkich ludzi. Pragnienie komunikowania
ludziom Bozego mitosierdzia jest podstawa dla weryfikacji
wiarygodnosci Kosciota i gloszonej przez niego wiary®.

8 MV, nr 16.
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Parafia ewangelizujaca jako wyzwanie
i doswiadczenie

Caly Kosciot jest powotany do ewangelizacji, czyli nie moze
si¢ zadowoli¢ tym, co jest, ale dynamizowa¢ swoje dziatanie,
podejmowac inicjatywy i wychodzi¢ ludziom naprzeciw z Dobra
Nowing o zbawieniu w Jezusie Chrystusie!. Ko$ciot istnieje po
to, aby ewangelizowal, czyli ,,aby gtosit i nauczal stowa Bozego,
azeby przez nie dochodzit do nas dar taski, zeby grzesznicy jed-
nali si¢ z Bogiem, a wreszcie zeby uobecnial nieustannie ofiare
Chrystusa w odprawianiu mszy $w., ktora jest pamiatka Jego
$mierci i chwalebnego Zmartwychwstania™?.

Wszystkie struktury Kosciota powinny by¢ wiaczone w dzie-
lo ewangelizacji, gdyz jest ona dla niego sprawa priorytetowa
i fundamentalna®. Tak rozumianej jego misji winno by¢ podpo-
rzadkowane dzialanie parafii, ktéra promieniuje na otoczenie
picknem Ewangelii wcielonej w jej zycie, wzywa do jej przyjecia
z wiarg 1 ,,formuje swoich cztonkow, aby byli ludzmi zaangazo-
wanymi w ewangelizacje™.

Do takiego ukierunkowania swojego zycia i dziatania wzywa
Kosciot wszystkie wspdlnoty parafialne, apelujac o nawrocenie
duszpasterskie, ktore winno znalez¢ wyraz roéwniez w ich struk-
turach’. Przyklad realizacji misji ewangelizacyjnej w parafiach
daje od wielu lat catemu chrzescijanskiemu $wiatu Kosciot
w Ameryce Lacinskiej. Swoim nauczaniem i praktyka pastoralng

' M. Marczewski, Sprosta¢ wezwaniu do ewangelizacji, ,,Studia Kate-
chetyczne” 11 (2016), s. 94.

2 EN, nr 14.

3 A. Navarro, Parroquia evangelizadora. Sistema Integral de la Nueva
Evangelizacion, México 1994, s. 3.

4 EG, nr 28.

> Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja Nawrdcenie duszpasterskie
wspolnoty parafialnej w stuzbie misji ewangelizacyjnej Kosciota, Rzym 2020,
nr 2.



92 Ryszard Hajduk CSsR

inspiruje on Kosciol powszechny do reformowania i zaktadania
parafii w oparciu o doswiadczenie ,,koscielnych wspolnotach
podstawowych”. Dzigki nim parafia tworzy ,,wspdlnote wspol-
not”, zmierzajaca do urzeczywistnienia komunii misyjne;j°.

1. Dzialalno$¢ ewangelizacyjna parafii wedlug
Instrukcji Kongregacji ds. Duchowienstwa
z 2020 roku

W zmieniajacym si¢ $wiecie, w ktorym zyja ludzie, stale
pojawiaja si¢ nowe wyzwania duszpasterskie. Instrukcja Kon-
gregacji ds. Duchowienstwa z 2020 roku po$wigcona nawroce-
niu duszpasterskiemu wspolnoty parafialnej z uwagi na powola-
nie Kosciola do ewangelizacji jest konkretyzacja nauczania
papieza Franciszka o ukierunkowaniu dziatalno$ci pastoralnej
na przekaz Ewangelii w $§wiecie. Wazng role winny odegrac
w tym dziele parafie, ktore dzigki swoim strukturom i bliskosci
wzgledem codziennego zycia ludzi mogg wskazywac¢ im drogg
prowadzacg do spotkania z Chrystusem.

Nawrocenie misyjne parafii domaga si¢ od nich odejscia od
postawy pasywnej, wypelnionej dzialaniami schematycznymi,
ukierunkowanymi ,,na przetrwanie” i pozbawionymi wigkszego
znaczenia dla srodowiska. Podobnie jak caty Kosciot nasladujacy
Chrystusa, tak i poszczegdlne parafie winny uwalnia¢ si¢
od koncentracji na sobie, a istnie¢ dla ludzi i §wiata. Bez wiacze-
nia si¢ w dzieto ewangelizacji parafie nie beda stanowi¢ zywych,
rozwijajacych si¢ wspolnot, a ich dziatalno$¢ ograniczy si¢ tylko
do jakichs niewielkich grup wiernych’.

Instrukcja watykanska podkresla, iz bez nowej uwagi i pro-
pozycji duszpasterskich, dostosowanych do sytuacji zyciowej

¢ R. Hajduk, Koscielne wspolnoty podstawowe jako przestrzenie realizacji
communio w nauczaniu Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej, w: B. Rozen,
R. Kordonski, Poznaé, aby zrozumieé¢ — Misyjny Wymiar Kosciota. Ksiega
Jubileuszowa dedykowana ks. dr. hab. Jackowi Janowi Pawlikowi SVD,
prof. UWM z okazji 65. rocznicy urodzin 40. lat kaptanstwa 30-lecia pracy
naukowej, Olsztyn 2017, s. 301-311.

7 Instrukcja, nr 17.
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konkretnych ludzi trudno bedzie duszpasterzom dotrzeé ze sto-
wem Bozym i z postuga sakramentalna do konkretnych ludzi.
Ponadto ze wzgledu na mobilno$¢ oraz mozliwosci dokonywa-
nia wyboru w sferze duchowej i religijnej ludzie nie sg juz zdani
na przywigzanie do parafii swego urodzenia, lecz moga swobod-
nie poruszac si¢ miedzy instytucjami i wspolnotami koscielnymi,
zdobywa¢ do$wiadczenia i uczestniczy¢ w zyciu Ko$ciota tam,
gdzie wydaje im si¢ to dla nich najbardziej korzystne. Szczegol-
ng warto$¢ przedstawiajg dla ludzi te wspolnoty parafialne,
w ktorych wierzacy do§wiadczajg ludzkiej bliskosci w relacjach
braterskich, a takze czuja si¢ pociggnieci zywotnoscia parafii,
w ktorej rozwija si¢ ewangelizacja, sprawowane sg sakramenty
i otaczani sg troskg ubodzy oraz potrzebujacy. Wszystko to wska-
zuje na Chrystusa, ktory zyje i dziata w swoim Kosciele, glosza-
cym ubogim Dobra Nowing, pochylajacym si¢ nad cierpigcymi
i oddajacym Bogu chwale w liturgii®.

W tym duchu autorzy Instrukcji apeluja o odnowe tradycyj-
nych struktur parafialnych. Jest to mozliwe dzigki odniesieniu si¢
do Tajemnicy, w ktdorg wierzy Kosciot. Jest nig ,,jednos¢ jednego
Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym™, ktora jest wzorem
i zrodtem jednosci Ko$ciota. Dla parafii oznacza to budowanie
wiezi opartych na milosci, zywe kontakty migdzyosobowe,
intensywna komunikacj¢ i wspotdziatanie. Parafia powinna
by¢ siecig relacji utworzonych w oparciu o wzajemng otwartg
wymian¢ do$wiadczen 1 informacji, dzigki czemu powstaje
pomiedzy ludzmi klimat wzajemnego zaufania. Ksztalto-
wanie relacji na sposob feudalny, poczucie obcosci i brak zaufa-
nia nie pozwalaja na budowanie autentycznej jednosci,
bez ktorej trudno dziata¢, Swiadczy¢é 1 przyciaga¢ ludzi
do Chrystusa'®.

W Instrukcji zostato podkres§lone, iz istotne znaczenie
dla dziatalno$ci ewangelizacyjnej parafii ma gloszenie stowa
Bozego na roézne sposoby z wykorzystaniem ,,jasnych i zrozu-

8 Instrukcja, nr 181 19.

% KKK, nr 813.

19" A. Przybecki, Kosciol w Polsce dzisiaj, ,,Przeglad Powszechny” 1 (1991),
s. 85.
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miatych form przekazu, ktére mowityby o Panu Jezusie zgodnie
z wcigz nowym $wiadectwem kerygmatu™!!. Nie ma takze parafii
katolickiej, w ktorej zabraktoby miejsca dla sprawowania Eucha-
rystii. Jest ona bowiem ,,zroédlem i zarazem szczytem catego zy-
cia chrzescijanskiego”'?, a tym samym ,,zrédlem i jednoczesnie
szczytem calej ewangelizacji, poniewaz jej celem jest zjednocze-
nie ludzi z Chrystusem, a w Nim z Ojcem i z Duchem Swig-
tym”3. W jej celebracji wierzacy przyjmuja dobrag nowing
o odkupieniu w Jezusie Chrystusie oraz wyznaja wiar¢ w zywa
obecnos¢ Pana Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego w Kosciele
i $wiecie.

W dziatalnosci parafii ukierunkowanej na ewangelizacje jest
miejsce na inicjacje chrzescijanska, wpierajaca ciagly proces
wzrostu chrzescijan w wiernym nasladowaniu Chrystusa.
Potrzeba w niej takze mistagogii, majacej na wzgledzie zycie
ludzi, przebiegajace w horyzoncie Tajemnicy, ktorag jest Bog
kroczacy z nimi poprzez historig'. W parafii ewangelizujacej nie
moze zabraknac katechezy wspierajacej chrzescijan w osigganiu
petni Chrystusa ,,poprzez osobiste spotkanie z Panem zycia”".

Nawro6cenie misyjne w parafii znajduje swoj wyraz w odno-
wie relacji mig¢dzyosobowych, ktore odgrywaja istotng rolg
w dziele ewangelizacji, gdyz w nich komunikowana jest ludziom
mitosierna mito$¢ Boza'®. W praktyce duszpasterskiej, w ktorg
winni by¢ zaangazowani wszyscy ochrzczeni, Ewangelia nadaje
ksztalt relacjom miedzyosobowym, wypelniajac je braterska
mitoscig 1 szacunkiem dla godnosci kazdego cztowieka.
Wilaczajac si¢ w sie¢ takich relacji, ludzie moga przekonac sig
o bliskosci Boga dostrzegajacego ich potrzeby i wychodzacego
im naprzeciw ze swoja odkupiencza mitoscig. To doswiadczenie
wzbudza w nich pragnienie zycia w pelni i S$wigtosci polegajacej

" Instrukcja nr 21.

2 LG, nr11.

3 EdE, nr 22.

4 PM. Zulehner, Pastoral: Entriegelung des Menschen, ,,Theologie der
Gegenwart” 3 (1980), s. 10; S. Knobloch, Praktische Theologie. Ein Lehrbuch
fiir Studium und Pastoral, Herder, Freiburg i. B. 1996, s. 189.

15 Instrukcja, nr 23.

16 EG, nr 34-37.
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na przezywaniu w zjednoczeniu z Jezusem tajemnic swojej
egzystencjil’.

We wspolnocie parafialnej swiadomej swego powotania do
ewangelizacji rozwijana jest ,kultura spotkania” dzigki prakty-
kowaniu prawdziwej ,,sztuki bliskosci”'®. W takim klimacie
cztowiek doswiadcza siebie jako jednostki majacej wyjatkowa
warto$¢ 1 specyficzne uzdolnienia. W parafii promujacej dialog,
solidarnos$¢ i otwarto$¢ na wszystkich ludzie uwalniajg si¢ od
poczucia samotno$ci 1 zagubienia, aby potrzebujacym, zranio-
nym i zyjacym na peryferiach dawac razem $wiadectwo, ktore
przyciaga uwagg i zachgca do wlgczenia si¢ w zycie wspolnoty
wierzacych w Chrystusa'.

Instrukcja Kongregacji ds. Duchowienstwa przypomina,
ze ,,parafia nie utozsamia si¢ z budynkiem Iub jakimi$ struktura-
mi, ale z okreslong wspolnota wiernych, nad ktérg pasterska
piecze, powierza si¢ proboszczowi jako jej wlasnemu paste-
rzowi”?. Papiez Franciszek podkresla, ze parafia to ,,wspolnota
wspolnot™', jednoczaca ludzi obdarzonych réznymi charyzma-
tami dla jej wzrostu. Jest ona powotana przez Ducha Swietego do
gloszenia Ewangelii, aby do ludzi docieralo or¢dzie dajace zycie
i zbawienie. Cechuje ja elastycznos¢ wyrazajaca si¢ w zdolnos$ci
do przyjmowania r6znych form, odnawiania si¢ i przystosowy-
wania do sytuacji. Wszystko to za§ powinno dokonywaé sig¢
ze wzgledu na misjg, jakg ma do wypetienia w swoim srodowi-
sku. Realizuje jg poprzez goscinnosc¢, zycie modlitwy, przestrze-
nie utatwiajace wewngtrzne skupienie, a takze poprzez sprawo-
wanie sakramentu pojednania i1 udzielanie odpowiedzi na
potrzeby ubogich?.

Zycie i dzialanie wielu parafii domaga sie misyjnego
nawrécenia, czyli przenikniecia ich dynamizmem ewangeliza-

7 GE, nr 20; R. Hajduk, Teologia latynoamerykanska i jej praktyczne
implikacje, Olsztyn 2020, s. 143.

18 Instrukcja, nr 25 i 26.

9 S. Pié-Ninot, La eclesiologia del papa Francisco, ,,Revista Catalana
de Teologia” 2 (2018), s. 512.

2 TInstrukcja, nr 27.

21 EG, nr 28.

2 TInstrukcja, nr 30.
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cyjnym. Droga do przemiany jest refleksja nad tajemnica
Kosciota i jego misja w $wiecie. Dzieta nawrdcenia nie nalezy
wigc rozpoczyna¢ od restrukturyzacji parafii, lecz od przemiany
mentalno$ci i odnowy duchowej?. Zwlaszcza spojrzenie na
Chrystusa winno inspirowaé wierzacych, a w szczegdlnosci
duszpasterzy do ozywienia dziatalnosci parafii w duchu misyj-
nym.

Odnowa dziatalnosci duszpasterskiej przybiera postac¢ proce-
su, w ktorym zaangazowani sg wszyscy wierni. Bledem byloby
narzucanie czegokolwiek z gory bez uwzglednienia dzialania
Ducha Swietego w ludzie Bozym. Nie jest to zgodne z naturg
Kosciota, by zmienia¢ struktury, tworzy¢ programy duszpaster-
skie 1 proponowa¢ nowe koncepcje teologiczne bez wrazliwosci
na impulsy wyptywajace z dos§wiadczenia wiernych. Ponadto
w dokonywaniu zmian nalezy mie¢ na wzgledzie takie praktyki
i modele, ktore pozwolg parafiom uchroni¢ si¢ przed pokusa
»klerykalizacji duszpasterstwa”, a co za tym idzie — pozwola
wszystkim ochrzczonym, obdarzonym darem Ducha Swigtego
i Jego charyzmatami, sta¢ si¢ aktywnymi protagonistami ewan-
gelizacji**. ,,Misja promowania ewangelizacji, do wypelniania
ktorej powotana jest przede wszystkim parafia, dotyczy zatem
catego Ludu Bozego, roznych jego cztonkdéw: prezbiterow,
diakonow, konsekrowanych i $§wieckich, kazdego zgodnie
z wlasnym charyzmatem i powierzonymi mu zadaniami”*. Pod-
miotem ewangelizacji jest wigc cata wspolnota parafialna, ktorag
jednoczy, ozywia i porusza do dzialania moc Ducha Swigtego.

2. Ewangelizacyjne doswiadczenie Kosciola
w Ameryce Lacinskiej

W dokumentach biskupow latynoamerykanskich kwestia
parafii i jej znaczenia w dziele ewangelizacji jest poruszana
od wielu lat. Hierarchowie Kosciota podkreslaja, ze parafie

2 TInstrukcja, nr 35.
2 Instrukcja, nr 37-39.
% Instrukcja, nr 41.
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winny rozwijac si¢ zgodnie z ideatem communio jako wspdlnoty
wspolnot 1 ruchow. Ksztaltowanie struktur parafii wedtug tego
modelu to jeden ze sposobdw jej odnowy. W parafii urzeczywist-
nia si¢ Ko$ciot prowadzacy swoja dziatalnos$¢ pastoralng w ludz-
kiej codziennos$ci; nalezacy do niej wierni zyja i dziatajg wsrdd
ludzi, solidaryzujgc si¢ z ich aspiracjami oraz trudno$ciami. Rolg
parafii jest proklamacja Ewangelii, celebrowanie liturgii, wspie-
ranie promocji godnosci ludzkiej, wspomaganie inkulturacji
wiary w rodzinach, w matych wspolnotach koscielnych, w gru-
pach i ruchach apostolskich, a poprzez nie w spoteczenstwie?.
Taka parafia staje si¢ tym samym wspoélnotg ukierunkowang
na przekaz Ewangelii, ktorej przyjecie pozwala narodzi¢ si¢
braterskiej wspodlnocie, dajacej $wiadectwo o Chrystusie?.
Kazda taka parafia jest fundamentem dla budowania Kos$ciota
i znakiem nowej ludzkosci, przyczyniajac si¢ do jej wyzwolenia
i rozwoju w duchu Ewangelii?.

Parafie funkcjonujace jako wspolnoty wspolnot to zywe
komorki Kosciota. Sg one uprzywilejowanym miejscem, w kto-
rym wigkszo$¢ wiernych dokonuje konkretnego doswiadczenia
obecnosci Chrystusa i ko$cielnej komunii. Parafie sa domami
i szkotami chrze$cijanskiego braterstwa, ozywianego duchem
mitosci. Wiele z nich potrzebuje odnowy, dzigki ktorej stang si¢
przestrzenig inicjacji chrzescijanskiej, wychowania w wierze
oraz $rodowiskiem doceniajgcym i1 promujacym charyzmaty
oraz postugi, a takze budzacym odpowiedzialno$¢ i zaangazowa-
nie u wszystkich wyznawcow Chrystusa. Moga one wykorzystac
ruchy apostolskie i bogactwo wynikajace z réznorodnosci kultu-
rowej nalezacej do niej ochrzczonych, starajac sie wilaczy¢
w dziatalno$¢ pastoralng jak najwigcej zywych cztonkow
Ko$ciota®?. Zadaniem parafii jest inicjowaé projekty dusz-

2 CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana.
Jesucristo, Ayer Hoy y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 58.

27 EiA, nr 41; CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que
nuestros pueblos en El tengan vida. ,,Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida”
(Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 99c¢.

28 C. Floristan, Teologia prdactica, Salamanca 2002, s. 698.

2 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América
Latina, Medellin 1968, nr 15,13.



o8 Ryszard Hajduk CSsR

pasterskie i odpowiada¢ na potrzeby $rodowiska, w ktorym
dziatajg™.

W Ameryce Lacinskiej parafia jest podstawa strukturs,
dzigki ktorej rozwijane jest dzieto ewangelizacji. W parafiach
zdecentralizowanych, czyli uaktywniajacych wszystkie osoby
i grupy, kazdy wierzacy jest ewangelizowany i powotany
do ewangelizacji. Sa3 w nich formowani uczniowie Jezusa,
a zarazem glosiciele Ewangelii. W parafii $wiadomej powotania
do ewangelizacji jej aktywni cztonkowie stajg si¢ przekaznikami
Dobrej Nowiny o Chrystusie w kazdym $rodowisku i w kazdej
sferze zycia codziennego.

Parafie latynoamerykanskie czgsto obejmuja wiele miejsco-
wosci, oddalone od siebie wioski i osiedla. W takiej sytuacji
wazng rolg odgrywa stawianie w nich kaplic, ustanawianie odpo-
wiedzialnych za ich funkcjonowanie oraz tworzenie matych
wspolnot sgsiedzkich. Tego rodzaju mate wspolnoty terytorialne
i $rodowiskowe umozliwiaja prowadzenie ewangelizacji
w sposob bardziej osobowy, tzn. dzigki bezposrednim relacjom
nawigzywanym przez wierzacych z ludzmi z najblizszego
otoczenia®'. Dzigki wiernym spotykajagcym i modlacym sig
w matych miejscowosciach intensyfikuje si¢ oddzialywanie
parafii na ludzi dystansujacych si¢ od Kosciota®.

Parafia jako podmiot dziatalno$ci ewangelizacyjnej stanowi
centrum koordynacji i animacji wspolnot, grup i ruchow*. Reali-
zacji tego zadania stuza plany duszpasterskie, jednoczace dziata-
nie wiernych w perspektywie ogolnokoscielnej i lokalne;.
Przyczyniajg si¢ one do wspotdziatania tak poszczegoélnych
0s0b, jak i grup oraz wspoélnot. Sg one $wiadome swej odpowie-
dzialnosci nie tylko za wlasny rozwoj, ale takze za innych,
zwlaszcza za imigrantoéw, ludzi zyjacych na marginesie spotecz-

3 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos en El tengan vida, dz. cyt., nr 170.

31 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 111.

32 CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana,
dz. cyt., nr 58-60.

3 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 644;
CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana,
dz. cyt., nr 58.
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nym i zachowujacych dystans wobec Kosciota. W ten sposob
parafia funkcjonuje jako communio — miejsce spotkania, komu-
nikacji miedzyosobowej i wymiany dobr, a takze jako missio —
wspolnota odkrywajaca potrzeby ludzi zyjacych w srodowisku
i udzielajgca im pomocy w duchu Ewangelii*.

Wiele parafii latynoamerykanskich funkcjonuje w oparciu
o tzw. koscielne wspdlnoty podstawowe, ktoére ,,dobrze zdaja
egzamin jako o$rodki formacji chrzescijanskiej i misyjnego
oddziatywania”. Ich funkcjonowanie sprzyja decentralizacji
parafii, ktorej aktywnos¢ nie zalezy wytacznie od inicjatyw po-
dejmowanych przez duszpasterzy. Sktada si¢ ona bowiem
z zywych komorek, przeniknietych duchem komunii i nastawio-
nych na ewangelizacj¢. Wzorem dla koscielnych wspolnot pod-
stawowych sa pierwsze gminy chrzeScijanskie, gromadzace
uczniow Chrystusa po Jego S$mierci i zmartwychwstaniu,
a ktorych idealny opis mozna znalez¢ w Dziejach Apostolskich
(2,42-47; 4, 32-35; 5, 12-16)*.

Kazda wspolnote podstawowa tworzy waska liczba osob;
najczesciej jest to kilka rodzin (osoby doroste), spotykajacych
si¢ regularnie na rozwazaniu stowa Bozego i modlitwie. Dzielac
si¢ swoim do$§wiadczeniem wiary i troskami dnia codziennego,
umacniajg miedzy sobg jedno$¢ wiary, kultu i mitosci. Kazda
z takich wspolnot jest owocem przyjecia Ewangelii przez
ochrzczonych, angazujacych si¢ w jej zycie i1 dziatalno$¢.
Wszystko to czynig zawsze w $cistej komunii z proboszczem
i biskupem?’.

3 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros
pueblos en El tengan vida, dz. cyt., nr 172.

3 RMi, nr 51.

3 A. Kabasele Mukenge, The Biblical Approach of Basic Ecclesial Com-
munities — Aspects of their Fundamental Principles, w: K. Kramer, K. Vellguth,
Small Christian Communities. Fresh Stimulus for a Forward-looking Church,
Quezon City 2013, s. 4; F. Wilfred, Why Basic Ecclesial Communities?,
w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian Communities, dz. cyt., s. 20.

37 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América
Latina, nr 15,14; CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura
Cristiana, dz. cyt., nr 61; R. Mahony, La re-vitalizacion de la vida parroquial
a través de la evangelizacion, w: Consejo Episcopal Latinoamericano,
La parroquia evangelizadora, Bogota 2000, s. 20.
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W Ameryce Lacinskiej mate wspolnoty powstaja tam, gdzie
sa ku temu odpowiednie warunki: sgsiedztwo, wspolne
wykonywanie zawodu albo zmaganie si¢ z bezrobociem czy tez
solidarna walka z biedg. Ludzie, ktorzy razem zyja i cierpia, ucza
si¢ wspolpracy, nawigzuja bliskie relacje oraz wytyczaja sobie
zadania do wykonywania. Gléwnym czynnikiem decydujacym
0 powstaniu wspoélnoty jest miejsce zamieszkania i wspot-
tworzenie tego samego $rodowiska zyciowego. Wspdlnoty te
powstaja tam, gdzie czujacy si¢ za siebie nawzajem odpowie-
dzialni wyrazaja taka wole?*®.

Wspdlnoty dziataja niezaleznie od tego, kto jest proboszczem.
Wspdlnota zyje i trwa skoncentrowana na Jezusie Chrystusie.
Czlonkowie wspolnot nie patrza na Jezusa w perspektywie
poszczegdlnych wymiarow teologicznych, lecz czynia z Niego
zasade swojego zycia duchowego, a takze codziennego,
egzystencjalnego ukierunkowania i swoich wyborow zycio-
wych?®. Zadaniem proboszcza jest chronic¢ i podtrzymywacé zycie
chrzescijanskie wspolnot oraz pomaga¢ ich cztonkom
w osigganiu jego petni. We wspolnotach wierzacy odkrywaja
swoja przynalezno$¢ do Chrystusa i pielggnuja wigzi taczace
Jego siostry 1 braci. Otwarto$¢ na obecno$¢ Boga oraz braterstwo
i serdeczna bliskos¢ umozliwiaja im dokonanie autentycznego
doswiadczenia komunii®.

To, ze wspdlnoty juz same w sobie posiadajg ,.energic
no$ng”, nie oznacza wcale, ze duszpasterze sa im niepotrzebni.
Zdarza si¢, ze proboszcz daje impuls do powstania wspolnot;
a czasem moze jedynie ,,odkry¢”, ze juz istniejg. Doswiad-
czenie wskazuje, ze chrzescijanie z kosScielnych wspolnot
podstawowych nie majg probleméw z praktykowaniem swej

3 W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis
zu den Pfarrgemeinden, ,.Diakonia” 6 (1972), s. 400; J. Caldentey, Signification
pour I'Eglise des communautés chrétiennes de base, ,,Concilium” 104 (1975),
s. 103.

¥ G. Crespy, Les impacts de notre culture sur les communautés de base,
Lumiére et vie” 99 (1970), s. 69.

4 N. Kalonji Ngoyi, Small Christian Communities / Basic Ecclesial
Communities, w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian Communities,
dz. cyt., s. 65.
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wiary, parafi¢ traktuja jako swoj dom i chetnie angazuja sig¢
w jej zycie*l.

W koscielnych wspolnotach podstawowych nie ma miejsca
na anonimowos¢. Nalezy do nich zwykle po kilkanascie oséb;
dlatego ludzie znaja si¢ nawzajem 1 lacza ich serdeczne
odniesienia. Jednakowe $rodowisko, te same troski i cele
sprawiaja, ze sa to grupy jednorodne. Ta jednorodnos$¢ oraz
udzielanie sobie bezinteresownego wsparcia gwarantuje wspol-
notom ich trwato$¢*. O istnieniu 1 dzialaniu wspdlnoty
nie decyduje wi¢z poszczegoélnych jej czlonkéw z centrum
parafialnym albo czy zapatrywania duszpasterzy, lecz wzajemne
relacje braterskie, w ktorych chrzescijanie odkrywaja, kim sg
i probuja dokona¢ glebokiej odnowy swej egzystencji®.

Chrzescijanie nalezacy do koscielnej wspdlnoty podstawowej
najczesciej raz w tygodniu spotykajg si¢ w domu ktéregos
z jej cztonkow. Tam roéwniez czesto pojawia si¢ proboszcz,
ktory w obregbie zabudowan parafialnych organizuje kursy, dni
skupienia i zebrania dla odpowiedzialnych za wspolnoty.
W niedziele, a takze nieraz w inne dni tygodnia cate wspdlnoty
gromadza si¢ w kosciele parafialnym na liturgi¢ eucharystyczna,
gdyz ich udzial we Mszy Swictej pozwala im jeszcze glebiej
zakorzeni¢ si¢ w Chrystusie i mocniej zjednoczy¢ si¢ ze sobg*.

Koscielne wspdlnoty podstawowe sg miejscem, ktore obrat
sobie Bog, aby w nich ukazywa¢ ludziom swojg obecno$¢. Kazda
ze wspolnot to sanktuarium, w ktorym Stowo Boze dociera do
ludzi i ksztaltuje ich duchowo$é®. Dlatego tez w zyciu

' W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis
zu den Pfarrgemeinden, dz. cyt., s. 401.

4 J. Comblin, Les communautés de base comme lieu d’expériences
nouvelles, ,,Concilium” 104 (1975), s. 100.

* W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis
zu den Pfarrgemeinden, dz. cyt., s. 400; H. Denis, Les communautés de base
sont-elles |'Eglise? Point de repére théologiques, ,,Lumiére et vie” 99 (1970),
s. 106.

4 F.-P. Tebartz-van Elst, Exploring Closeness — Small Christian Commu-
nities as hubs of pastoral care, w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian
Communities, dz. cyt., s. 106.

4 J.M. Gonzalez-Ruiz, Genése des communautés de base en contexte
ecclésial, ,,Lumicre et vie” 99 (1970), s. 45; P.R. Guzman, Ecclesial Base
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i dziatalnosci wspdlnot Biblia zajmuje miejsce centralne. Kazde
zebranie rozpoczyna si¢ od lektury Pisma Swictego, ktore jest
potem rozwazane, aby w jego $wietle mozna bylo raz jeszcze na
nowo spojrze¢ na swoje zycie i na calg rzeczywistos¢.

Wielu cztonkow koscielnych wspolnot podstawowych czyta
réowniez Biblie indywidualnie w swoich domach. Nierzadko
zdarza si¢, ze ludzie, biorac do r¢ki Biblig, dopiero uczg si¢
czyta¢. Niektorym matych wspolnotom poczatek daty ,kregi
biblijne”. Cztonkowie wspolnot podchodza do Stowa Bozego
i wstuchujg si¢ w nie z wielkg uwaga, aby potem zgodnie z nim
konsekwentnie postepowaé, niosgc wsparcie ubogim i ucisnio-
nym*.

Mate wspolnoty koscielne nie sg zaktadane przez dzieci i dla
dzieci. Sktadajg si¢ one z dorostych, ktorzy z kolei zwracajg si¢
ku innym dorostym. Formacja chrzescijanska we wspolnotach
obejmuje nie dzieci, ale dorostych, ktorzy gromadzg si¢ na
stuchanie Stowa Bozego i probuja potem zy¢ zgodnie z Ewangelia
w swoich rodzinach. Rodzice nalezacy do wspdlnot maja prawo
i obowigzek katechizowania swojego potomstwa. W tym
przypadku dzigki dorostym Ko$ciot dociera do dzieci, a nie
poprzez dzieci do dorostych?.

Wiele uwagi w dziatalno$ci parafii latynoamerykanskich
poswieca si¢ katechezie®. Wzorem jest katecheza oparta
na Pismie Swietym, majaca charakter inkulturowany, przygoto-
wujaca do uczestnictwa w sakramentach i1 przyczyniajaca si¢
do budowania wspdlnoty. Koscielne wspolnoty podstawowe sa
uprzywilejowanym srodowiskiem do gloszenia i umacniania
wiary, w czym szczegolny udzial majg wierni $wieccy, ktorzy

Communities. A Look Back and a Look Forward, w: K. Kramer, K. Vellguth,
Small Christian Communities, dz. cyt., s. 40.

4 W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis
zu den Pfarrgemeinden, dz. cyt., s. 401; J. Caldentey, Signification pour
l‘Eglise des communautés chrétiennes de base, dz. cyt., s. 108.

47 W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis
zu den Pfarrgemeinden, dz. cyt., s. 401.

* Centro de Investigaciones Socioculturales CISOC-Bellarmino,
La parroquia en América Latina, Consejo Episcopal Latinoamericano,
La parroquia evangelizadora, dz. cyt., s. 66.
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po latach formacji przekazuja katechizowanym nie tylko wiedze,
ale i bogate doswiadczenie zycia chrzescijanskiego®.

Katechizacja jest dobrze zorganizowana i zaangazowanych
w nig jest wielu chrzeécijan, majacych dobrg znajomos¢ Biblii
i nauki Kosciota. W diecezjach opracowywane sa programy for-
macji dla katechistow, w ktorych realizacji pomagaja takze uni-
wersytety. Podobnie Ko$ciét w Ameryce Lacinskiej troszcezy sie
o formacje wiernych $wieckich, ktorzy we wspdlnotach prze-
wodnicza modlitwie i celebracji stowa Bozego pod nieobecnosé
kaptana®®. Wszystko to za$ po to, by przeciwdziata¢ ignorancji
religijnej, dociera¢ z oredziem chrzescijanskim do wszystkich
i pozyskiwac ciagle nowych wspotpracownikow w duszpaster-
stwie.

Latynoamerykanskie ko$cielne wspolnoty podstawowe sa
bardziej nastawione na to, by formowa¢ gorliwych ewangeliza-
torow niz przygotowywac¢ wiernych do pehlienia okre§lonych
postug w parafii. Przyczyniajg si¢ one do zdynamizowania zycia
parafii przez poszukiwanie nowych kontaktow, sa narzedziami
ewangelizacji kultury i humanizacji zycia spotecznego’'. W tego
rodzaju wspolnotach ludzie nie sg juz tylko przedmiotami troski
duszpasterskiej, ale jej podmiotami, odpowiedzialnymi za cate
zycie 1 dziatanie Kosciota. Ich istnienie gwarantuje, ze Ewange-
lia przeniknie takie obszary zycia spolecznego jak szkoly,
zaktady pracy, partie polityczne itp. Dzigki nim pojawia si¢
szansa, ze z czasem kolejne wspdlnoty powstang tam, gdzie
jeszcze nie sigga zwyczajne duszpasterstwo koscielne®?.

# CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, dz. cyt., nr 150;
CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana,
dz. cyt., nr 41; M.V. Ballestrem, ,,Man miisste etwas dndern an Kirche und
Gesellschaft — aber alleine kann ich das nicht!”. Kleine christliche Gemein-
schaften auf dem Weg zur Selbstindigkeit, ,,Lebendige Seelsorge” 2 (1995), s. 73.

30 CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana,
dz. cyt., nr 51.

S K. Vellguth, 4 Spark Ignites a Flame — Small Christian Communities
in Germany, w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian Communities, dz. cyt.,
s. 215.

2 E. Klinger, Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip
der Ekklesiologie, w: E. Klinger, R. ZerfaB3, Die Basisgemeinden. Ein Schritt
auf dem Weg zur Kirche des Konzils, Wiirzburg 1984, s. 55.
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3. W kierunku odnowy parafii jako wspodlnoty
ewangelizujacej

Pierwszym wnioskiem, jaki wyplywa z lektury Instrukcji
oraz do$wiadczen latynoamerykanskich i wskazan tamtejszych
biskupow, jest to, iz parafia moze by¢ instytucja zywa, zdolng
zaangazowac si¢ w przekazywanie Ewangelii $wiatu®. Parafia
ewangelizuje, gdy przycigga ludzi do zycia we wspolnocie
braterskiej. Poprzez nig Kos$ciot realizuje swoja podstawowa
misje, ktora jest objecie troska duszpasterska wiernych mieszka-
jacych na okreslonym terenie, ale rowniez zadanie przepowiada-
nia kerygmatu — oredzia zbawczego ludziom oddalonym
od Kosciota oraz prowadzenie katechizacji w celu formowania
umystow i postaw chrzescijanskich, aby prawda o Jezusie mogta
znalez¢ swoje odzwierciedlenie w czynach i slowach Jego
uczniow>*.

Ideatem parafii jest communio, czyli wspolnota ludzi zjedno-
czonych z Chrystusem przez wiare, ztaczonych ze sobg poprzez
uczestnictwo w liturgii i stuzacych sobie nawzajem posiadanymi
darami osobowymi®’. Nie jest to wspdlnota skupiona na sobie,
ale otwarta na otoczenie. Ta otwarto$¢ na $rodowisko nie
pozwala jej cztlonkom pozosta¢ oboje¢tnymi na tych, do ktérych
Ewangelia jeszcze nie dotarta albo nie dostrzegaja w niej stowa
dajacego zycie, prawdg i wolnos¢. Sa oni §wiadomi wielko$ci
daru, jaki otrzymali oraz zobowigzania do przekazywania
go innym.

Ukierunkowanie funkcjonowania parafii na ewangelizacjg
domaga sie jej przeksztalcenia we wspolnote wspdlnot®.
Jesli parafia nie stworzy warunkow ku temu, aby kerygmat

3 EG, nr 28.

3 R. Mabhony, La re-vitalizacion de la vida parroquial a través de la evan-
gelizacion, dz. cyt., s. 11-15; A. Londofo, ; Como me presentaron la parroquia?,
Bogota 2013, s. 38.

3 Ch. O’Donnell, Communion — Koinénia, w: Ch. O’Donnell, Ecclesia.
A Theological Encyclopedia of the Church, Collegeville 1996, s. 95; J. Rigal,
L’ecclésiologie de communion, Paris 1997, s. 96.

% R. Mabhony, La re-vitalizacion de la vida parroquial a través de la evan-
gelizacion, dz. cyt., s. 18-20.
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chrzescijanski mogt przenikac struktury, zaleznosci i relacje
migdzyosobowe, nie stanie si¢ w srodowisku zywym znakiem
przemiany duchowej, inspirowanej Bozym objawieniem. Trudno
bedzie takze chrzescijanom wychodzi¢ naprzeciw ludziom
oddalonym od Kosciota i cierpigcym z powodu wykluczenia,
gdy parafia nie stanie si¢ przestrzenig dla ludzi obdarzonych
konkretnym imieniem i1 gotowych dzieli¢ si¢ z innymi swoim
bogactwem duchowym. Taka rzeczywisto$¢ powstaje tam, gdzie
ludzie tacza si¢ we wspolnoty, w nich modlg si¢, rozmawiaja,
planuja okreslone dziatania i razem angazuja si¢ w ich realizacje.

Relacje migdzyosobowe inicjowane przez chrzescijan i nawia-
zywane w zyciu codziennym z innymi ludZzmi sg narzedziem
i fundamentem przekazu Dobrej Nowiny. Tresci bowiem moga
by¢ przekazywane na bazie odniesien zaistniatych pomigdzy
nadawcami tresci 1 jej odbiorcami®’. Od ich ksztattu zalezy wigc,
czy do ludzi dotrze Ewangelia, ktora nie moze by¢ przekazywana
jedynie jako zbior wiadomosci wzbogacajacych wiedze adresa-
tow, ale zawsze jako prawda urzeczywistniana w relacjach.

Od kazdej konkretnej osoby zalezy, jak zachowajg si¢ inni
ludzie i jaki klimat wytworzy si¢ w otoczeniu. W chrzescijan-
stwie jednak o sile ewangelicznego §wiadectwa decyduja cate
wspolnoty, gdyz to ich zycie od poczatku budzi fascynacje
i przycigga do wiary w Chrystusa®. Zanurzajac si¢ w ludzka
rzeczywisto$¢, przenikaja codzienne zycie duchem Ewangelii
i je uswigcaja. Pomagaja przezwycigzy¢ podzial na sacrum
i profanum, wskazujac, ze zycie w swiecie 1 relacja z Bogiem sg
dwiema rzeczywisto$ciami, ktére podtrzymuja si¢ wzajemnie,
a oddawanie czci Bogu ustami ma sens o tyle, o ile wyznanie
wiary znajduje swoje potwierdzenie w uczynkach mitosci®.

Parafia ewangelizuje wtedy, gdy wszystkie inicjatywy podej-
mowane sg wspolnotowo i tak samo wprowadzane w zycie.

37 P. Watzlawick, J.H. Beavin, D.D. Jackson, Menschliche Kommunikation,
Bern 1972, s. 53; R. Merkert, Ohne Beziehung keine Kommunikation, ,,Stimmen
der Zeit” 9 (1993), s. 595-596.

8 R. Pellitero, La fuerza del testimonio cristiano, ,,Scripta Theologica”
2 (2007), s. 380..

% J. Caldentey, Signification pour I'Eglise des communautés chrétiennes
de base, dz. cyt., s. 108.
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Kiedy grupy ludzi kieruja si¢ w zyciu Ewangelig, jednoczesnie
potwierdzaja, ze prawda Chrystusowa jest dla nich najwyzsza
warto$cia. Wynika z tego nowy styl zycia i dziatania. Wyraza si¢
to w okreslonym sposobie przezywania doswiadczen wspdolnych
dla wszystkich ludzi, w sposobie reagowania na wyzwania
i pokonywania trudnosci zyciowych.

Ewangelia nie jest jakas$ ideg neutralng i abstrakcyjng. Inspi-
ruje postawy, opcje, styl postepowania. Chrzescijanin w swoim
zyciu przezywa to samo, co inni ludzie: radosci i smutki, praca,
cierpienie, zatoba, choroba, $§mier¢; zycie pozostaje utkane z tego
samego materiatu, a jednak wszystko jest inne, poniewaz nabiera
nowego znaczenia. Wiara pozwala ludziom patrze¢ na wszystko
z Bozej perspektywy i podazac za przyktadem Chrystusa, wypet-
niajac zycie tym, co prawdziwie chrzes$cijanskie: wspotczuciem,
mitoscig blizniego, obejmujaca nawet wrogdw, akceptacjg prob
zyciowych i spokojnym podej$ciem do $Smierci®.

Kos$ciot w Ameryce Lacinskiej pokazuje, ze nalezy wykorzy-
stywaé w dziatalnoéci parafii ludzkie talenty i charyzmaty.
Nie moze tez zabraknaé¢ systematycznej formacji, dzigki ktorej
jak najwigksza liczba christifideles odkryje swoje powotlanie
do ewangelizacji oraz poszerzy swoje kompetencje do jego
wypetiania. W parafii ewangelizujacej zywa jest troska o ich
przygotowanie do petnienia réznych postug, zwtaszcza katechi-
stow 1 misjonarzy gotowych glosi¢ Ewangeli¢ w sposob bezpo-
sredni. Ich zadaniem jest takze $wiadczy¢ o Chrystusie w roz-
nych sektorach zycia publicznego, czyli w sferze kultury,
edukacji, nauki, srodkow spotecznego przekazu czy polityki®!.

Z doswiadczenia Kosciota latynoamerykanskiego wynika,
iz w formacji ludu Bozego nalezy oprze¢ si¢ na Stowie Bozym.
Dla wszystkich parafii katolickich wyplywa z tego zachgta
do organizowania spotkan z Pismem Swictym w grupach,
w ktorych wierni nie wstuchujg si¢ w jakie$ suche, egzegetyczne
komentarze, ale czytajg Bibli¢, majac na uwadze konkretne ludz-
kie problemy zyciowe. Uczg si¢ wtedy w Swietle stowa Bozego

60 R. Latourelle, Evangélisation et témoignage, w: M. Dhavamony, Evan-
gelisation, Roma 1975, s. 102.
" A. Londoio, ;Como me presentaron la parroquia?, dz. cyt., s. 38.
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patrze¢ na zycie calej parafii, a zwlaszcza na swoj udziat
w dziatalno$ci duszpasterskiej i swoje zaangazowanie w ewan-
gelizacje®.

W parafii ewangelizujacej zanika podziat na ochrzczonych
aktywnie angazujacych si¢ w zycie parafii i wiernych pasywnie
oczekujacych w niej na bycie obstuzonymi. W parafii jako wspol-
nocie wspolnot do grona jej aktywnych czlonkow nalezy szeroka
rzesza wyznawcow Chrystusa, ktorzy sami wychodza duchownym
naprzeciw, by ich dziatanie wesprze¢ swoimi sitami i charyzmata-
mi®. W takich okolicznosciach znika problem typowy dla parafii
tradycyjnych, w ktorych wierni swieccy ,,musza” by¢ odgornie
mobilizowani do aktywnosci. Poczucie odpowiedzialnosci oraz
aktywnos¢ wiernych §wieckich nie s juz periodycznie stymulo-
wane przez duchownych, gdyz sa one owocem ich osobistej
i wspolnotowej modlitwy, wzajemnego dodawania sobie odwagi
do dziatania oraz prorockiego spojrzenia na otaczajaca ich rzeczy-
wisto$¢, ktora jest wypetniona obecno$cia Boga i Jego zbawczym
dziataniem®. Takiej postawy uczg si¢ wierni nalezacy do matych
wspolnot koscielnych, ktorych zycie wypelnia wiara praktykowa-
na, odkrywana jako warto$¢ i dzielona z innymi®.

4. Opcja misyjna a postawa duszpasterzy

Nie ma chrzesécijanstwa bez gloszenia Ewangelii i nie ma
postugi kaptanskiej bez proklamacji oredzia zbawienia. Ko$ciot
kontynuuje zbawcze dziatanie Chrystusa; dlatego wzorem Apo-
stotow 1 pierwszych uczniow Jezusa angazuje si¢ w proklamacje

©2 F. Weber, Not lehrt handeln. Lateinamerikanische Kirchenerfahrungen
als Ermutigung zu einer Neugestaltung unserer Seelsorge, w: H. Windisch,
Seelsorge neu gestalten. Fragen und Impulse, Graz 1995, s. 98.

¢ R. Mahony, La mision de la parroquia. Con toda el alma y abarcando
al mundo entero, dz. cyt., s. 40.

% A. Biintig, Les communautés de base dans ’action politique, ,,Concilium”
104 (1975), s. 119.

% L. Schick, Letting the Bible Inspire Pastoral Activity — Small Christian
Communities as universal Church learning opportunities for Bible-based
pastoral activity, w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian Communities,
dz. cyt., s. 27-36.
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kerygmatu chrzescijanskiego, w ktorego centrum znajduje si¢
radosna nowina: ,,Bog ci¢ kocha. Chrystus przyszedl, aby cie¢
wyzwoli¢”®,

Dziatalno$ci ewangelizacyjnej nie mozna sprowadzi¢ do sze-
rzenia ,,wartosci ewangelicznych”, takich jak sprawiedliwos$¢
i pokoj czy do nawotywania do udziatu w akcjach charytatyw-
nych. Jedynie wowczas, gdy jest gtoszona Osoba Jezusa Chry-
stusa, dociera do ludzi Ewangelia. Duszpasterstwo nabiera wyra-
zu ewangelizacyjnego tylko wtedy, gdy w centrum przepo-
wiadania i wszelkiej innej dzialalnos$ci jest zywy Jezus, Pan
zmartwychwstaly, dziatajacy w swoim Kosciele. On tez chce by¢
obecny w zyciu kazdego cztowieka, napetiajac je radoscia
i $wiattem?’.

Duszpasterz przejety zadaniem gloszenia Ewangelii jest
swiadom, ze winien zatroszczy¢ si¢ o przejscie od duszpaster-
stwa sklerykalizowanego i zachowawczego, zbiurokratyzowane-
go i $wiadczacego ustugi dla interesantow do wspolnotowego,
dynamicznego, otwartego na otoczenie i ozywianego moca
Ducha Swictego. Trzeba wowczas porzuci¢ przekonanie,
ze kazdy ochrzczony jest cztowiekiem wierzacym, ktoremu nie
potrzeby nawrdcenia, a jedynie umocnienia w wierze i postugi
kaptanskiej, gdy o nig prosi.

Duszpasterstwo ukierunkowane na ewangelizacj¢ wzywa do
wiary i nawrdcenia tych, ktorzy sa nominalnymi czy tez kulturo-
wymi chrzescijanami, ktorzy w ogoéle nie sa lub ,kiedy$ byli”
wierzacymi. Duszpasterstwo, ktore staje si¢ postuga ewangeliza-
cyjna, czerpie motywacje z przekonania, ze ,,nie jesteSmy”
jeszcze chrzes$cijanami, gdyz nie jesteSmy zewangelizowani®®,
To za$, ze (ciagle jeszcze) wielu ludzi uczestniczy w praktykach
religijnych nie oznacza, ze spotkali w swoim zyciu Chrystusa
i nawigzali z Nim osobowa relacje.

Chrzescijanstwa nie mozna sprowadzi¢ do rutynowych
czynnosci czy do spokojnego i wygodnego zycia. Wiaczenie si¢

% A. Crespo, Nueva Evangelizacion y Parroquia, ,,Estudio Agustiniano”
2(1992), s. 374.

7 ChV, nr 125.

% A. Crespo, Nueva Evangelizacion y Parroquia, dz. cyt., s. 375.
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w dziatalno$¢ ewangelizacyjng wymaga od duszpasterzy odwagi
i kreatywno$ci w poszukiwaniu nowych sposobow docierania
z Ewangelia do wspodtczesnych ludzi. Entuzjazm ewangelizato-
row idzie w parze z roztropnos$cia i wiernoscia tradycji, ale jed-
noczesnie ich dzialalno$¢ zwigzana jest z podejmowaniem ryzy-
ka i gotowoscia do zerwania z tym, co sklerotyczne i archaiczne.
Ko$ciot nie moze ani przypominac¢ antykwariatu, ktory przycia-
ga mito$nikow staroci, ani salonu mody, w ktorym tylko to, co
nowe i co odpowiada wspotczesnym trendom, moze by¢ uznane
za dobre®. Stare nie jest dobre tylko dlatego, ze jest stare; tak jak
to, co nowe, nie jest dobre, poniewaz jest nowe. Doswiadczenie
pokazuje, ze przez powielanie przestarzatych modeli wiele pro-
jektow ewangelizacyjnych zostato zduszonych, a poprzez bezre-
fleksyjnie sieganie po takie czy inne nowinki dziatalnos$¢ duszpa-
sterska zostala zbanalizowana i oderwana od swej istoty”.
Wystarczy tylko wspomnie¢ o réznych ,,pomystach” doprowa-
dzajacych do infantylizacji czy ludyzacji liturgii”".

Od duszpasterzy opowiadajacych si¢ za opcja misyjna nalezy
wymagaé, by z mlodziencza $wiezoscia, z pokora, odwaga
i wielkg ufnoSciag wilaczali si¢ w dzieto przemiany $§wiata
w krolestwo Boze. W ich dzialalno$ci nie moze by¢ miejsca na
uleganie politycznej poprawnos$ci, unikanie trudnych kwestii,
dyskutowanych w sferze publicznej czy ukrywanie si¢ w jakims
swoim prywatnym ,,szklanym zamku’’2. Nie wolno im uzaleznia¢
swojej obecnosci i aktywnosci w zyciu §wiata od tzw. nastrojow
spotecznych. Nie ma takiego czasu i takich warunkow, w ktorych
nalezatoby si¢ powstrzyma¢ od dawania swiadectwa o Jezusie
stowem i czynem?.

® K. Koch, Der dritte Weg zu glauben. Grundziige eines dffentlichen
Christentums, ,,Geist und Leben” 1 (2009), s. 34.

0 A. Crespo, Nueva Evangelizacion y Parroquia, dz. cyt., s. 377.

" R. Hajduk, Apologetyka pastoralna, Duszpasterska odpowiedz Kosciota
na wyzwania czasow wspolczesnych, Krakow 2009, s. 133-135.

2 EG, nr 27; J.R. Villar, El paso decisivo del primer esquema De Ecclesia
a Lumen gentium. La ,,intuicion” de Juan XXIII, ,,Diadlogo Ecuménico” 115-116
(2001), s. 306.

 D.V. Twomey, The End of Irish Catholicism?, Dublin 2003, s. 70;
H. van Straelen, Ouverture a [’autre laquelle? L’apostolat missionnaire
et le monde non chrétien, Paris 1982, s. 222.
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Skoro istota ewangelizacji jest doprowadzi¢ cztowieka do
spotkania z Osoba Jezusa, ktore catkowicie przemienia serce
czlowieka i jego spojrzenie na zycie™, to duszpasterz zaangazo-
wany w przekaz orgdzia zbawienia musi by¢ mistykiem, czyli
zanurzonym w Bogu czlowiekiem, ktory zyje w zjednoczeniu
z Chrystusem i w ktorym zyje Chrystus (por. Gal 2, 19n). Dusz-
pasterz wie, ze Bog juz od dawna dziala zaré6wno w zyciu
ochrzczonych, jak i nieochrzczonych jako ich najbardziej we-
wnetrzne pragnienie petni, szczgsliwego zycia, pokoju, bezgra-
nicznej wolnos$ci i pewnosci w dazeniu do ostatecznego celu.
Jego zadaniem za$ jest petni¢ wobec nich postuge mistagoga,
czyli pomagac¢ im zanurzy¢ si¢ w tajemnicg, ktorg jest ludzkie
zycie, bedace historig mitosci Boga do cztowieka™.

Ewangelizacja powinna dokonywac si¢ w duchu mistagogii,
tzn. bez narzucania innym swojego zdania, bez moralizowania,
ostentacji i patetycznos$ci’®. Duszpasterz towarzyszy wowczas
cztowiekowi w dokonywaniu bezposredniego doswiadczenia
Boga. Odstania si¢ wtedy przed cztowiekiem prawda, ze niepo-
jeta Tajemnica, ktora jest Bog, jest blisko, ze mozna si¢ do Niego
zwraca¢ i znalez¢ w Nim schronienie, zdajac si¢ na Niego we
wszystkim. Spotykajac Boga, cztowiek staje wobec konieczno-
$ci podjecia osobistej decyzji, by odtad juz zwigzaé swoje zycie
na zawsze z Jezusem’’.

Przekaz wiary jest zawsze duchowym procesem, ktory
nie polega na dogmatycznej i moralnej indoktrynacji, lecz
na mistagogicznym wprowadzeniu czlowieka w tajemnice
jego wiasnego zycia. Mistagogia moze by¢ rozumiana jako
pomoc w wierze, przy czym pomoc ta nie polega na przekony-
waniu cztowieka do przyjecia prawd chrzescijanskich, lecz na
ukazaniu podstawowego aktu wiary jako sposobu egzystencji

* DCE, nr 1; EG, nr 7.

> PM. Zulehner, ,, Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade
zuvor...”. Zur Theologie der Seelsorge heute. PM. Zulehner im Gesprdch mit
K. Rahner, Diisseldorf 1984, s. 57-65.

76 K. Koch, Kirche ohne Zukunft? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubens-
vermittlung, Freiburg i. B. 1993, s. 67-69.

77 K. Armbruster, Von der Krise zur Chance. Wege einer erfolgreichen
Gemeindepastoral, Freiburg i. B. 1999, s. 80-87.
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w $wiecie’. Wszystko rozpoczyna si¢ od osobistego spotkania
z Bogiem, czyli od do$wiadczenia wielkiej mitosci i to wlasnie
ono — pobudzane i zakorzeniane — stanowi fundament Zzycia
chrze$cijanskiego™. Bez niego wszelkiego rodzaju formacja po-
legajaca na przekazie tre$ci doktrynalnych i zasad moralnych
okaze si¢ stawianiem konstrukcji chwiejnej i nietrwatej, bo po-
zbawionej fundamentu.

Ewangelia jest zawsze skierowana do konkretnych ludzi,
ktorych zyciu chee nada¢ nowy ksztalt. Z tego wzgledu duszpa-
sterzowi potrzebne jest glebokie zrozumienie sytuacji drugiego
cztowieka, tak aby mogt odczué, ze zna on jego zyciowe proble-
my i chce mu wskaza¢ drogg do prawdy, bez ktorej nie moze
wlasciwie zrozumie¢ siebie, innych ludzi i $wiata®. Czlowiek
spotykajacy si¢ ze zrozumieniem ze strony duszpasterza, ktory
zna jego potrzeby i problemy, doswiadcza autentycznej bliskosci
Boga. To przez postuge duszpasterzy Bog, ktory widzi nedzg
swojego ludu (por. Wj 3, 7), kontynuuje swoje zbawcze dzieto.

Aby przekazywane ludziom przez duszpasterza orgdzie
zbawcze zostalo przez nich przyjete, winien on mie¢ kontakt
z ich codziennos$cia i uczy¢ sie, jak postrzegaja $wiat i jak wygla-
da ich zycie wewnetrzne. Wtedy moze z innymi ,,wspotodczu-
wac” to, co ich boli i absorbuje. Dzigki temu przekona sig, co
rzeczywiscie shuzy ludziom i udziela im wsparcia w osigganiu
petni zycia. Taka bliskos$¢ sprawi, ze to, co zlaczy go z ludzmi,
bedzie juz nie tylko serdecznym wspoétczuciem zyczliwego czto-
wieka, ale solidarnym ,,wspotodczuwaniem” poprzez udziat
w tym, co jest najglebszg trescig ludzkiego zycia®!. Wowczas tez
duszpasterz nie bedzie traktowat Ewangelii jako pigknej,
wzruszajgcej historii, ktora porusza uczucia i daje do myslenia,
ale jako odpowiedz na najglebsze potrzeby i pytania, ktore nurtu-
ja ludzi zyjacych tu i teraz.

8 H. Haslinger, Was ist Mystagogie? Praktisch-theologische Annéiherung
an einen strapazierten Begriff, w: S. Knobloch, H. Haslinger, Mystagogische
Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, Mainz 1991, s. 58.

7 ChV, nr 212.

8 H. Haslinger, Sakramente — befieciende Deutung von Lebenswirklich-
keit, w: H. Haslinger, Handbuch Praktische Theologie t. 11, Mainz 2000, s. 173.

81 J. Hanle, Heilende Verkiindigung, Ostfildern 1997, s. 483.
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Ewangelizacja jest dzietem wspdlnoty i1 tworzy wspdlnote.
Wprawdzie kazdy sam musi udzieli¢ swojej wiasnej odpowiedzi
na Boze wezwanie i podja¢ decyzj¢ o zaangazowaniu si¢ w glo-
szenie Ewangelii, to jednak nikt nie czyni tego w oderwaniu od
innych. Wspdlnota, ktéra powstata wokot Stowa Bozego, posyta
w $wiat jego glosicieli. To oni sg wobec $wiata $wiadkami wiel-
kich dziet Bozych, ktérych Pan dokonuje posrod swojego ludu
i ktoremu daje swojego Ducha, aby ztgczeni Jego mocg stanowi-
li jedno®.

Duszpasterz nie tylko dziata w imieniu Kosciota, ale takze
dzigki jego wsparciu i wraz z tymi, ktérzy do niego nalezg.
W czasie proklamacji Dobrej Nowiny stuchacze poznaja Ko-
$ciot, a ich ,,tak” powiedziane Jezusowi, ktory wzywa ich do na-
wrdcenia, oznacza rowniez gotowos¢ do wilaczenia si¢ w komu-
ni¢ wierzacych®. To ona gwarantuje trwato$¢ przemiany ludzkiej
egzystencji. Zyé po chrzescijansku mozna bowiem prawdziwie
tylko we wspolnocie, ktora podtrzymuje, koryguje i umacnia
w drodze za Chrystusem. To ona jest Jego Cialem, dlatego przy-
naleznos$¢ do Chrystusa zawsze prowadzi do zjednoczenia i iden-
tyfikacji z wszystkimi, ktorzy do Niego naleza, czyli z KoScio-
fem™.

8 A. Crespo, Nueva Evangelizacion y Parroquia, dz. cyt., s. 380.

8 R. Hajduk, Nawrdcenie jako cel dzialalnosci misyjnej redemptorystow,
»Studia Redemptorystowskie” 2 (2004), s. 223-224.

8 J. Ratzinger, Identifikation mit der Kirche, w: J. Ratzinger, K. Lehmann,
Mit der Kirche leben, Freiburg i. B. 1977, s. 37; J. Ratzinger, Comunicazione
e cultura. Nuovi percorsi per [’evangelizzazione nel Terzo Millennio, ,,Nuova
Umanita” 1 (2003), s. 52.



VI

Przeksztalcenie parafii tradycyjnej
w ewangelizujaca — propozycja

W odpowiedzi na wezwania Ko$ciota posoborowego do ewan-
gelizacji, a zwlaszcza w reakcji na tego rodzaju pilng potrzebe od
wielu lat pojawiajg si¢ w roznych miejscach inicjatywy shuzace
restrukturyzacji parafii, aby uczyni¢ z niej centrum i narzgdzie
wyjScia z orgdziem zbawienia ku tym, ktdrzy jeszcze go nie sty-
szeli, o nim zapomnieli albo nie uwazaja go za godne zaintereso-
wania. Powstajg wowczas modele ewangelizacyjno-restrukturyza-
cyjne inspirowane mysla teologiczng i nawigzujace do doswiadczen
tych, ktorzy wczesniej podjeli dziatania zmierzajace do zmiany
w funkcjonowaniu parafii w kierunku jej zdynamizowania, aby
stawata si¢ komunig dla misji albo komunig w misji.

Ponizej zaprezentowany zostanie jeden z mozliwych scena-
riuszy umozliwiajacy realizacj¢ wezwania Kosciota do dokona-
nia wyboru misyjnego, czyli do przeprowadzenia reformy struk-
tur parafialnych tak, aby ,staly si¢ odpowiednim kanatem
bardziej do ewangelizowania dzisiejszego $§wiata niz do zacho-
wania stanu rzeczy”. Chodzi o przeksztalcenie parafii we ,,wspol-
note wspolnot”, by dzieki temu jej dzialalno$¢ duszpasterska
rozszerzyta swoj zasieg i stata si¢ bardziej otwarta, a takze by
doprowadzita ,,zaangazowanych w nig ludzi do przyjecia statej
postawy «wyjscia» i w ten sposob sprzyjata udzieleniu pozytyw-
nej odpowiedzi ze strony tych wszystkich, ktérym Jezus ofiaruje
swoja przyjazn”'. Bezposrednig inspiracja do wypracowania ni-
niejszego modelu dziatania jest latynoamerykanskie do$wiad-
czenie ,.koscielnych wspolnot podstawowych™” oraz misjonarzy

' EG, nr 27.

2 H. Goldstein, Ein Pastoralexperiment in Brasilien - Modell fiir die Praxis
der Kirche bei uns?, ,Diakonia” 6 (1977), s. 411-415; A. Smith, Gemeinde der
Zukunft. Ein Weg, Darmstadt 1987; A. Prior, Kirche als Gemeinschaft von Gemein-
schaften. Unterwegs zur Pfarrgemeinde der Zukunft, Miinchen 1994; F. Weber,
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korzystajacych z zainicjowanego w Meksyku Integralnego Sys-
temu Nowej Ewangelizacji’, a takze wczesniejsze proby imple-
mentacji tych i podobnych wzorcow w parafiach na Zachodzie
i innych rejonach $wiata®.

1. Grupa misyjna

Doswiadczenie pokazuje, ze parafia tradycyjna moze zostac
przeksztalcona w ewangelizacyjna na rdzne sposoby. Przyczy-
ni¢ sie do tego moze praca organiczna duszpasterzy, ktorzy
cierpliwie wyjasnia¢ beda wiernym konieczno$§¢ dokonania
zmian w strukturach parafii i potrzebg ich zaangazowania si¢
w gloszenie Ewangelii w ich §rodowisku zycia. Tak przeprowa-
dzana transformacja wymaga wielkiej cierpliwosci zar6wno ze
strony proboszcza i zespotu duszpasterskiego, jak i parafian.
Moze si¢ bowiem okaza¢, ze na owoce podjetych wysitkow
trzeba bedzie czeka¢ bardzo dtugo. Ponadto rozciagnigcie dzia-
fan na dhugi czas moze rodzi¢ niepewnos$¢, czy w przysztosci
warunki bedg na tyle odpowiednie, by udalo si¢ zrealizowac
wszystkie plany.

W celu dokonania zmian w funkcjonowaniu parafii mozna
wykorzysta¢ doswiadczenie takich ruchéw koscielnych, jak

Not lehrt handeln. Lateinamerikanische Kirchenerfahrungen als Ermutigung
zu einer Neugestaltung unserer Seelsorge, w: H. Windisch, Seelsorge neu gestal-
ten. Fragen und Impulse, Graz 1995, s. 81-110.

3 A. Navarro, Parroquia evangelizadora. Sistema Integral de la Nueva
Evangelizacion, México 1994; D. Pabis, A. Makowski, Integralny System No-
wej Ewangelizacji jako odpowiedz na wezwanie Kosciola w Ameryce Lacin-
skiej do nowej ewangelizacji, ,,Collectanea Theologica” 4 (2020), s. 125-142.

* N. Kaiser, Pfarrerneuerung durch Gemeinschaften, ,,Lebendige Seelsorge”
2(1995), 75-78; A.R. Baranowski, Creating Small Church Communities. A Plan
for Restructuring the Parish and Renewing Catholic Life, Cincinnati 1996;
J. O’Halloran, Small Christian Communities. A Pastoral Companion, Dublin
1996, s. 19-39; M. Fischer, A. Hummel, F. Nagler, H. Ostertag, Basisgemeind-
liche Kirche. Dokumentation, Tiibingen 1996; R. Hajduk, Parafia jako
,, wspolnota wspolnot”. Od teorii do praktyki, ,Homo Dei” 1 (2007), s. 43-55;
K. Vellguth, 4 Spark Ignites a Flame — Small Christian Communities in Germa-
ny, w: K. Kramer, K. Vellguth, Small Christian Communities. Fresh Stimulus
for a Forward-looking Church, Quezon City 2013, s. 199-235.
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Ruch dla Lepszego Swiata’ czy Ruch Swiatto — Zycie®. Nasta-
wione sg one na ewangelizacje, dysponuja odpowiednim zaple-
czem i sg dobrze przygotowane do podjgcia tego rodzaju dzieta.
Niewykluczone jednak, ze nie wszystkim parafianom odpowia-
da¢ bedzie styl dziatania ruchow kos$cielnych, ktore w naturalny
sposob akcentuja to, co jest ich specyfikg. Inna trudno$¢ moze
wynikna¢ z faktu, ze ruchy — chociaz podejmujg aktywno$¢ na
terenie konkretnej parafii i dla jej dobra — nie tracg przy tym
z pola uwagi swoich wtasnych celow. W przypadku pojawienia
si¢ powazniejszego konfliktu interesow energia — zamiast by¢
spozytkowana na odnowe zycia parafii i przekaz Ewangelii — in-
westowana jest w spory, perswazje i mediacje.

W tej perspektywie dobrym rozwigzaniem wydaje si¢ by¢
pomoc grupy misyjnej, ktora przybywa z zewnatrz, by uczestni-
czy¢ w procesie restrukturyzacji parafii i go stymulowaé. Takie
grupy misyjne sktadajg si¢ z duchownych, oso6b konsekrowanych
i wiernych swieckich. Niekiedy sa to osoby, ktore catkowicie od-
daly sie dziatalnosci apostolskiej, a nieraz takie, ktore pracg za-
wodowag i1 zycie rodzinne tacza z aktywnym udzialem w dziele
ewangelizacji. Zdarza si¢, ze do takich ekip misyjnych nalezg
cate rodziny; wtedy to rodzice wspdlnie z dzie¢mi tak gospoda-
ruja czasem, by periodycznie uczestniczy¢ w akcjach misyjnych
i dawac wspdlnie $wiadectwo o Jezusie.

Grupa misyjna nie jest zespotem stworzonym doraznie do
realizacji okreslonego zadania. Naleza do niej ludzie, ktorzy
przez lata razem si¢ modla, zgtgbiaja prawdy wiary i podejmuja
refleksje nad swoimi postawami i dziataniami. Dbajg o swoja in-
dywidualng formacj¢ duchowa, a takze spotykaja si¢ co jakis$
czas w konkretnym miejscu, aby wnika¢ w Boze tajemnice, roz-
budza¢ zapat apostolski i umacnia¢ wzajemne wiezi.

W czasie akcji ewangelizacyjnych cztonkowie grupy misyj-
nej wypehniaja postugi zgodnie ze swoim stanem, charyzmatami

> M. Nowak, O nowq wizje parafii, Warszawa 1994, s. 121-136.

¢ F. Blachnicki, Ewangelizacja w procesie budowania ,,Nowej Parafii”,
http://tmoch.net/jupgrade/index.php/ciekawe-artykuly/pomoc-duchowa/
ewangelizacja/1799-ks-franciszek-blachnicki-ewangelizacja-w-procesie-
budowania-nowej-parafii.html (dostgp: 24.06.2023).
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i mozliwosciami. Wierni $wieccy glosza katechezy, prowadza
spotkania formacyjne, animujg $piew 1 modlitwe. Dzialajac
wspolnie z duchownymi, daja wierzacym w parafii przyktad, jak
z odwaga 1 w jedno$ci z duszpasterzami swiadczy¢ wobec in-
nych o Jezusie i by¢ ewangelizatorem w dzisiejszych czasach.

Aby parafia mogta skorzysta¢ z doswiadczenia i postugi mi-
sjonarzy tak duchownych, jak i §wieckich, duszpasterze (a jesz-
cze lepiej: duszpasterska rada parafialna i rada ekonomiczna)
winni wypracowac ,,umowe o dzielo”, okreslajaca zakres dziatan
podejmowanych przez ekipe misyjng oraz sposob jej utrzymania
w czasie pobytu w parafii oraz ewentualnie zwrot za poniesione
koszty. Chociaz bowiem chodzi o postuge duchowa, a nie pracg
zarobkowa, to jednak kwestie ekonomiczne powinny by¢ od po-
czatku uregulowane, aby w jakim$§ momencie aktywnej obecno-
$ci grupy misyjnej w parafii nie doszto do niepotrzebnych niepo-
rozumien.

Grupa misyjna nie przebywa na terenie parafii tydzien po ty-
godniu 1 zawsze w pelnym sktadzie. Wspomniana wczes$niej
umowa okresla intensywno$¢ i sposob zaangazowania si¢ misjo-
narzy w zycie parafii, majac na uwadze liczb¢ mieszkancow,
wielko$¢ jej terytorium, dotychczasowe struktury, zaplecze so-
cjalne, itd. Sktad i sposob dziatania grupy misyjnej nie moze sta-
nowi¢ dla parafii ci¢zaru trudnego do uniesienia. W uregulowa-
niu kwestii materialnych moga pomoéc stosowane przez
chrzescijan przez wieki zasady udzielania goSciny siostrom
i braciom w wierze oraz wynagradzania glosicieli Ewangelii.

2. Nastawienie duszpasterzy w parafii

Przeksztalcenie parafii tradycyjnej w ewangelizujaca moze
si¢ tylko dokona¢ wtedy, gdy duszpasterze i wierni beda mieli
takie pragnienie. Szczegdlne znaczenie odgrywa w tym wzgle-
dzie podejscie duszpasterzy do swojej misji w duchu odpowie-
dzialnosci za parafie, ludzi i swoje powotanie. Chodzi o mitosé¢
do kazdego cztowieka i troske o calg swoja owczarnig. Wyrastaja
one ze s$wiadomosci, ze nalezy do niej nie dziewiecdziesiat dzie-
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wigc, ale sto owiec. Pelng rados¢ duszpasterze moga mie¢ dopie-
ro wtedy, gdy znajda zagubione owce i zgromadza je w owczar-
ni. Ewangelia bowiem ,,nie przestaje by¢ Dobrg Nowina, dopoki
nie jest gloszona wszystkim, dopdki nie zaptodni i nie uzdrowi
wszystkich wymiaréw cztowieka 1 dopdki nie potaczy wszyst-
kich ludzi przy stole Krolestwa™’.

Najwazniejszym motywem do podj¢cia dzieta ewangelizacji
jest mito$¢ do Boga. Rodzi si¢ ona w sercu cztowieka jako odpo-
wiedz na doswiadczenie bycia kochanym przez Niego mitoscig
bezgraniczng, wspaniatomys$lng 1 ofiarng, mitoscig uprzedzajaca,
ktora zbawia, oczyszcza z grzechu i uzdalnia do dobra. Serce
duszpasterza wypelione mitoscig do Boga nie moze nie moéwic
o niej innym, komunikowac jej w relacjach i doktada¢ wszelkich
staran, aby dotarta do kazdego cztowieka®. Przynaglony mitoscia
Boza nie cofnie si¢ przed niczym i nie spocznie, zanim Ewange-
lia nie bedzie gloszona kazdemu czlowiekowi, aby sam Bog
mogt przemienié jego zycie.

Duszpasterze, ktorzy maja w sobie Ducha Chrystusowego,
sa zawsze gotowi do podjecia misji gloszenia Ewangelii. Co wie-
cej, swoje zycie i1 dziatanie traktuja jako nieustanng misje, gdyz
nie ma dla nich nic wazniejszego, jak iS¢ za Jezusem, czyli dac¢
Mu si¢ prowadzi¢. To za$ oznacza dyspozycyjnosé¢ i odwage do
wprowadzania zmian w swoim zyciu, jego zdynamizowanie
i gotowos¢ do czynienia z niego ofiary dla dobra innych.

Kolejnym argumentem za podjeciem wysitkow w celu prze-
ksztatcenia parafii w narzgdzie ewangelizacji jest mitos¢ do Ko-
$ciota i fascynacja budowaniem wspolnoty wierzacych dla misji.
Rodzi si¢ ona z poznania istoty Kosciota i jego proegzystencji
w $wiecie — istnienia dla innych. Gdy duszpasterz odkrywa, iz
szczescia doswiadceza sie przez sktadanie siebie w darze Bogu
i bliznim, wigcza si¢ w zbawcza misje Kosciota, pociagajac swo-
ja ofiarnoscig i entuzjazmem innych wierzacych do oddania si¢
na stuzbe dzietu ewangelizacji.

Duszpasterze i wierni §wieccy zaangazowani w zycie parafii
podejda z powaga do konieczno$ci zdynamizowania jej funkcjo-

7 EG, nr 237.
8 EG, nr 264.
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nowania, gdy potraktuja na serio wyzwania apostolskie rozpo-
znawane przez Kosciol. Potrzeba do tego Swiadomosci, iz zadna
parafia nie jest samotng wyspa na oceanie, ktora zyje swoim zy-
ciem w oderwaniu od innych. Jako czg¢s$¢ Kosciota winna miec¢ na
wzgledzie potrzeby wspotczesnych, a takze aktualne wskazania
Magisterium i uzgodni¢ z nimi swoje dziatanie. Oci¢zato$¢ jed-
nych w tej kwestii spowalnia¢ bedzie innych i schtadza¢ ich za-
pat apostolski.

Wsrdéd motywow przemawiajacych za podjeciem dzieta od-
nowy parafii jest osobiste doswiadczenie. Obserwujgc zmiany
zachodzace w §wiadomosci wspotczesnych ludzi, spotykajac sie
z ich obojetnoscig na kwestie religijne, niechecig do uczestnic-
twa w liturgii i krytycznym podejsciem do Kosciota, duszpaste-
rze i wierni §wieccy zatroskani o swoja wspolnote wiary zostang
przynagleni do reagowania na taki stan rzeczy. Ich odpowiedzia
nie mogg by¢ narzekania na ,,ducha epoki”, zale skierowane pod
adresem hierarchii czy wzdychanie za rzekomo ,,lepszymi czasa-
mi” w przesztosci, gdyz w zaden sposob nie przyczyni si¢ do po-
prawy stanu rzeczy. Jedyna wlasciwa, bo niosaca nadziej¢ na
polepszenie sytuacji jest decyzja o podjeciu dziatan mobilizuja-
cych wszystkich, ktorzy czuja si¢ odpowiedzialni za przysztos§¢
chrzescijanstwa, Kosciota i parafii, a takze swoich rodzin i mto-
dego pokolenia. Checi do dziatania doda §wiadomos$¢, ze kazdy
kryzys (z greckiego — wybor) to szansa’. Trzeba bowiem wow-
czas stawi¢ czota wyzwaniom i brakom, aby na nowo pod;jac¢ de-
cyzje i dokonaé koniecznych zmian.

Zdarza sie, iz duszpasterze widza potrzebe dokonania reform
w strukturach parafii, ale nie pozwala im na to Igk o skutki ewen-
tualnych dziatan. Bezpieczniejsze wydaje si¢ trwanie przy do-
tychczasowych rozwigzaniach. Nie maja bowiem pewnosci, czy
przeksztatcenia i zmiana stylu funkcjonowania parafii okazg si¢
konstruktywne, spotkaja si¢ z akceptacja otoczenia i dadzg im
poczucie sukcesu. Obawy budzi takze konieczno$¢ przemodelo-
wania swojego podejscia do postugi duszpasterskiej, pozyskanie
oddanych wspotpracownikow i1 powigkszajacy si¢ zakres obo-
wigzkow. Wszystkie te niewiadome oraz perspektywa podjecia

9 L. Mbdl, Wenn's ums Uberleben geht, ,Klerusblatt” 84 (2004), s. 199.
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wysitku, aby nauczy¢ si¢ czego$ nowego, mogg okazaé si¢ sil-
niejsze od Igku przed skostnieniem i ostabi¢ wole realizacji opcji
misyjnej w duszpasterstwie.

Wszelkiego rodzaju obawy moga zosta¢ pokonane przez mi-
1os¢ do Boga, Kosciota i ludzi zagubionych, osamotnionych oraz
bezradnych wobec presji ekonomicznej i spotecznej. Antidotum
na lek stanowi takze racjonalne myslenie wsparte spojrzeniem
wiary na siebie i innych. Wtedy z jednej strony pojawia si¢ argu-
menty natury intelektualnej, a z drugiej strony apel o zaufanie
Bogu, ktory nigdy nie zostawia cztowieka samego, gdy wypehia
powierzone mu przez Niego zadania. Przekonanie o pilnej po-
trzebie dostosowania struktur parafii do aktualnych wyzwan pa-
storalnych moze wzmocni¢ zasada, zgodnie z ktorg watpliwe
jest, by powtarzanie tych samych czynnosci w tych samych wa-
runkach przyniosto inny efekt. Skoro wigc co$ nie dziata, bez
naprawy si¢ nie obejdzie.

3. Pierwsze spotkanie misjonarzy z parafig
i plan dzialania

Wszelkie przedsigwzigcia, stuzace nadaniu parafii charakte-
ru misyjnego rozpoczynaja si¢ od spotkan przedstawicieli grupy
misyjnej z duszpasterzami, radg parafialng, grupami i wspdlnota-
mi. Wszystkich tgczy pragnienie ,,nawrdcenia pastoralnego i mi-
syjnego”, ktére sprawi, ze dokona si¢ przejscie od ,,zwyczajnego
administrowania” w parafii do ,,permanentnego stanu misji”'°.
Wspolne rozmowy stuza nie tylko wzajemnemu poznaniu si¢,
ale takze sprzyjaja umocnieniu jednoczacej wizji misyjnego Ko-
Sciota w drodze (Ecclesia ,,in exitu”)", poszukujacego poranio-
nych i zdezorientowanych, cierpiagcych z powodu ubostwa i wy-
kluczenia spotecznego. Spotkania te sg okazja do wymiany
doswiadczen i uzgodnienia celow.

Pierwsze kontakty winny zakonczy¢ si¢ wyrazeniem woli do
wspotdziatania, oficjalnym (uroczystym) poinformowaniem pa-

10 EG, nr 25.
V@G, nr 3.
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rafian o rozpoczeciu ewangelizacji i restrukturyzacji oraz ustale-
niem harmonogramu dziatan, w ktorym mozna wyrézni¢ trzy
etapy. W fazie poczatkowej chodzi o zaznajomienie ekipy misyj-
nej ze specyfika parafii, jej historig, zamieszkujaca ja spoteczno-
$cia, z jej osiggnigciami i trudnosciami. Jest to takze czas przygo-
towania do bezposredniego gtoszenia Ewangelii i zapoczatko-
wania zmian w strukturach parafii.

Kolejny etap wypehia dzialalno$¢ ewangelizacyjna, gdyz
tylko zewangelizowana parafia moze sta¢ si¢ narzedziem prokla-
macji chrzescijanskiego kerygmatu zbawczego. Adresatami
ewangelizacji sg wszyscy mieszkancy parafii, do ktoérych dociera
Boze wezwanie do nawrdcenia, wyrazajacego si¢ takze w no-
wym ksztalcie ich odniesien miedzyosobowych i w zaangazowa-
niu si¢ w dziatalno$¢ wspdlnoty parafialnej. Nawrocenie winno
bowiem zawsze by¢ potwierdzone czynami (por. Dz 26, 20).

Trzeci etap wypehiony jest dziataniami wspierajagcymi wier-
nych w dojrzewaniu w wierze 1 w coraz petniejszym oraz bar-
dziej $wiadomym uczestnictwie w zyciu sakramentalnym. Jest to
takze czas odkrywania swojego miejsca w Kosciele, ktory powo-
fany jest do gloszenia Ewangelii §wiatu. Z tej $wiadomosci rodzi
si¢ poczucie odpowiedzialnosci kazdego z wierzacych za dawa-
nie w swoim $rodowisku (a takze poza nim) swiadectwa wiary
tak czynem, jak i stowem.

Owocem pierwszego spotkania misjonarzy z duszpasterzami
i wiernymi $wieckimi, aktywnie dziatajagcymi w parafii jest po-
wolanie do zycia parafialnego zespotu koordynujgcego dziatania
ewangelizacyjne i restrukturyzacyjne'?. W jego sktad obok pro-
boszcza i innych duszpasterzy najczesciej wechodza osoby konse-
krowane 1 christifideles angazujacy w zadania podejmowane
przez parafi¢. Do zadan zespotu nalezy podtrzymywanie kontak-
tow z grupa misyjna, udzial w planowaniu i realizacji poszcze-
gblnych dziatan, udostgpnianie materialdw i narzedzi koniecz-
nych do wypelnienia okreslonych zadan, przygotowanie bazy na
pobyt misjonarzy i petnienie roli gcznika pomiedzy grupa misyj-
ng a parafianami. Parafialny zespot koordynujacy, wspotdziata-
jac z grupa misyjna, pokazuje wiernym w parafii, jak mozna wia-

2" A. Navarro, Parroquia evangelizadora, dz. cyt., s. 152.
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czy¢ si¢ czynnie w dzielo ewangelizacji. Zacheca tym samym
innych parafian do wyrazenia swojej odpowiedzialnosci za miej-
scowg wspolnote Kosciota, do ktorej naleza, w sposob konkretny
i bezposredni.

4. Etap przygotowania

Od pierwszej wizyty w parafii grupa misyjna zaznajamia si¢
7 jej problemami. Misjonarze starajg si¢ spojrze¢ na sytuacje pa-
rafii w r6znych aspektach. Nie jest to ocena ,,jakosci” jej funk-
cjonowania, ale proba zebrania opinii i doswiadczen pochodza-
cych zaré6wno od duchownych, jak i wiernych $wieckich.
W kazdej parafii jest wiele dobra, ktore gromadzone byto nieraz
przez pokolenia. Sg w niej praktyki, ktore przez lata wnosity ozy-
wienie w zycie duchowe jej mieszkancow. Wszystko to moze
by¢ cennym punktem wyjscia do przeobrazenia struktur parafii
w jeszcze bardziej misyjne. Cale dziatanie musi bowiem przebie-
ga¢ w duchu inkulturacji, czyli rozpoczynac si¢ od odkrywania
wartosci 1 zywych zrodet ewangelicznego dynamizmu, aby mo-
gly w pelnej mierze by¢ wykorzystane do komunikowania
ludziom Ewangelii i towarzyszenia im w drodze do dojrzatego
zycia wiarg.

Grupa misyjna winna prowadzi¢ cierpliwy dialog z miejsco-
wymi duszpasterzami i ochrzczonymi zainteresowanymi zyciem
parafii, aby poznawa¢ problemy — nie tylko duszpasterskie, ale
i egzystencjalne, wystepujace w codziennym zyciu ludzi. Chociaz
aktywno$¢ misjonarzy ma na wzgledzie zdynamizowanie Zycia
parafii, to celem ostatecznym nie jest przeksztalcenie jej struktur,
lecz dobro ludzi zyjacych na jej terenie. Struktury sg o tyle wazne,
o ile pomagaja w realizacji Bozego planu zbawienia cztowieka.
Kwestia ta staje si¢ tym bardziej doniosta, gdy sposob funkcjono-
wania parafii opiera si¢ na modelu archaicznym, skostniatym i nie-
wydolnym, a jej struktury i styl dziatania nie pomagaja w przeka-
zywaniu ludziom Ewangelii — Stowa Zycia.

Obok bezposrednich spotkan z duszpasterzami i parafiana-
mi pomocng w poznaniu stanu parafii moze by¢ ankieta. Moz-
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na ja przygotowaé wspolnie z duszpasterzami, aby zawarte
w niej pytania nie byly zbyt ogdlne albo nie dotyczyty kwestii
obcych i niezrozumiatych ludziom Zyjacym na terenie parafii.
Ankieta z krotkim uzasadnieniem jej przeprowadzenia powin-
na trafi¢ nie tylko do praktykujacych chrzescijan, ale do
wszystkich mieszkancoéw parafii. Pomoze ona grupie misyjnej
pozna¢, czym zyja ludzie, jakie majg potrzeby i czego oczeku-
ja od Kosciota. Dla misjonarzy bedzie to takze pomoc w przy-
gotowaniu si¢ do bezposredniego gltoszenia kerygmatu, ponie-
waz nie mozna nigdy go sprowadzi¢ do zbioru jakich$ ogdlnych
prawd, ktore ludzie powinni zna¢; Boég bowiem zawsze wy-
chodzi ze swoim stowem i dziataniem naprzeciw ludziom ma-
jacym konkretne oblicza i zyjacym w wyjatkowym miejscu
oraz czasie. Dlatego tez misjonarze, aby w swoim przepowia-
daniu nie odpowiada¢ na pytania, ktorych nikt nie stawia,
»kontempluja lud”. W ten sposob aby w tym, czym ludzie
zyja i co nurtuje w ich sercach, chca odczytywac przestanie
Boga, ktore On sam pragnie skierowa¢ do nich w okreslone;j
sytuacji's.

Wypehione przez mieszkancoéw parafii ankiety sa bodzcem
do wspdlne;j refleksji nad jej funkcjonowaniem i jej rolg w zyciu
ludzi. W tym konteks$cie pojawia si¢ konkretne argumenty za
tym, by odnowg¢ duchowg zycia parafian ztagczy¢ z wprowadze-
niem umacniajacych ja struktur. Wyptywajace z refleksji wnioski
postuza do wypracowania konkretnego planu dziatania, ktory
pozwoli odnowi¢ struktury parafii zgodnie z modelem ,,wspdlno-
ty wspolnot”.

Jest to takze wlasciwy moment, by rozpoczaé proces ,,decen-
tralizacji” parafii. Chodzi o dokonanie podziatu jej terenu na tzw.
sektory'®. Jest to konieczne zwlaszcza wtedy, gdy mamy do czy-
nienia z parafig rozlegly i zamieszkatg przez tysiace osob. W sek-
torach wyznaczone zostang miejsca spotkan formacyjnych, ktore
w trakcie misji parafialnych przeksztatcg si¢ w centra gloszenia
oredzia zbawczego. Tak urzeczywistniana idea ,,decentralizacji”
zycia parafialnego jest zapowiedzia tego, co nastgpi po6zniej, gdy

3 EG, nr 154.
4" A. Navarro, Parroquia evangelizadora, dz. cyt., s. 156.
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powstang mate wspolnoty sagsiedzkie, rozwijajace dziatalnosé
w swoim lokalnym $rodowisku.

W fazie przygotowania do bezposredniego gtoszenia Ewan-
gelii w parafii i do transformaciji jej struktur w wyznaczonych
miejscach odbywaja sie kursy, ktore przygotowuja ich uczestni-
kow do przyjecia aktywnej roli w odnowionych strukturach pa-
rafialnych. Uczestnikami kursow sg chetni wierni zamieszkujacy
w danym sektorze. Kazdy z kursow trwa tydzien i jest przepro-
wadzany przez cztonkéw grupy misyjnej. Przyjmuja one forme
warsztatow, prowokujacych od dyskusji i wyzwalajacych aktyw-
no$¢ u ich uczestnikéw. Zajecia poswigcone sg takim zagadnie-
niom, jak Biblia, Kosciot, ewangelizacja, relacje duszpasterskie
i animacja wspolnotowa. Kwestie te prezentowane sg zwykle
w czasie 5 lub 6 kursow, odbywajacych si¢ raz w miesigcu. Ich
tematyka, ilo$¢ i czestotliwos¢ przeprowadzania moze by¢ odpo-
wiednio dostosowana do okolicznosci i1 potrzeb parafii.

Elementem przygotowania do zmiany oblicza i funkcjono-
wania parafii moze by¢ pielgrzymowanie po jej terenie obrazu
czy figury Matki Bozej Iub innego $wigtego, np. patrona parafii.
Adresatami peregrynacji sa nie tyle rodziny, co grupy sasiedzkie.
Kto$ z parafian zamieszkujacy na danej ulicy czy w jakim$ wiek-
szym bloku we wspotpracy z duszpasterzami zaprasza swoich
sasiadow na modlitwe przed obrazem. Obok wymiaru duchowe-
go takie spotkania modlitewne majg takze znaczenie pedago-
giczne. Zblizaja bowiem do siebie sagsiadow i pozwalajg im prze-
kona¢ si¢, ze moga wspdlnie si¢ modli¢. Tym samym stanowia
wstep do zawigzania si¢ wspolnot sasiedzkich, oddajacych sig
modlitwie i rozwazaniu Pisma Swietego.

5. Faza kerygmatyczna

Po zakonczeniu okresu przygotowania do ewangelizacji,
a nawet juz wezesniej mozna przystapi¢ do gloszenia stowa Bo-
zego. Jesli w parafii jest zwyczajem przeprowadzaé rekolekcje
wielkopostne i adwentowe, mozna poprosi¢ o ich wygloszenie
duchownych z ekipy misyjnej. Da im to okazje, by wigkszemu
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gronu parafian ukaza¢ m.in. prawde o Kosciele i jego powotaniu
do rozszerzania krolestwa Bozego w $wiecie. Rowniez Kosciot
i jego rola w dziele zbawienia nalezy do kerygmatu chrzescijan-
skiego 1 kwestie te powinny znalez¢ si¢ w przepowiadaniu — tym
bardziej, ze nawet wielu ludzi uznajacych si¢ za prawdziwych
chrze$cijan ma czesto ktopot z wiarg w Kosciot.

Ukazujac w homiliach i kazaniach tajemnic¢ Kosciola, trze-
ba wystrzega¢ si¢, by nie uczyni¢ z rekolekcji ,,pasma reklamo-
wego” do zachwalania akcji misyjnej, jaka ma odby¢ si¢ w para-
fii za jaki$ czas. Wszelkiego rodzaju nachalnos$¢ i instrumen-
talizowanie stowa Bozego albo sprowadzenie rekolekcji do
jakichs wyktadow na temat restrukturyzacji parafii moze spotkac
si¢ z oporem ze strony wierzacych, dla ktorych rekolekcje to czas
duchowego przygotowania do zblizajacych sie uroczystosci.
Warto wigc mie¢ na uwadze nastawienie stuchaczy slowa
Bozego, a swoje cele odpowiednio zharmonizowa¢ z ich oczeki-
waniami.

Inng okazj¢ do gloszenia kerygmatu stwarzaja misjonarzom
— duchownym i $wieckim, a takze duszpasterzom odwiedziny
mieszkancoéw parafii w ich domach'. Dzieje si¢ to poza czasem
tzw. koledy przeprowadzanej w okresie Bozego Narodzenia.
Mieszkancy sa wczesniej informowani o tym, ze w danym dniu
moga do nich zapuka¢ misjonarze. Z zasady nie opuszczajg oni
zadnego domu i mieszkania, gdyz otwarci sa na spotkanie z kaz-
dym — ochrzczonym i nie ochrzczonym, praktykujacym i nie-
praktykujacym, sympatyzujacym z Kosciotem i nastawionym od
niego krytycznie. Takie wizyty moga odbywac si¢ w sposob cig-
gly w jakim$ okresie albo periodycznie, w czasie przebywania
misjonarzy na terenie parafii ze wzgledu na kursy, ktore realizo-
wane sg w godzinach wieczornych.

Zgodnie z nakazem ewangelicznym mieszkancow odwiedza-
ja dwie osoby — misjonarze z ekipy misyjnej albo misjonarz oraz
kto$ z duszpasterzy. W tym drugim przypadku misjonarz korzy-
sta z pomocy kogos, kto zna wielu mieszkancoéw parafii i oni go
znajg. Latwiej wtedy nawigza¢ kontakt i przetamac bariere Igku,
ktory moze pojawic si¢ wzgledem kogo$ obcego.

5 Tamze, s. 153.
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Misjonarze odwiedzajg parafian, aby bezposrednio przeka-
za¢ im Dobra Nowing o Jezusie, ich Zbawicielu i Panu. Nie czy-
nig tego w jakiej$ sztywnej, wyuczonej formule. Spotkanie roz-
poczynaja od wspdlnej modlitwy, by nastgpnie przejs¢ do
swobodnej, serdecznej rozmowy z gospodarzami. ,,Pierwszy
moment polega na dialogu osobistym, w ktérym druga osoba si¢
wypowiada i dzieli si¢ swoimi rado$ciami, nadziejami, zatroska-
niem o swoich najblizszych i tyloma innym sprawami lezacymi
jej na sercu. Dopiero po takiej rozmowie mozliwe jest przedsta-
wienie stowa, zarowno w formie lektury jakiego$ fragmentu
Pisma, lub opowiadania, ale zawsze przypominajac fundamen-
talne przestanie: osobista mitos¢ Boga, ktory stat si¢ czlowie-
kiem, wydal samego siebie za nas, i jako zyjacy ofiaruje swoje
zbawienie i swojg przyjazn. Jest to przestanie, ktorym dzielimy
si¢ w postawie pokornej i dajacej $wiadectwo jako ludzie, ktorzy
zawsze potrafig si¢ uczy¢, ze Swiadomoscia, ze oredzie jest tak
bogate i tak glebokie, ze nas zawsze przerasta. Czasem to prze-
stanie wyraza si¢ w formie bardziej bezposredniej, innym razem
przez osobiste $swiadectwo, opowiadanie, gest albo w formie,
jaka Duch Swiety moze podsungé w konkretnych okoliczno-
$ciach. Jesli wydaje si¢ to roztropne i jesli sprzyjaja temu warun-
ki, jest rzecza dobra, by to spotkanie braterskie i misyjne zakon-
czy¢ krotka modlitwa, nawigzujaca do trosk, jakie osoba
wyrazita. W ten sposdb poczuje wyrazniej, ze zostala wystucha-
na i zrozumiana, ze jej sytuacja zostata zlozona w rece Boga
i przyzna, ze Stowo Boze przemawia rzeczywiscie do jej egzy-
stencji”'s.

Przyjecie misjonarzy pod swoj dach jeszcze do niczego go-
spodarzy nie zobowigzuje. Misjonarze przychodza, aby daé
$wiadectwo o Jezusie, a takze podzieli¢ si¢ z ludzmi swoimi pla-
nami zwigzanymi z ich obecno$cig w parafii. Odtad mieszkancy,
ktorzy przyjeli misjonarzy, majg czas, by zastanowi¢ si¢ nad
swoja odpowiedzig Jezusowi na Jego mitos¢, a takze nad mozli-
woscia, forma i zakresem swojego zaangazowania si¢ w dziala-
nie parafii ewangelizujace;.

16 EG, nr 128.
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Oczywiscie, nikt z mieszkancow parafii nie jest zmuszony do
przyjecia gosci. Misjonarze podejmuja ryzyko spotkania'” i mu-
sz liczy€ si¢ z tym, Ze nie wszyscy ucieszg si¢ na ich widok. Kto
nie otworzy drzwi, nie spotka si¢ z negatywna reakcja z ich stro-
ny, a jego odmowna odpowiedz na zaproszenie do spotkania
z ewangelizatorami nie zostanie nigdzie odnotowana ani nie sta-
nie si¢ dla duszpasterzy powodem do wyciagnigcia jakich$ kon-
sekwencji. Ponadto mozna zatozy¢, ze nie kazdy z mieszkancow
od razu bedzie gotowy na tego typu spotkanie 1 moze do niego
dojs¢ w pozniejszym czasie, gdy kwestia ta zostanie raz jeszcze
przez nich przemys$lana chociazby w kontekscie doswiadczen in-
nych ludzi, ktorzy przyjeli do swoich doméw odwiedzajacych
ich misjonarzy.

Punktem kulminacyjnym fazy kerygmatycznej sa misje para-
fialne. Trwaja dwa tygodnie (tradycyjny tydzien misyjny moze
sie okaza¢ za krotki). Prowadzi je ekipa misyjna tak liczna, aby
spotkania mogly rownoczes$nie odbywac si¢ we wszystkich sek-
torach jednoczes$nie. Jesli nie ma takiej mozliwos$ci, miejscem
spotkan staje si¢ koscidt, dom parafialny i inne pomieszczenia
dostepne w tym czasie.

Gdy misje parafialne obejmuja dwa tygodnie, pierwszy jest
poswiecony gloszeniu stowa Bozego, w ktérym misjonarze
zwracajg uwage na wydarzenia, ktore mialy miejsce w historii
zbawienia oraz jej trwanie w misji Ko$ciota — Ludu Bozego,
pielgrzymujacego $ciezkami ludzkosci. W ten sposob wierni sg
wzywani do nawrécenia oraz do udzielenia odpowiedzi na gtos
Bozy przez aktywne wlaczenie si¢ w zycie i dzialanie Kosciota
(nawrdcenie we wspdlnocie 1 ku wspolnocie).

Z kolei drugi tydzien misyjny jest dla wiernych czasem po-
dejmowania decyzji. Misjonarze zwracaja uwage na znaczenie
odnowy struktur parafialnych przez tworzenie matych wspolnot
sgsiedzkich oraz na gotowos$¢ $wieckich do podjecia konkret-
nych zadan o charakterze ewangelizacyjnym. Ten tydzien misji
daje rowniez okazje do poruszenia w przepowiadaniu zagadnien
istotnych dla zycia parafii oraz podj¢cia tych kwestii, ktore zosta-

7 EG, nr 88.
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ly przez ludzi uznane za wazne w wypetionych przez nich an-
kietach.

W czasie misji parafialnych duszpasterze oraz wspierajacy
ich wierni $wieccy intensywnie pracuja nad powotaniem do zy-
cia matych wspoélnot sasiedzkich. Wspolnie z parafianami, kto-
rzy uczestniczyli w kursach, dokonuja rozeznania, gdzie i w ja-
kim sktadzie moga rozpocza¢ swoja dziatalnosc¢ takie wspodlnoty.
Zostanie ona uroczyscie zainaugurowana w wyznaczonym dniu,
gdy cztonkowie przysztych wspdlnot zgromadza si¢ razem w ko-
Sciele parafialnym czy tez w miejscach modlitwy w poszczego6l-
nych sektorach, w ktorych zostang one oficjalnie powotane do
istnienia uroczystym aktem. Obejmuje on modlitwe, przepowia-
danie stowa Bozego i wreczenie ksiegi Pisma Swigtego odpo-
wiedzialnym za poszczegdlne wspdlnoty, a nastgpnie ich roze-
stanie.

Wskazane jest, by kolejnego dnia po ustanowieniu wspolnot
odbyty si¢ ich pierwsze spotkania w domach ich cztonkow. Entu-
zjazm 1 che¢¢ dzialania winny od razu znalez¢é swoje odzwiercie-
dlenie w praktyce. W kazdym z takich pierwszych spotkan — jesli
to tylko mozliwe — powinien uczestniczy¢ jeden z misjonarzy lub
ktorys$ z duszpasterzy. Pomaga on liderowi grupy poprowadzic¢
rozwazanie stowa Bozego 1 modlitwe. Dla czlonkéw wspolnot
obecnos¢ duchownych to znak, ze przywigzuja oni wielka wage
do ich dziatalnosci, a w razie jakich$ trudno$ci moga liczy¢ na
ich wsparcie.

W czasie misji parafialnych jest takze miejsce na spotkania
z rodzicami, dziadkami, mtodziezg i dzie¢mi oraz z grupami pa-
rafialnymi. Jest to takze czas na modlitwe z chorymi w domach
i szpitalu oraz na odwiedziny w szkotach i innych placowkach
wychowawczych. Wazng role w przeprowadzeniu tych dziatan
odgrywaja misjonarze $wieccy, ktorzy dzielg si¢ z innymi swoim
doswiadczeniem zycia wiarg, a swoim przyktadem i $wiadec-
twem stowa zachgcajg innych do zaangazowania si¢ w dziatal-
no$¢ ewangelizacyjna.

Oprocz wymienionych wyzej dziatan podejmowanych
w czasie misji parafialnych warto pomysle¢ nabozenstwach
poruszajacych serce i otwierajacych je na dzialanie Ducha
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Swietego. Chodzi tu zwlaszcza o opowiedzenie sie za Chrystu-
sem jako Panem catego zycia, odnowienie przyrzeczen matzen-
skich i rodzicielskich czy o pojednanie si¢ z bliznimi przed przy-
stagpieniem do sakramentu pokuty i pojednania. W godzinach
wieczornych wierni mogg gromadzi¢ si¢ na apelu maryjnym,
w ktorym — obok piesni i tradycyjnych tekstow modlitewnych —
jest miejsce na tzw. szkole modlitwy, ukazujaca jej sens i formy
albo na rozwazania maryjne.

Misje parafialne roztozone na dwa tygodnie sa rozwigzaniem
optymalnym, gdyz pozwala to na spokojne przeprowadzenie
wszystkich dziatan. Chodzi zwtaszcza o gloszenie stowa Boze-
go, ktorego stot w czasie misji winien by¢ zastawiony bardzo
obficie. Jest takze wowczas wigcej czasu na indywidualne spo-
tkania z ludzmi, dzigki czemu mozna unikng¢ wrazenia, ze takie
czy inne struktury sg wazniejsze od proklamacji Ewangelii i od
cztowieka przezywajacego rozterki duchowe.

Misje parafialne konczy tradycyjnie nabozenstwo, w czasie
ktorego stawiany jest krzyz misyjny. Wierni w czasie tego nabo-
zenstwa trzymajg krzyze w dloniach, ktére po ich poswigceniu
zanoszg do swoich domow. Zawieszony na $cianie krzyz mowi
im o ich przynalezno$ci do Chrystusa i do Kosciota. Jest on takze
znakiem, ktorym maja chlubi¢ si¢ w swoim otoczeniu i ktory
przypomina im, ze ich zadaniem jest glosi¢ innym objawiong
w nim mito$¢ Boza, ktdora chce przemienia¢ serca'®.

6. Formacja i dzialalno$¢ malych wspolnot sasiedzkich

Trzecia faza ma stuzy¢ umacnianiu owocdw misji parafialnej
w sercach mieszkancow parafii i w jej zyciu, dlatego poswigcona
jest statej formacji wierzacych. Cigzar odpowiedzialno$ci za jej
prowadzenie przejmujg duszpasterze i $ciSle wspotdziatajacy
z nimi wierni §wieccy. Grupa misyjna stuzy pomoca i w zalezno-
$ci od potrzeby wysyta swoich przedstawicieli na konsultacje
czy weryfikacj¢ podjetych dzialan.

% LF, nr 16.
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W tym czasie mate wspolnoty sasiedzkie spotykajg si¢ raz na
tydzien, a w obliczu jakich$ powaznych przeszkod w ostateczno-
$ci — raz na dwa tygodnie. Rzadkie spotkania ostabiajg bowiem
wzajemne wigzi 1 uniemozliwiajg realizacj¢ zadan. Aby mobili-
zowaé wspolnoty do systematycznego spotykania si¢ na rozwa-
zaniu slowa Bozego i na modlitwie, duszpasterze co tydzien
przygotowuja konspekty, w ktorych zawarta jest propozycja te-
matu kolejnego spotkania, a takze sugestie dotyczace jego prze-
biegu, teksty modlitw, fragment Pisma Swictego i komentarz
wyjasniajacy trudniejsze sformutowania, a tym samym naprowa-
dzajacy na jego wilasciwa interpretacje. Pomaga to odpowie-
dzialnym za wspdlnoty w owocnym przeprowadzeniu spotkania
i daje im cztonkom poczucie tacznosci miedzywspolnotowe;.

Co jaki$ czas duszpasterze zapraszajg cztlonkéw wszystkich
wspolnot na liturgi¢ i nabozenstwa, aby ozywi¢ ich wzajemne
wiezi. Jedno$¢ pomigdzy wspdlnotami umacnia si¢ takze wtedy,
gdy wobec siebie nawzajem daja §wiadectwo zywotnosci i owoc-
nosci dziatania. Jest to takze sposobno$é¢, by zaproszeni na taki
dzien znawcy Pisma Swietego, ewangelizatorzy czy specjalisci
od dynamiki grupowej w czasie walnego spotkania matych
wspolnot ustosunkowali si¢ do pytan i trudnosci, jakie pojawity
si¢ w ich zyciu.

Cztonkowie matych wspolnot sgsiedzkich uczestniczg aktyw-
nie w zyciu parafii, pomagajac w przygotowaniu i sprawowaniu
niedzielnej Eucharystii. Biorg takze udziat w rekolekcjach para-
fialnych, korzystaja z katechezy dla dorostych, sa obecni na spo-
tkaniach organizowanych przez ruchy koscielne i grupy parafial-
ne. Wspieraja dziatalno$¢ zespotow charytatywnych 1 wilaczajg
si¢ w organizacje festynow, kiermaszy 1 innych akcji przeprowa-
dzanych na terenie parafii. Okazujg swoja dyspozycyjnos¢ wo-
bec zadan duszpasterskich, wypetianych przez parafi¢. Sg takze
gotowi wspiera¢ swoja obecnoscia i dziataniem inicjatywy mig-
dzyparafialne, diecezjalne i ogolnokoscielne.

Zgodnie z tradycjg po uptywie roku od misji parafialnych
mozna dokona¢ ich odnowy. Trwa ona od kilku dni do tygodnia.
Jej celem jest zacheci¢ parafian do dalszej troski o swoj osobisty
rozwoj duchowy, a takze o zycie i dzialalno§¢ wspolnot i catej
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parafii. Wiele uwagi misjonarze poswigcaja uczestnictwu wszyst-
kich wiernych w ewangelizacji, zwtaszcza ich odpowiedzialno-
$ci za przekaz wiary w rodzinach i powotaniu do dawania §wia-
dectwa w swoim $rodowisku.

Renowacja misji parafialnych jest tez okazja do ewaluacji
prowadzonych wczesniej dziatan i wyciagnigcia wnioskow na
przysztos¢. Misjonarze w kontakcie z duszpasterzami i parafia-
nami majg okazj¢ zaznajomic si¢ z ich obserwacjami i do§wiad-
czeniami; pozwoli im to udoskonali¢ swoj dotychczasowy model
dziatania. Siggajac z kolei do skarbca swoich do§wiadczen, moga
wesprze¢ nimi dalszy rozwoj parafii, w ktorej formalnie koncza
swoja dziatalno$¢.

7. Rozwoj parafii ewangelizujacej

Parafia ewangelizuje nie tylko dlatego, ze gloszone jest
w niej stowo Boze i sprawowane sa sakramenty. Wazne jest, aby
wszystko, co dzieje si¢ w parafii, przemienialo ludzkie serca
i czynito z jej mieszkancow uczniéw Chrystusa. W parafii staja-
cej si¢ ,,wspolnotg wspdlnot” przybywa chrzescijan, ktorzy po-
waznie traktuja swoja wiarg, nig zyja i dajg o niej Swiadectwo
wobec innych. Parafia rozwija si¢, gdy wspodlnoty sasiedzkie po-
wigkszajg si¢, a nastgpnie wzrasta ich liczba, gdyz kazda z nich,
do ktorej nalezy dwadzieScia osob, dzieli si¢ na dwie. Proces ten
ma charakter spontaniczny, nie da si¢ go ujaé w ramy czasowe
ani sztucznie stymulowac. Parafia ewangelizujaca wzrasta jako
»wspolnota wspolnot” dzigki stalemu zaangazowaniu wszyst-
kich w jej zycie; dlatego tez dopdki bedzie istniata, dopoty be-
dzie w stadium rozwoju.

Dynamizm potrzebny do przemiany parafii w ewangelizuja-
ca wyplywa z kerygmatu, ktory domaga si¢ ciaglego uobecnia-
nia. Ewangelia wcielona w zycie przycigga, co przyczynia si¢
do rozszerzania si¢ Kosciota'”. Dzieje si¢ tak, gdy dociera
ona do ludzi nie tylko jako tres¢, ale jako praktyka. Ma to miej-
sce wowczas, gdy nadaje ona ksztatt relacjom migdzyosobowym,
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a chrzescijanie z matych wspolnot udzielaja sobie wsparcia
w trudnosciach i spieszg z pomoca potrzebujacym w swoim $ro-
dowisku.

Ewangelizacja wypelnia zycie wspolnot sgsiedzkich, ktore
ze swej natury sa miejscem formacji duchowej. Osoby spotyka-
jace sie na rozwazaniu stowa Bozego i1 na modlitwie umacniaja
si¢ w wierze, ktora pozwala im oczami Boga spojrze¢ na siebie
i swoje powotanie, na rodzing i otoczenie. Dzigki spotkaniom
wspolnotowym, ktore mobilizuja do dzielenia si¢ z innymi swo-
imi przezyciami i do§wiadczeniami, fatwiej rodzicom rozmawiac
o wierze z dzieémi i ukazywaé im jej egzystencjalne znaczenie.
Ponadto mtode pokolenie dzicki $wiadectwu starszych przeko-
nuje si¢, ze wiara i sprawy KosSciota to nie co$ wtornego, doda-
nego do codziennego zycia, ale jego integralna i istotna czgsc,
a parafia jest rzeczywiscie prawdziwym domem gos$cinnym
i otwartym dla wszystkich, miejscem spotkania z Jezusem, ktory
daje ludziom site, Swiatto i pocieche®.

Tworzac mate wspdlnoty, wierni dodaja sobie nawzajem od-
wagi do wyjscia poza krag krewnych i przyjaciot oraz poza za-
kres swoich rodzinnych i zawodowych obowigzkow i zaintere-
sowania si¢ problemami innych ludzi, potrzebami parafii i zyciem
Kosciota. Modlac si¢ i rozwazajac stowo Boze po domach,
otrzymujg impuls, by zastanowi¢ si¢ nad swoim miejscem w Ko-
Sciele 1 dostrzec swoje indywidualne talenty, ktére moga wyko-
rzysta¢ w shuzbie dla potrzebujacych i swojej parafii. W takim
klimacie moga zrodzi¢ si¢ nowe powotania do kaptanstwa i zy-
cia konsekrowanego, gdy zaré6wno czlonkowie wspolnot, jak
i mtodziez nalezaca do ich rodzin coraz wyrazniej dostrzega sens
i doniosto$¢ oddania si¢ Bogu i1 wlaczenia si¢ w realizacje Jego
planow.

Dzigki matym wspolnotom sasiedzkim duszpasterze uzysku-
ja znaczace wsparcie w swej postudze. Zanurzone w codzien-
no$¢ wspolnoty pomagaja im dokonac rozeznania potrzeb miesz-
kancow 1 oferuja pomoc w budowaniu zywych wigzi pomigdzy
duchownymi i parafianami. Mate wspoélnoty sgsiedzkie stwarza-
ja duszpasterzom przestrzen do wypetniania zadania katechizo-
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wania dorostych i stanowig srodowisko pozyskiwania zaangazo-
wanych wspolpracownikow w petnieniu poshugi w obszarze
liturgii, przekazu stowa Bozego, stuzby dla ubogich i cierpiacych
oraz organizacji zycia parafialnego. Modlitwa i wspolne rozwa-
zanie stowa Bozego po domach daje fundament pod prowadze-
nie dziatalno$ci ewangelizacyjnej przez wiernych $wieckich
na takich wlasciwych dla nich polach, jak ,,dziedzina polityki,
zycia spolecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki
i sztuki, stosunkéw migdzynarodowych, s$rodkow przekazu
spotecznego™?!.

Bezcenne jest promieniowanie wspélnot na srodowisko,
w ktorym stajg si¢ one waznym punktem odniesienia dla kwestii
dotyczacych zycia religijnego jednostek, jak i funkcjonowania
catej parafii. Wraz z uptywem czasu mieszkancy parafii — nawet
ci zdystansowani wobec Kosciota — przyzwyczajaja si¢ do tego,
ze u cztonkdéw matych wspdlnot mozna znalez¢ pomoc w przy-
gotowaniu dzieci 1 mtodziezy do przyjecia sakramentow, porade
w rozwigzywaniu konfliktow rodzinnych i probleméw zawodo-
wych czy wsparcie modlitewne w obliczu trudnosci zyciowych.
Nieraz tatwiej ludziom zwrécié¢ si¢ w swoich potrzebach do au-
tentycznie zyjacych wiarg wiernych $wieckich niz do duchow-
nych, ktorzy sg czasem przez ludzi odbierani tak, jakby zyli w in-
nym $wiecie i nie mieli wiele wspolnego z codziennymi troskami
szarych ludzi. W sytuacjach, w ktorych i tak nie obejdzie si¢ bez
pomocy kaptana, cztonkowie wspolnot petnig rolg posrednikow
i wiarygodnych doradcow, ktorzy majg dobra orientacje w kwe-
stiach religijnych i pozostaja w zywej relacji z duszpasterzami.

o0

8. Trwale owoce ewangelizacji
i restrukturyzacji parafii

Proces transformacji parafii od tradycyjnej do ewangelizuja-
cej nie pozostaje bez wpltywu na sfer¢ odczu¢ i doznan u jej
mieszkancoéw. Spotkania z misjonarzami twarzg w twarz, wyj-
Scie z dziatalnoscig parafii poza obejscie koscielne, konkretne
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zadania wyznaczone wiernym do wykonania czy wreszcie
powotanie do istnienia matych wspdlnot koscielnych pozostawia
na dtugo $lad w ludzkiej pamieci. Okazuje sig, Ze nawet po wielu
latach, gdy z réznych powodow zapal do dziatania u ludzi
w ramach wspoélnot i parafii ostygl, jest jeszcze ciggle do czego
wroci¢ pamiegcig 1 chociaz w jakiej§ mierze ozywi¢ w sobie
ducha misyjnego.

Ewangelizacja przeprowadzona na danym terenie przez gru-
p¢ misyjna, rozpisana na etapy i role, angazujaca wszystkich za-
interesowanych zmiang struktur parafii nie konczy si¢ na odno-
wie zycia duchowego w sercach ludzkich, ale owocuje w postaci
ozywionych relacji migdzyosobowych, nowych postug i zadan
do wykonania. Chociaz nadal swoje obowiazki wypetnia pro-
boszcz i wspiera go w tym rada duszpasterska, a ludzie niezmien-
nie prosza o udzielenie im sakramentéw w réznych okoliczno-
sciach zycia, zwicksza si¢ systematycznie liczba wiernych,
aktywnie uczestniczacych w budowaniu parafialnej communio.
Nieustannie za posrednictwem matych wspolnot sgsiedzkich do
kazdego z mieszkancow parafii dociera zaproszenie do wlacze-
nia si¢ w jej zycie i dziatalno§¢ na miar¢ swoich mozliwosci. To
oddzialywanie wspdlnot jest czym$ trwatym jako fundament
struktury parafii i podstawowe narzedzie jej ewangelizujacego
oddzialywania na srodowisko.

Dzigki matym wspolnotom parafia przestaje by¢ instytucja
opartg na odniesieniach czysto funkcjonalnych i w duzej mierze
zanonimizowanych. Zaczynaja ksztatltowac si¢ w niej wiezi 0so-
biste 1 autentycznie ludzkie, dzigki czemu przestaje by¢ jakas
rodzing wirtualna, ktorej ducha nie sposob zakosztowaé ani pie-
legnowacé. Dzieki chrzescijanom spotykajacym si¢ w domach na
refleksji nad stowem Bozym i modlitwie tworzy si¢ nowa ,,kultu-
ra spotkania”?, ktora wlgcza w swoj zakres kwestie chrzescijan-
skie — tak tematyke, jak i styl nawigzywania odniesien i prowa-
dzenia rozmowy.

Wierni $wieccy tworzacy mate wspolnoty sasiedzkie poka-
Zuja, ze zycie prawdziwie chrzescijanskie nie jest przywilejem
jakichs elit. Kazdy parafianin moze znalez¢ w nich swoje miejsce
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i by¢ aktywnym cztonkiem Kos$ciota. Aktywno$¢ ta nie jest przy
tym jakim$ czystym akcjonizmem, gdyz inspiruje jg i ozywia
modlitewne czytanie stowa Bozego. Wspdlnoty za$ to nie jakies
zamknigte towarzystwa, skupione na wywotywaniu wewnetrz-
nych, indywidualnych 1 wysublimowanych przezy¢, lecz kregi
chrzescijan twardo stgpajacych po ziemi i z zapalem angazuja-
cych si¢ w misj¢ Kosciota?.

Caly proces przejscia od parafii tradycyjnej do ewangelizuja-
cej jest uobecnianiem i gloszeniem chrzescijanskiego oredzia
zbawczego. Wchodzac na drogg reformy swoich struktur, parafia
staje sie¢ ewangelizujaca. Wszyscy za$, ktorzy wlaczaja si¢ w to
dzieto, sg juz ewangelizatorami. To sposrdd nich w przysztosci
beda si¢ rekrutowac cztonkowie grup misyjnych, ktore kolejnym
parafiom pomaga¢ beda w dokonaniu odnowy zycia i struktur,
aby przeniknigte autentycznym duchem ewangelicznym, mogty
stuzy¢ dzietu ewangelizacji**.

2 EG, nr 262.
2 EG, nr 26.



Z.akonczenie

Po Soborze Watykanskim Il Kosciot nauczajacy nieustannie
podkresla konieczno$¢ kontynuacji dzieta ewangelizacji, reewan-
gelizacji czy nowej ewangelizacji. Problemem jest praktyczna
realizacja tego postulatu. Aby sprosta¢ wezwaniu do ewangeliza-
cji, w Kosciotach lokalnych podejmowane sg takie inicjatywy,
jak misje obejmujace wszystkie parafie w danym miescie,
akcje uliczne, katechezy kerygmatyczne czy eventy duchowe.
Wszystko to oddziatuje na ludzi i prowokuje ich do podjgcia
decyzji — za czy przeciwko Jezusowi, Kosciotowi i Ewangelii.
Kwestig otwartg pozostaje w tym przypadku, na ile ewentualne
nawrocenie i opowiedzenie si¢ za Chrystusem bedzie trwate.
Nie bez znaczenia jest bowiem to, czy czlowiek odpowiadajacy
Bogu ,,tak” na zaproszenie do zycia w relacji z Nim znajdzie
ku temu pomoc ze strony $rodowiska. Panujacy w nim klimat,
pielegnowane zwyczaje i stabilne struktury majg bowiem istotne
znaczenie dla rozwoju duchowego cztowieka, gdyz nieustannie
wskazuja mu droge do zrodet wiary, odstaniajg jej praktyczng
warto$¢ i wspieraja w chwilach zniechgcenia.

W tej perspektywie ukazuje si¢ donioslte znaczenie parafii,
ktora ewangelizuje, przyjmuje tych, ktorzy chcg wzrastaé w wie-
rze, daje im ku temu oparcie w zywej wspolnocie i pozwala
na czynne zaangazowanie si¢ w dzieto rozszerzania Ewangelii
w S$wiecie. W parafii ewangelizujacej dzigki tworzacym
ja matym wspdlnotom sgsiedzkim nikt nie jest skazany na dzia-
fanie w pojedynke. Do udziatu w misji gloszenia Dobrej Nowiny
o Chrystusie wierzagcy wspolnie si¢ przygotowuja, razem
ja wypelniaja i do swojej braterskiej wspolnoty zapraszaja tych,
ktorzy w zjednoczeniu z Bogiem pragna iS¢ przez zycie.

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna, ktora zmierza do przeksztat-
cenia parafii we wspolnote wspdlnot dajacych $wiadectwo



136 Ryszard Hajduk CSsR

Ewangelii w swoim $rodowisku, wychodzi naprzeciw postula-
tom dotyczacym aktywnego udzialu wiernych $wieckich
w koscielnym duszpasterstwie. W tym modelu parafii christi-
fideles sa zaangazowani w tworzenie, dziatanie i rozwo6j wspolnot
sasiedzkich, a tym samym sg wspotodpowiedzialni za funkcjo-
nowanie i rozwoj parafii, a takze bezposrednio wiaczajg si¢
w zbawcze postannictwo Kosciota w $wiecie jako $wiadkowie
wiary w Chrystusa. Nie grozi im klerykalizacja, gdyz nikt nie
prébuje powierzaé im zadan nalezacych do duchownych.
Ich aktywna obecno$¢ w parafii nie ogranicza uprawnien
i powinno$ci proboszcza, ale jest dla niego wsparciem w ich
wypetnianiu.

Niektorym cztonkom Kosciota stowo ,,wspolnota” kojarzy
si¢ z samowolg w interpretacji nauki chrzescijanskiej, z niepo-
stuszenstwem wobec prawowitej wladzy koscielnej, z izolacjo-
nizmem, arogancja i konfliktami. Z pewnoscig i dziatalnos¢
malych wspolnot koscielnych moze stwarza¢ pewne problemy,
czemu trudno si¢ dziwié, majac na wzgledzie fakt, ze pojawiaja
si¢ one w zyciu Kosciota w wielu innych sytuacjach. Niemniej
jednak zagrozenia wydaja si¢ by¢ w ich przypadku mniejsze
z kilku powodoéw: wspolnoty nie powotuje do zycia ani nie pro-
wadzi jaki$ guru z wyjatkowym charyzmatem, sg one wigczone
w struktury parafii z proboszczem na czele, ktory odpowiada
za ich funkcjonowanie oraz taczg je zZywe odniesienia, dzigki
ktorym wspolnoty w razie potrzeby moga siebie nawzajem kory-
gowac, by w tym samym duchu i w sposéb skoordynowany reali-
zowaé SWoja misje.

Parafia ewangelizujaca jest konsekwencjg wizji, ktora
uwzglednia wyzwania pojawiajace si¢ w zyciu wspoOlczesnego
Kosciota i spoteczenstwa, doswiadczenia pierwszych wyznaw-
coOw Chrystusa 1 wskazania Magisterium posoborowego.
Kosciol, ktory urzeczywistnia si¢ w parafiach jako communio,
czerpie inspiracj¢ z zycia gmin chrzescijanskich, o ktérych
mowig Biblia i starochrzeécijanscy pisarze. To samo communio
jest odpowiedzig na potrzeby dzisiejszych ludzi, zyjacych
w izolacji, nawigzujacych migdzy sobg czysto funkcjonalne
odniesienia i pozbawionych wsparcia tak materialnego, jak i du-
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chowego. Parafia przybierajaca ksztalt wspolnoty wspolnot staje
si¢ odpowiedzig zar6wno na samoswiadomos¢ wspotczesnego
ludu Bozego, ktory swoja najdoskonalszg postaé rozpoznaje
w modelu komunii misyjnej, jak i na postulaty pastoralne, ktore
taczy ze soba dazenie do wykorzystania wszystkich zasobow
bedacych w dyspozycji Kosciota dla ewangelizacji.

W wypracowaniu koncepcji parafii ewangelizujacej znajduja
zastosowanie zasady soborowe revertimini ad fontes 1 aggiorna-
mento. Ta pierwsza zwraca uwag¢ na konieczno$¢ powrotu
do Zrddet tradycji chrzescijanskiej, z ktorych wyptywaja nie tylko
prawdy teologiczne, ale 1 wzorce dziatania, odpowiadajace nauce
Chrystusa. Druga za$§ kaze dziata¢ tak, aby praktyka Ko$ciota
odpowiadala na potrzeby aktualnie zyjacych ludzi, rozpoznawane
w $wietle Ewangelii jako wezwanie samego Boga, skierowane do
Jego ludu. Ksztattowanie zycia parafialnego w oparciu o istnienie
matych wspolnot jest wige jednocze$nie wyrazem wierno$ci tra-
dycji, jak i dgzenia do nadania wierze takiej praktycznej postaci,
aby mogla zosta¢ uznana przez ludzi zyjacych w danej epoce za
odpowiadajaca ich najglebszym potrzebom.

Wspolczesne nauczanie Kosciota, ktdre shuzy odnowionemu
przekazowi prawdy chrzescijanskiej w kontekscie stale zmienia-
jacego si¢ klimatu spoteczno-ideowego, zwraca uwagg na spo-
sob zycia ludu Bozego w $wiecie 1 na jego zaangazowanie si¢ w
komunikowanie Dobrej Nowiny o Chrystusie dzisiejszemu czto-
wiekowi. Nie nalezy jednak oczekiwacé, ze dokumenty watykan-
skie rozwigzg wszystkie problemy i b¢da stanowity remedium na
kazde niedomaganie w dziatalnos$ci Kosciota. Ich zadaniem jest
wskazywac¢ wierzacym na to, co w danym momencie powinno
sta¢ si¢ przedmiotem ich szczegolnego zainteresowania. Znajac
za$ konkretne realia, w ktorych przychodzi im zy¢ i dziatac,
winni traktowaé zawarte w nich tresci jako impuls do refleksji
nad swoja praktyka. Dopiero z niej — w dialogu z innymi
i w konfrontacji z (gdzie indziej) uzyskanym juz wczesniej
doswiadczeniem — moga zrodzi¢ si¢ nowe wzorce dzialania,
pozwalajace na ,,czynienie prawdy” chrzescijanskiej 1 odstania-
jace pickno Ewangelii w sposdb zrozumiaty dla cztowieka zyja-
cego w danej epoce i kulturze.
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W obecnych czasach papiez Franciszek wraca w swoim na-
uczaniu do tego, co fundamentalne dla zycia KosSciota i catego
chrzescijanstwa: gloszenie §wiatu radosnej nowiny o zbawieniu
w Chrystusie, praktykowanie mitosierdzia i inkarnowanie si¢
chrzescijan, a zwlaszcza duszpasterzy w zycie ludzi, z przyz-
naniem preferencji ubogim i wykluczonym. Jest to reakcja na
zagrozenia pojawiajace si¢ w zyciu uczniow Chrystusa, ktore
przybieraja posta¢ pasywnosci, autorefencyjnosci i teoretyzowa-
nia bez odniesienia do rzeczywistosci. Dla biskupa Rzymu
szczegolnie wazne jest, by w bliskosci wzgledem ludu prowa-
dzi¢ refleksje nad misja Kosciota i nie zadowalac si¢ roztrzasa-
niem probleméw teologicznych bez nawigzania do do$wiadcze-
nia zdobywanego w kontakcie z ludzmi.

Takie Magisterium pastoralne, ktore nie rozwigzuje wszyst-
kich kazusoéw ani nie podaje jednej uniwersalnej recepty na poja-
wiajace si¢ w §wiecie wyzwania duszpasterskie, apeluje do kre-
atywnosci teologow, duszpasterzy 1 ich $wieckich wspot-
pracownikoéw. Zachgca ono nie tylko do podjgcia wysitku inte-
lektualnego, ale takze do otwarto$ci na ludzi i pelnego zaangazo-
wania si¢ w dziatalno$¢ duszpasterskg, aby takze z praktyki
czerpa¢ material do refleksji nad istota Kosciota i jego misja
w $wiecie. To w dziataniu bowiem ukazuje si¢, potwierdza
i ksztattuje tozsamos¢ ludu Bozego, ktorego istnienie jest rowno-
znaczne z kontynuacjg zbawczej misji Chrystusa, a wigc ze stuz-
ba dla ludzkosci oraz z pelnym zapatu przekazywaniem $wiatu
radosnej nowiny o Bogu bogatym w mitosierdzie i Jego obfitym
odkupieniu.
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