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Streszczenie

Stowa kluczowe: Ewangelizacja, misja, liturgia, Kos$ciot Katolicki, Cerkiew

Prawoslawna.

Celem rozprawy doktorskiej jest ukazanie znaczenia liturgii w dziele ewangelizacji dla
Cerkwi prawostawnej w perspektywie wspolpracy miedzywyznaniowej w dziele gloszenia
$wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu.

Teza pracy opiera si¢ na przekonaniu, ze liturgia jest centralnym elementem misji
ewangelizacyjnej Kosciola prawostawnego. Rozprawa udziela odpowiedzi na pytanie, jak
prawostawie wykorzystuje liturgi¢ do przekazu Ewangelii w dzisiejszym §wiecie.

Metoda badawcza w niniejszej dysertacji to pastoralnoteologiczna analiza materiatow
zrodlowych 1 opracowan, a takze metoda poréwnawcza.

Praca zawiera wstgp, zakonczenie oraz 5 rozdzialdw. Zostalo w niej ukazane, jak
liturgia stuzy ewangelizacji wiernych, wprowadzajac ich w doswiadczenie obecnos$ci Boga, co
umacnia ich wiar¢ i inspiruje do dzielenia si¢ nig z innymi. Uczestnictwo w Eucharystii
prowadzi do giebokiego przezywania wiary, formujac wiernych jako swiadkow Ewangelii.
Liturgia wykracza poza mury §wigtyni, znajdujgc kontynuacje w codziennym zyciu wiernych
(,,liturgia po liturgii”), motywujac ich do §wiadectwa zycia zgodnego z naukg Chrystusa oraz
do dziatan na rzecz pojednania i odnowienia ludzkosci.

Z doswiadczenia Cerkwi prawostawnej wynika, ze liturgia, bgdac sercem zycia
koscielnego, jest nie tylko zrodlem duchowej mocy, ale takze narzedziem formowania
wiernych jako misjonarzy gotowych do niesienia Ewangelii §wiatu. Z tej konstatacji wyplywa
zacheta do poglebionego dialogu ekumenicznego i refleksji nad skutecznymi strategiami
ewangelizacyjnymi w konteks$cie wspotczesnych wyzwan, majac na wzgledzie liturgi¢ jako

metode ksztattowania §wiadkow Ewangelii 1 budowania koscielnej komunii.
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Summary

Keywords: Evangelization, mission, liturgy, Catholic Church, Orthodox Church.

The aim of the doctoral dissertation is to show the importance of the liturgy in the work
of evangelization for the Orthodox Church in the perspective of interdenominational
cooperation in the work of proclaiming the Good News of salvation to the world.

The thesis of the work is based on the belief that the liturgy is the central element of the
evangelizing mission of the Orthodox Church. The dissertation answers the question how
Orthodoxy uses the liturgy to transmit the Gospel in today's world.

The research method in this dissertation is a pastoral-theological analysis of source
materials and studies, as well as a comparative method.

The work contains the introduction, the conclusion and 5 chapters. It shows how the
liturgy serves the evangelization of the faithful, introducing them to the experience of God's
presence, which strengthens their faith and inspires them to share it with others. Participating
in the Eucharist leads to a deep experience of faith, forming the faithful as witnesses of the
Gospel. The liturgy goes beyond the walls of the temple, continuing in the everyday life of the
faithful ("liturgy after liturgy"), motivating them to bear witness to life in accordance with the
teachings of Christ and to act for the reconciliation and renewal of humanity.

The experience of the Orthodox Church shows that the liturgy, being the heart of church
life, is not only a source of spiritual power, but also a tool for forming the faithful as
missionaries ready to bring the Gospel to the world. This statement encourages deeper
ecumenical dialogue and reflection on effective evangelization strategies in the context of
contemporary challenges, taking into account the liturgy as a method of shaping witnesses of

the Gospel and building ecclesial communion.
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Wstep

Dynamika przemian spotecznych i §wiatopogladowych, ktore mozna zaobserwowaé w
otaczajacej nas rzeczywistosci, stawia przed Ko$ciotami chrzescijanskimi nowe wyzwania w
zakresie misji ewangelizacyjnej. Owe przemiany to wspotczesnie np. globalizacja,
sekularyzacja, postep technologiczny oraz zmieniajgce si¢ wzorce kulturowe. Z tych i innych
zjawisk charakterystycznych dla dzisiejszego $wiata wynika konieczno$¢ poszukiwania
odpowiednich metod przekazywania wiary, gdyz Bog pragnie, aby ludzie zyjacy w kazdym
czasie ,,zostali zbawieni 1 doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).

Rozwo6j chrzescijanstwa dokonuje si¢ niezmiennie dzigki gloszeniu slowa Bozego,
pelnej mitosci trosce o potrzebujacych oraz oddawaniu czci Bogu w aktach kultu. Kos$ciot
katolicki jest $wiadom, ze ewangelizacja potrzebuje pickna ,liturgii, ktora jest takze
celebrowaniem ewangelizacyjnej dzialalnosci oraz Zrodtem dawania siebie ciagle na nowo”!.
Dzigki niej Kosciot przekazuje $wiatu Ewangelie 1 sam jest ewangelizowany. W tym
kontekscie liturgia wydaje sie¢ odgrywac kluczowsa role w procesie ewangelizacji, stanowigc
przestrzen, w ktorej wierni moga doswiadczy¢ autentycznego spotkania z Bogiem.

Liturgia zajmuje takze istotne miejsce w zyciu chrzescijanskich Kosciotlow wschodnich,
w tym w prawoslawiu. Teza badawcza niniejszej pracy doktorskiej, dotyczacej
ewangelizacyjnego wymiaru liturgii Cerkwi prawostawnej, opiera si¢ na przekonaniu, Ze to
wlasnie liturgia stanowi centralny element misji ewangelizacyjnej Kos$ciota prawostawnego.
Refleksja nad ta kwestig prowadzi do uzyskania odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob liturgia
moze by¢ efektywnym narzedziem przekazu Ewangelii w r6znych kontekstach kulturowych i
spolecznych oraz jak ksztattuje zycie duchowe wspolnoty wierzacych, ktérzy prowadzeni
przez Ducha Swietego angazujg sic w dzieto ewangelizacji.

W Cerkwi prawostawnej liturgia to centrum zycia duchowego wiernych, wyraz esse
Ko$ciota i sposob realizacji jego zbawczej misjiZ. Termin ,liturgia” uzywany jest na okre$lenie
celebracji Eucharystii w odniesieniu zaréwno do samych rytuatow i form podlegajacych
zmianom w czasie, jak i do jej niezmiennej, odwiecznej istoty®. Liturgia w prawostawiu to

serce kultu, ktorym jest celebracja Eucharystii, czyli Boskiej Liturgii. Jej sprawowanie zawsze

'EG, nr 24.

2 H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, Krakow 2014, s. 8-15; J. Stamoolis, Eastern Orthodox
Mission Theology, ,International Bulletin of Missionary Research” 8 (1984), s. 60.

3 C. Sonea, The “Liturgy after the Liturgy” and Deep Solidarity. The Orthodox Understanding of Christian
Witness and its Implications for Human Society, ,,Mission Studies” 37 (2020), s. 452.
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1 wszedzie przebiega wedlug jednego schematu, ktory wywodzi si¢ bezposrednio z Tradycji
apostolskiej. Ten apostolski schemat odnajdujemy we wszystkich liturgiach chrzescijan
prawostawnych: w Liturgii §w. Jana Chryzostoma, §w. Bazylego Wielkiego, $w. Jakuba
Apostota i §w. Marka Apostota®.

Liturgia petni fundamentalng funkcje w zyciu Kos$ciota prawostawnego, bedac nie tylko
punktem kulminacyjnym zycia wspoélnoty, ale takze gtéwnym Zrédlem do$wiadczenia wiary
dla wiernych, ktérych zadaniem jest dawaé $wiadectwo Ewangelii i przyczynia¢ si¢ do
przemiany rzeczywistosci w krolestwo Boze. W tym kontek$cie jest wigc zasadne
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie wynikajace z tematu dysertacji: W jaki sposob liturgia
wplywa na proces ewangelizacji i przyczynia si¢ do realizacji tego dzieta, bedac podstawowym
zroédtem dynamiki zycia koscielnego?

W celebrac;ji liturgii prawostawnej wystepuja réznorodne elementy, takie jak modlitwy,
$piewy, gesty liturgiczne, a takze specyficzny wystrdj $wiatyni i obecne w niej ikony. Uwaga
zwrdcona na znaczenie tych elementdéw i ich miejsce w liturgii pozwoli przekonac sie, w jakiej
mierze mozna uznaé je za narzedzia shuzace przekazowi Dobrej Nowiny.

W kontekscie poszukiwania odpowiedzi na role liturgii w dziele ewangelizacji pojawia
si¢ rowniez pytanie o to, w jaki sposob celebracja Eucharystii wptywa na zycie codzienne
wiernych prawoslawnych poza murami $wiatyni. Pojawia si¢ tutaj kwestia ,liturgii po
liturgii”®, odnoszaca si¢ do kontynuacji do$wiadczenia liturgicznego poprzez zaangazowanie
si¢ wierzacych w zycie spolecznosci oraz praktykowanie chrzescijanskiej mitosci blizniego.
Zainteresowanie badawcze ukierunkowane na takie podejscie do zycia liturgicznego prowadzi
do odkrycia wptywu na zycie wiernych liturgii, ktora inspiruje 1 motywuje ich do dziatania na
rzecz budowania lepszego §wiata zgodnie z Ewangelia.

Uwaga zwrocona na ewangelizacyjny wymiar liturgii prawostawnej moze roéwniez
przyczynic¢ si¢ do lepszego zrozumienia mozliwosci wspotpracy migdzy roznymi wyznaniami
chrze$cijanskimi w dziele gloszenia §wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu 1 ksztaltowania
rzeczywisto$ci w duchu ewangelicznym. Identyfikacja punktéw wspdlnych w podejsciu do
liturgii i ewangelizacji moze stuzy¢ jako podstawa dla dialogu ekumenicznego oraz wspolnych
inicjatyw majacych na wzgledzie skoordynowane dziatanie prowadzace do przemiany $wiata

w krolestwo Boze.

* Bég Zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego, red. Henryk Poprocki, Krakow 2001, s. 343.
5 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60; C. Sonea, The “Liturgy after the Liturgy”
and Deep Solidarity, dz. cyt., s. 453-456.
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Wyzej wymienione aspekty refleksji nad miejscem i znaczeniem liturgii w prawoslawiu,
a zwlaszcza jej roli w dziele ewangelizacji okre$lajg zakres badan, ktorych owoce prezentuje
niniejsza dysertacja. Ukazanie roli liturgii w procesie przekazywania Dobrej Nowiny oraz jej
wpltywu na zycie codzienne wiernych prawostawnych wzbogaca spojrzenie na misj¢ uczniow
Chrystusa, ktorych zadaniem jest by¢ Jego $wiadkami az po krance ziemi (por. Dz 1, §). Celem
rozprawy nie jest przyczynienie si¢ do rozwoju prawoslawnej mysli teologicznej ani jej
systematyczna prezentacja, lecz poszukiwanie impulséw prowadzacych do ozywienia zapatu
ewangelizacyjnego wsrod wyznawcoOw Chrystusa oraz odkrywanie punktéw wspdlnych w
dazeniu do kontynuacji Jego dziela zbawienia w §wiecie, taczacych chrzescijan Wschodu 1
Zachodu. Chociaz przedmiotem badania jest teologia i praktyka prawostawna, postrzegane sa
one z perspektywy katolickiej i prezentowane z mysla o wzbogaceniu katolickiego podejscia
do dzieta ewangelizacji.

Obok liturgii, zajmujacej wazne miejsce w rozprawie, warto zwrdoci¢ uwage jeszcze na
dwa pojawiajace si¢ w niej terminy: ewangelizacja i misja. Ten ostatni, ktory w teologii
Cerkwii prawostawnej zadomowit si¢ w XIX i XX wieku, stal si¢ synonimem zakladania
nowych kosciotow na nowych obszarach, zastepujac w duzej mierze tradycyjne rozumienie
apostolstwa. Historycznie rzecz biorgc, misja oznaczata rozwoj i ekspansje KosSciota jako
widzialnej spoteczno$ci eucharystycznej na danym terytorium geograficznym i wsrod
dotychczas nieochrzczonych ludzi; jej wyrazem bylo wznoszenie budynkow koscielnych,
ksztalcenie 1 wyswigcanie miejscowego duchowienstwa. Dzigki misji Ko$ciot w coraz
wickszym stopniu stawat si¢ spotecznym, moralnym, duchowym i artystycznym centrum zycia
narodowego®. Trzeba jednak zaznaczyé, ze misja zawsze byta powigzana z liturgia i jej
wyjatkowym miejscem w prawoslawiu, na co wskazatl dobitnie Alexander Schmemann,

stwierdzajac, ze ,,Eucharystia jest misja Kosciota™’

. Byt on gleboko przekonany, ze cata
liturgia sama w sobie jest dzialalno$cig misyjna, ktora pomaga w zrozumieniu prawostawnej
definicji tego terminu®.

Chociaz u teologéw prawostawnych wida¢ przywigzanie do terminu ,,misja”, Ko$ciot
prawostawny na Zachodzie juz od dluzszego czasu uzywa okreslenia ,,ewangelizacja”.
Podkresla si¢ przy tym, ze termin ten, rozumiany jako rozpowszechnianie Ewangelii, ma

glebokie korzenie w tradycji prawostawnej, a wskazuja na to takie postaci, jak swigci Cyryl,

Metody, Herman i Innocenty. Wspodtczesnie ewangelizacja nie moze by¢ traktowana wylacznie

¢ M. Oleksa, Orthodox Alaska: A Theology of Mission, Crestwood 1992, s. 281.
7 A. Schmemann, Church, World, Mission, Crestwood 1973, s. 254.
8 Tamze, s. 255.
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jako zadanie duchowienstwa, ale jako powotanie wszystkich chrzescijan, a wigc takze
wiernych $wieckich. Polega ono na publicznym dzieleniu si¢ wiarg w zmartwychwstalego
Chrystusa. Ewangelizacja wymaga zaréwno wysitku zbiorowego (parafialnego), jak i
osobistego, co podkresla potrzebe synergii mig¢dzy inicjatywami na poziomie parafii i
indywidualnym zaangazowaniem kazdego chrzeécijanina’.

Rowniez Kos$ciot prawostawny na Wschodzie, np. podlegly Moskwie, uzywa pojecia
,ewangelizacja”. W takich tekstach, jak pisma teologiczne, homilie biskupéw oraz oficjalne
dokumenty kos$cielne, podkresla si¢ znaczenie szerzenia Ewangelii 1 konieczno$¢ kontynuacji
misji Kosciota. W listach pasterskich i instrukcjach duszpasterskich jest mowa o koniecznosci
kontynuowania pracy ewangelizacyjnej na Wschodzie!'®. Stowo ,,ewangelizacja” pojawia sie
czesto w kontekscie zachecania wiernych do aktywnego uczestnictwa w gloszeniu Ewangelii,
zarOwno poprzez osobiste $wiadectwo wiary w codziennym zyciu, jak 1 poprzez
zaangazowanie w inicjatywy misyjne podejmowane przez Kosciot. Termin ,,ewangelizacja”
mozna znalezé takze w Stowniku polskiej terminologii prawostawnej'!.

Wedtug Davida Boscha autentyczna ewangelizacja to nie tylko dziatanie zwigzane z
szerzeniem Ewangelii, ale rowniez §wiadectwo, reorientacja zycia zgodnie z nauka Chrystusa
oraz przyjecie Go jako Zbawiciela 1 Pana. Bosch definiuje ewangelizacj¢ wasko jako proces
szerzenia Ewangelii lub stopien jej rozpowszechnienia, odrézniajac ja od misji, ktéra wedtug
niego ma znacznie szerszy zakres pojeciowy, dlatego terminy te nie sg synonimami. Sg jednak
ze sobg powiazane, gdyz ,,autentyczna ewangelizacja jest osadzona w obejmujacej wszystko
misji Kosciota™!2,

Z kolei Ion Bria podkresla, ze w prawostawnym rozumieniu ewangelizacji Kos$ciot nie
jest jedynie narz¢dziem czy $rodkiem misji, lecz jej celem i wypetnieniem. Wedtug tego autora
bez ewangelizacji i misji Kos$ciot traci swoje podstawowe powotanie, by by¢ autentycznym
swiadkiem Piecdziesigtnicy. Kosciot jest wspolnota Ewangelii, sakramentalng synaksa, gdzie
Chrystus posredniczy w komunii cztowieka z Bogiem przez Ducha Swietego. Taka koncepcja

ewangelizacji taczy w sobie cel powolania chrzescijanskiego oraz zjednoczenie wiernych z

9 J. Kormos, 4 Collection of Practical Principles of Orthodox Evangelism, Midwest 2012, s. 1-3.

10 Vemae Pyccxoii Ilpasocaaenoii Llepkeu, hitp://www.patriarchia.ru/db/text/419782.html (dostep: 05.06.2024);
Kanonuueckoe npaso Pycckou Ilpasocnashoii Llepksu,
https://azbyka.ru/otechnik/Vladislav_Tsypin/kanonicheskoe-pravo/4#source (dostep: 05.06.2024); I[lampuapx
Kupunn na memy esancenuzayus: http://www.patriarchia.ru/db/text/4366036.html,
http://www.patriarchia.ru/db/text/4810145.html (dostep: 05.06.2024).

W Stownik polskiej terminologii prawostawnej, red. W. Przyczyna, K. Czarnecka, M. Lawreszuk, Biatystok
2022, s. 189.

12D.J. Bosch, Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Maryknoll 1991, s. 412.
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Kos$ciotem, Ciatem Chrystusa, co wyraza si¢ konkretnie poprzez $wiadectwo, odpowiedz,
wejscie i uczestnictwo w jego sakramentalnym zyciu'>.

Inny teolog prawostawny, Eric Tosi, w swojej pracy Theology of Evangelism in the
Orthodox Church formutuje robocza definicj¢ ewangelizacji, ktéra ma by¢ ,,$wiadectwem
zycia 1 werbalnym przekazem Dobrej Nowiny o Chrystusie zmartwychwstalym z
zaproszeniem do wiaczenia si¢ w lokalne prawostawne Ciato Chrystusa poprzez uczestnictwo
w sakramencie Eucharystii i zyciu liturgicznym”!*. Jego zdaniem definicja ta nie tylko jest
zgodna z duchem prawostawia, ale moze mie¢ réwniez zastosowanie do Kosciotow innych
tradycji, ktore w podobny sposob rozumieja swoje powotanie. Tosi podkresla, ze kluczowa
role w gloszeniu Ewangelii roznym narodom odgrywa wspolnota eucharystyczna. Dzigki niej
zycie chrze$cijanskie staje si¢ podazaniem w milosci Boga Ojca, zgodnie z nauczaniem
Chrystusa i pod przewodnictwem Ducha Swictego, za$ celem ewangelizacji jest
doprowadzenie ludzi do sakramentalnej relacji z Bogiem w lokalnej wspolnocie liturgiczne;.
Ewangelizacja nie konczy si¢ na gloszeniu Dobrej Nowiny ani tez na trosce o innych. Wskazuje
ona ludziom drogg¢ do wspolnoty wierzacych, opartej na sprawowaniu Eucharystii, co z kolei
prowadzi do ostatecznej komunii z Bogiem'>.

Mozna wigc stwierdzi¢, ze ewangelizacja z prawoslawnego punktu widzenia obejmuje
szereg dziatan, poczawszy od gloszenia Dobrej Nowiny i zachg¢cania do nawrdcenia, przez
budowanie wspolnoty wiary, az po wyjasnianie doktrynalnych zalozen, zasad moralnych, etosu
liturgicznego oraz kanonicznej tradycji Kosciota. Ponadto ewangelizacja w praktyce stara si¢
taczy¢ zycie 1 dzialalnos$¢ ludzi z tajemnicg Chrystusa i Jego Kosciota; to jego cztonkowie
zjednoczeni z Chrystusem s3g podmiotem dziela ewangelizacji, ktore przyjmuje posta¢ stuzby
dla dobra jednostek i catego spoleczenstwa. To zaangazowanie przyciaga ludzi, ktorzy chca
by¢ czescia wspolnoty autentycznie zyjacej wiarg chrzeécijanska!'®.

Takie rozumienie ewangelizacji przypomina jej szerokie ujecie w katolicyzmie jako
integralny proces zainicjowany przyjSciem na $wiat Syna Bozego jako Zbawiciela'”,
obejmujacy ,,wszelkie dziatania prowadzace do udziatu w misterium Chrystusa ogltoszonym w

18

Ewangelii”'°. Jest w nich miejsce na proklamacj¢ stowa Bozego, ale takze na relacje

ksztaltowane zgodnie z logika mitosci. Rowniez teologia katolicka podkresla, ze w dziele

13 1. Bria, The Church’s Role in Evangelism: Iconor Platform?, ,International Review of Mission” 64 (1975), s.
245,

4 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, Toronto 2011, s. 24.

15 Tamze, s. 25-26.

16 Tamze, s. 17-21.

171. Celary, Dzieto nowej ewangelizacji w ujeciu Jana Pawta II, ,,Studia Pastoralne” 2 (2006), s. 184.

18'S. Dyk, Udziat swieckich w dziele ewangelizacji. Inspiracje Franciszka, ,,Polonia Sacra” 2 (2022), s. 35.
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ewangelizacji urzeczywistnia si¢ zbawcza misja Kosciota, ktory wzywa ludzi do otwarcia si¢
na Boga bgdacego ostatecznym celem i1 prawdziwym sensem zycia, do ,,oddania Mu si¢ w
wierze z pelnym zaufaniem w Jego dobro¢ i mito$¢”!’. Bardziej szczegdtowe ujecie koncepcji
ewangelizacji w wyznaniach chrzescijanskich zaprezentowane zostanie w rozdziale
pierwszym.

Ogolne rzecz ujmujac, przedmiotem niniejszej rozprawy jest ewangelizacja w
prawostawiu. To wyznanie chrzescijanskie uymowane jest tu jako calo$¢, niezaleznie od stref
geograficznych i kultur, w ktorych funkcjonujg autokefaliczne Koscioty prawostawne, majace
wlasne struktury. Dlatego przy omawianiu zagadnienia preferowana bedzie forma ,,Kos$ciot
prawostawny” czy ,,Cerkiew prawoslawna”, wskazujaca na jednga wspolnote¢ wiernych,
zjednoczonych w wierze, liturgii i tradycji. Chodzi wigc o jeden organizm duchowy,
obejmujacy rozne terytoria i cechujacy sie wieloscia struktur administracyjnych?.

Wspoltczesna refleksja nad ewangelizacyjnym wymiarem liturgii Cerkwi prawostawnej
stanowi obszar badan, ktory pozwala lepiej zrozumie¢ dynamike rozwoju Kosciota
prawostawnego w réznych kontekstach spoteczno-kulturowych. Istnieje juz pewna liczba
opracowan poswieconych temu zagadnieniu, ktére zwracajg uwage zaré6wno na sam akt
szerzenia Ewangelii, jak 1 na rolg liturgii jako narz¢dzia ewangelizacyjnego. Autorzy tych prac
analizuja rozne aspekty ewangelizacji w prawostawiu, odwotujac si¢ tak do teologii, jak i do
praktyki liturgicznej.

Wymienione ponizej niektore publikacje prezentuja réznorodne podejscia do tematu.
Prace takie jak Theology of Evangelism in the Orthodox Church autorstwa Erica Tosiego,
Liturgia po Liturgii lona Brii czy Speaking the Truth in Love: Education, Mission, Witness in
Contemporary Orthodoxy Thomasa Hopki skupiajg si¢ nie tylko na samej koncepcji
ewangelizacji, ale takze na jej praktycznym realizowaniu si¢ w zyciu Cerkwi. Z kolei w takich
opracowaniach, jak Church, World, Mission oraz FEucharystia — Misterium Krolestwa
Aleksandra Schmemanna czy Misja ewangelizacyjna w rosyjskim Kosciele prawostawnym
Leonarda Gorki prezentowane sg specyficzne konteksty i wyzwania zwigzane z dzialalno$cia
misyjng prawostawia w rdznych regionach i epokach.

Niniejsza dysertacja, ktora wpisuje si¢ w obszar badan teologii pastoralnej, zamierza

uzupehié te liste dziet o pelniejsze spojrzenie na liturgie jako na metode ewangelizacyjnej

19 R. Hajduk, Parafia ewangelizujqgca, Olsztyn 2023, s. 85.
20 Pedaxyuonno-uz0amensckoe oQopmaeHue YepkoGHbIX NeYanHblx U30aHULL: CRPAGOYHUK A6MOpA U U30ameis,
W3natensctBo MockoBckoii [Tatpuapxun, Mocksa 2015, s. 141.
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dziatalnoéci Kosciola prawostawnego?!, przy czym czyni to w sposob specyficzny, mianowicie
w perspektywie katolickiego podej$cia do ewangelizacji, ktéra jest pierwszorzednym i
naturalnym postannictwem Koéciota, taska, jego obowigzkiem i wlasciwym powotaniem??. W
oparciu o analiz¢ teologicznych i praktycznych aspektoéw liturgii w rozprawie ukazano jej
ewangelizacyjne oddzialywanie zardowno na uczestniczacych w niej wiernych, jak i na cate
otoczenie. Pozwoli to odkry¢ potencjal misyjny liturgii prawostawnej w kontek$cie
wspotczesnych wyzwan spotecznych i kulturowych, a takze otworzy¢ si¢ ,,na duchowe
bogactwo chrzescijanskiego Wschodu, ktore moze ubogaci¢ doswiadczenie wiary chrzescijan
zachodnich™?.

Jak juz zostalo wczes$niej zaznaczone, gltdéwnym celem poznawczym niniejsze]
rozprawy jest ukazanie znaczenia liturgii w dziele ewangelizacji prowadzonym przez Cerkiew
prawostawng. Kwestia ta zaprezentowana zostanie z pastoralnego punktu widzenia, a wigc w
perspektywie dziatalno$ci chrzescijan, powotanych do niesienia §wiatu Dobrej Nowiny
Chrystusa. Takie ujecie sktania do siggnigcia po metod¢ wlasciwg dla uprawiania teologii
pastoralnej, ktorej fundament stanowig trzy elementy: poznanie rzeczywisto$ci, w tym
dotychczasowej praktyki Kosciota, ocena podejmowanych w niej dziatan, uwzgledniajaca
nauke 1 tradycje chrzescijanska, oraz wnioski praktyczne, wynikajace z wczes$niejszej
refleksji®*. Przy takim podejséciu do zagadnienia teolog katolicki zmierza do podania wskazaf
praktycznych, dotyczacych realizacji misji Ko$ciota w jej okreslonym aspekcie, majac na
wzgledzie tak nauczanie Kos$ciota, jak i jego dotychczasowa praktyke w okreslonych
okolicznosciach. Tag ostatnig jest w tym wypadku celebracja liturgii w prawostawiu 1
wynikajace z niej konsekwencje dla zycia i dzialania chrze$cijan®. Jako ze przedmiotem
badania jest zatem praktyka spoza obszaru Kosciota katolickiego, dla wlasciwego zrozumienia
podejmowanych w niej dzialan konieczne jest uwzglednienie teologii prawostawne;j,
traktowanej tutaj na réwni z katolicka, co jest wlasciwe dla metody ekumeniczne;.

Z tego tez wzgledu w niniejszej dysertacji przeprowadzona zostanie

pastoralnoteologiczna analiza materialow zrodtowych i1 opracowan, ktérej celem jest

21 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60.

22 EN, nr 14.

B T. Katuzny, Ewangelizacja w Europie Wschodniej w perspektywie ekumenicznej: problemy i wyzwania,
LSympozjum” 1 (2005), s. 69.

24 C. Floristan, Teologia prdactica, Salamanca 2002, s. 362-364; R. Hajduk, ,, Czynié prawde”. Elementy teologii
pastoralnej fundamentalnej, Olsztyn 2010, s. 39.

25 Warto przy tym nadmieni¢, ze ta forma sprawowania liturgii nie jest obca katolikom, jako ze prawostawna
tradycje liturgiczng zachowuja Koscioty greckokatolickie, np. na Ukrainie czy na Stowacji; por. S. Keleher,
Trapped between two churches: Orthodox and Greek-Catholics in eastern Poland, ,Religion, State and
Society” 4 (1995), s. 365.
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wydobycie z zawartych w nich tresci tego, co odnosi si¢ do komunikacji Ewangelii przy uzyciu
stow, przedmiotdw, narzedzi, czynnosci itp. Na tej podstawie zostanie ukazana dzialalno$¢
ewangelizacyjna Cerkwi prawostawnej, a to dzigki odniesieniu do nauki i praktyki Kosciota
katolickiego pozwoli na odstoni¢cie tego, co podobne w realizacji zbawczego postannictwa
chrze$cijan z obu denominacji, jak rOwniez na wyciagni¢cie wnioskow praktycznych, ktére
moga postuzy¢ zardéwno do wzbogacenia dzieta ewangelizacji prowadzonej przez Kosciot
katolicki w $wiecie, jak 1 wskaza¢ mozliwos$ci wspotpracy miedzywyznaniowej na tym polu.
Stad tez, dla realizacji tego celu poza metoda wtasciwg dla uprawiania teologii pastoralnej, w
badaniu zostanie wykorzystana réwniez metoda poréwnawcza.

Takie podejscie badawcze sprzyja ekumenicznemu zblizeniu obu Kosciotow, ktore sa
adresatami misyjnego nakazu Chrystusa dotyczacego gloszenia ewangelicznego or¢dzia
zbawienia wszystkim ludziom wszystkich epok. Z perspektywy katolickiej wazne jest
skupienie si¢ na tym, co laczy, aby moc ,,zmierza¢ w kierunku wspolnych form gloszenia

26 ¢o jest konieczne dla realizacji dzieta ewangelizacji. Stad

przeslania, stuzby i §wiadectwa
tez nalezy potraktowac to przedsigwzigcie badawcze nie tylko jako probe lepszego poznania
zycia 1 dzialalnosci Cerkwi prawostawnej, ale takze jako sposob odkrywania w jej teologii i
praktyce owocow dziatania Ducha Bozego, ktore s rowniez darem dla Kosciota katolickiego.
W tym przypadku podejscie krytyczne do badanego przedmiotu zostanie zdominowane przez
dazenie do wyodrebnienia istotnych informacji stuzacych do poglebienia znajomosci tradycji
chrzescijanskiego Wschodu, a zwlaszcza koncepcji ewangelizacji w prawostawiu.

Do zrddet rozprawy zaliczone zostaty dokumenty Kosciota katolickiego, nauczanie
ojcow Kosciola 1 papiezy na temat ewangelizacji. Do zrodel wilasciwych naleza teksty
liturgiczne, dokumenty Kosciotow prawostawnych i wypowiedzi ich zwierzchnikow. Do
opracowania zagadnienia ujetego w temacie wykorzystano publikacje takich teologow
prawostawnych, jak Aleksander Schmemann, Aleksander Mien, lon Bria, Eric Tosi czy Henryk
Paprocki, oraz innych, ktérzy podejmowali refleksj¢ nad pojeciem ewangelizacji w Cerkwi
prawostawne;j.

Niniejsza rozprawa chce poszerzy¢ spojrzenie katolikow na znaczenie liturgii w
ewangelizacji, w czym pomaga doswiadczenie, jakie w tym wzgledzie ma Cerkiew
prawostawna. Ma to konsekwencje praktyczne, gdyz poprzez glebsze zrozumienie wpltywu
liturgii na proces ewangelizacji w obu tradycjach chrze$cijanskich mozna lepiej wykorzystaé

potencjat liturgii jako narzedzia misyjnego w zyciu codziennym. Wszystko to moze by¢

26 EG, nr 246.
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zrédtem nowych spostrzezen oraz inspiracji dla duszpasterzy, teologéw i wiernych $wieckich,
dzigki czemu mogg oni by¢ bardziej §wiadomi tego, w jaki sposob liturgia stuzy przekazywaniu
Dobrej Nowiny we wspdtczesnym $wiecie, i umocni¢ swoja motywacje do zaangazowania si¢
w to dzieto.

Pierwszy rozdziat zostanie potraktowany jako wstepny, ukazujac specyfike podejscia
do ewangelizacji w wyznaniach chrze$cijanskich. W tej czgéci rozprawy zostanie wigc
zaprezentowane szerokie rozumienie ewangelizacji w Kos$ciele katolickim, koncepcja
misyjnosci chrze$cijanstwa w protestantyzmie oraz cechy charakterystyczne dla szerzenia
wiary chrze$cijanskiej w §wiecie przez prawostawie.

Drugi rozdziatl stanowi prezentacj¢ teologicznych fundamentéw ewangelizacyjnej
dziatalnosci Kos$ciota prawostawnego. Ukazuje powotanie Kosciota do gloszenia Ewangelii,
budowanie komunii koscielnej jako cel ewangelizacji, a takze r6zne sposoby przekazu Dobre;j
Nowiny w ramach prawostawnej tradycji teologiczne;.

Trzeci rozdziat zostanie poswigcony roli liturgii w dzialalnosci ewangelizacyjnej
Kosciota prawostawnego. Ukazane zostang podstawowe formy kultu w prawostawiu,
eklezjotworczy 1 eschatologiczny wymiar liturgii oraz jej wpltyw na ksztaltowanie zycia
chrzescijanskiego. Wskazuje to na jej charakter formacyjny, czyli wewnetrzny aspekt
ewangelizacyjnego oddzialywania.

W czwartym rozdziale akcent zostanie potozony na roli liturgii w przekazie Dobrej
Nowiny o zbawieniu za posrednictwem roznych jej elementow, takich jak proklamacja stowa
Bozego w celebracji Eucharystii, funkcja homilii, rola ikony w przekazie Ewangelii oraz
pigkno liturgii jako medium przekazu prawdy chrzescijanskiej. Pojawi si¢ takze kwestia
Hliturgii po liturgii”, czyli jej kontynuacji w codziennym zyciu, ktora przybiera postaé
ewangelizacji prowadzonej w przestrzeni internetowej, w pracy z mlodzieza oraz w
srodowiskach wieziennych.

Ostatni rozdzial poswigcony bedzie punktom wspolnym migdzy katolicyzmem a
prawostawiem w podej$ciu do ewangelizacji oraz perspektywom wspolpracy ekumenicznej w
tym obszarze. Ukazana zostanie takze rola liturgii jako punktu zblizajacego do siebie

chrzescijan nalezacych do Kosciota katolickiego i Cerkwi prawostawne;.
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Rozdzial 1
Specyfika podejscia do dziela ewangelizacji w wyznaniach

chrzescijanskich

Sobor Watykanski II naucza, ze nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest
fundamentalnym i naturalnym zadaniem Kosciota, szczeg6lnie istotnym w obliczu znacznych
i powaznych przemian spotecznych zachodzacych we wspotczesnym $wiecie. Obowigzek
ewangelizacji stanowi taske 1 wtasciwe powotanie Kosciota, ujawniajac jego wtasciwg nature.
Koéciét istnieje dla celéw ewangelizacyjnych?’.

Sw. Jan Pawel II, kierujac przede wszystkim swoje nauki do wiernych $wieckich,
podkreslit, ze ,,cata misja Kos$ciota skupia si¢ i rozwija poprzez ewangelizacje, ktora jest
zaroOwno taska, jak i zadaniem powierzonym przez Jezusa Chrystusa na samym poczatku jego
historii”?8, Nakaz Jezusa skierowany do uczniéw: ,Idzcie i gloscie Ewangelig” jest stale
aktualny. Co wigcej, w obecnej sytuacji, w ktorej coraz bardziej poglebia si¢ rozdzwiek miedzy
Ewangelia a kultura?’, pilne i wielkoduszne zaangazowanie sie w wypelnianie tego nakazu
wydaje si¢ by¢ czyms$ bezwzglednie koniecznym. W tym samym duchu na temat potrzeby
ewangelizowania wspoélczesnej rzeczywistosci mowit papiez Benedykt XVI, a obecnie papiez
Franciszek®°.

W czasach gdy cata dzialalno$¢ pastoralna Kosciota katolickiego coraz czesciej
okreslana jest jako ewangelizacja, istotne jest przedstawienie syntetycznego rozumienia tego
pojecia tak w Kosciele katolickim, jak i w protestantyzmie oraz w prawostawiu. Pozwoli to
przekonac sie, w jaki sposob chrzescijanie réznych wyznan podchodza do tego zagadnienia i
na co ktada akcent w realizacji powotania do przenikania zycia ludzi duchem Dobrej Nowiny

Chrystusa.

27EN, nr 14.

28 ChL, nr 33.

2 EN, nr 20.

30 Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est podkre$la, ze gtéwne zadanie Kosciota stanowi kontynuacja misji
mito$ci i ewangelizacji, wyptywajacej z samej istoty Boga, ktory jest Mitoscig. Papiez ukazuje, jak mitosc¢ jest
integralng cz¢$cia misji ewangelizacyjnej Kosciota. Tak samo papiez Franciszek poprzez swoja encyklike
Evangelii gaudium nawotuje do nowej ewangelizacji. Podkresla, ze kazdy chrzescijanin powinien by¢
misjonarzem, gotowym glosi¢ Ewangeli¢ w sposob swiadomy i z pasja.
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1. Wspolczesne rozumienie ewangelizacji w Kosciele katolickim

Kosciot katolicki dostrzega w ewangelizacji istote swojej zbawczej misji w §wiecie. Z
tego wzgledu patrzy na nig integralnie, majac na wzgledzie zarowno misj¢ ad gentes, czyli
wysylanie misjonarzy z Dobra Nowing na obszary niechrze$cijanskie, jak 1 wewngtrzng
dziatalno$¢ ewangelizacyjng, ktorej adresatami sg jego czlonkowie. Analiza historycznego
kontekstu pojecia ,,ewangelizacja” pozwala zrozumie¢ jego ewolucje w teologii katolickiej, a
dokumenty Soboru Watykanskiego II wskazuja kierunki podejscia do dzieta gloszenia
Ewangelii w §wiecie. Analiza papieskich dokumentdw, szczeg6lnie nauczania Jana Pawta II,
oraz praktyczne aspekty nowej ewangelizacji, takie jak wykorzystanie nowych $rodkéw
przekazu, wskazuja na ciagle poszukiwanie najlepszych sposoboéw dotarcia z orgdziem
zbawienia do wspoétczesnych ludzi. Istotng kwestig w dziatalnosci Kosciota katolickiego jest
réwniez inkulturacja Ewangelii gloszonej w réznych kulturach oraz jej rola w dokonywaniu

przemian spotecznych w duchu chrzeécijanskim.

1.1. Integralne rozumienie ewangelizacji w Kosciele katolickim

Stowo ,,ewangelizacja” jako termin teologiczny pojawito si¢ w XIX wieku.
Poczatkowo odnosito sie do dzialalnosci protestanckich kaznodziejéw wedrownych?!. Z
biegiem czasu, w konteks$cie teologii katolickiej, przyjeto znacznie szersze znaczenie,
oznaczajac przekazywanie nauki o Chrystusie osobom, ktore Go jeszcze nie znaja. Wowczas
okreslano nim dziatalno$¢ Ko$ciota na obszarach misyjnych, co odpowiada jego misji ad extra
albo ad gentes.

W podobny sposéb do tego terminu podchodzi Sobér Watykanski II, majac przede
wszystkim na wzgledzie dziatalnos¢ Kosciota ad extra. Obejmuje on zardwno przepowiadanie
misyjne®?, jak i ogodlne zaangazowanie misyjne Kosciola®’. Drugie znaczenie pojecia
ewangelizacji wedtug Soboru obejmuje wszelkie formy proklamacji stowa Bozego, ktore
stanowi fundament wiary i zbawienia®> i zajmuje naczelne miejsce w sprawowaniu liturgii’®.

W dokumentach Soboru Watykanskiego II mozna dostrzec takze przejawy rozumienia

ewangelizacji jako dzialalno$¢ ad intra. Ojcowie soborowi wzywaja do niej wiernych

31 J. Krucina, Wprowadzenie, w: Ewangelizacja, red. J. Krucina, Wroctaw 1980, s. 5.
32 DM, nr 6.

3 DM, nr 23.27.

3 KK, nr 35; DB, nr 6; KDK, nr 44; DA, nr 2.

3 DP, nr 4.

36 KL, nr 9.

21
21:8891200653



$wieckich, zachecajac do dialogu zaréwno z wierzacymi, jak i niewierzacymi®’. Mowig takze
o ewangelizacji realizowanej zaré6wno za pomocg stow, jak 1 poprzez przyktad zycia
osobistego, ktorego wzorem jest sam Jezus Chrystus?®.

Te perspektywy soborowe zostaly uzupelnione 1 rozszerzone przez Pawla VI w
adhortacji Evangelii nuntiandi. Papiez widzi w ewangelizacji tak dziatalno$¢ ad extra, jak i ad
intra, zakladajac, ze Ko$ciot moze ewangelizowaé innych tylko wtedy, gdy sam jest
ewangelizowany przez stowo Boze.

Ewangelizacja wedlug Pawla VI polega na ukazywaniu Chrystusa tym, ktorzy Go nie
znaja, jak rowniez Jego wyznawcom?®. Do petnienia tego dzieta mogg by¢ wykorzystane rozne
srodki, takie jak kaznodziejstwo, katechizacja, liturgia, zycie sakramentalne, pobozno$¢
ludowa i $wiadectwo zycia chrzescijan*’. Celem blizszym ewangelizacji jest budzenie wiary,
jej rozwoj*!, nawrocenie*? i przyczynianie sie do wzrostu Koéciota*. Celem ostatecznym —
prowadzenie ludzi do zbawienia, rozumianego jako wyzwolenie od grzechu 1 zla w
rzeczywistoéci doczesnej oraz petne zjednoczenie z Bogiem w wieczno$ci*t.

Papiez Pawel VI postrzega rowniez ewangelizacj¢ jako inkulturacje Ewangelii, ktéra
prowadzi do wewnetrznej przemiany ludzkos$ci, zmieniajgc kryteria oceny, hierarchi¢ wartosci,
postawy, nawyki my$lenia, bodZce zachowan i modele Zzycia. Ta przemiana jest mozliwa dzieki
potaczeniu Dobrej Nowiny z kulturg ludzka, gdyz Ewangelia zawsze zmierza do inkarnacji w
zycie tak jednostek, jak i catych spoteczefistw™®.

Majac na wzgledzie roznorodne aspekty ewangelizacji, wazne jest, aby rozumie¢ ja
jako kompleksowy i dynamiczny proces, w ktorym wszystkie dziatania Kosciota powinny by¢
ze sobg integralnie powigzane, aby mogt on skutecznie realizowaé swoja zbawcza misje*®. Ma
ona na uwadze nie tylko sfer¢ duchowa cztowieka i jego ostateczne przeznaczenie do Zycia
wiecznego, ale takze przeksztalcenie $wiata zgodnie z wolag Boga, aby stworzy¢ nowa

ludzko$é?’.

STDA, nr 31.

3 KK, nr 35.

¥ EN, nr 17.

40 EN, nr 17.21.48.
4LEN, nr 47.
“EN, nr 8.

$EN, nr 23.

4“4 EN, nr 27.

4 EN, nr 20. Por. A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 2, Katowice 1995, s. 97.
4 EN, nr 24.
4TEN, nr 17.
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Do nauczania Evangelii nuntiandi nawigzuje wyraznie papiez Franciszek w swojej
adhortacji Evangelii gaudium. Rozwija on nauke¢ Pawta VI i innych swoich poprzednikow,
podkreslajac znaczenie wspolnoty koscielnej i konieczno$¢ jej wyjscia na spotkanie innych
ludzi w celu umocnienia ich wiary. W tym obecny papiez widzi sens istnienia Koéciota®®,
Adhortacja ta zachgca takze do dialogu zaréwno z wierzacymi, jak i niewierzacymi oraz
podkresla role przyktadu zycia chrzescijanskiego jako formy ewangelizacji ad intra. ,,Wciaz
nalezy pamictaé, ze ewangelizacja przekracza struktury instytucjonalne Kosciota, bo Kosciot
jest po prostu srodkiem, przez ktory Jezus Chrystus wcigz przekazuje Ewangelig, a tym samym
dziatanie Jezusa Chrystusa jest podstawg i zrodtem ewangelizacji”*’. Kazdy chrzeécijanin jest
powolany do dawania $wiadectwa o Ewangelii, a misja ta nie jest tylko jednym z
podejmowanych przez niego obowigzkow czy aktywno$ci. Wregcz przeciwnie, jest ona
integralng czescig tozsamosci chrzescijanskiej, przenika wszystkie aspekty zycia wierzacego.
Ewangelizacja jako ,,catoksztatt zycia chrzedcijanskiego” oznacza, ze kazde dziatanie, kazde
stowo, kazde wydarzenie w zyciu osoby wierzacej powinno by¢ inspirowane Ewangelig i
realizacjg zawartych w niej zasad. Nie jest to wigc zadanie wylacznie duchownych czy
misjonarzy, ale obowigzek kazdego ochrzczonego. Kryje si¢ w nim wezwanie do
przekazywania rado$ci Ewangelii poprzez sposob zycia, warto$ci, postawy 1 relacje z innymi
ludZzmi.

Papiez Franciszek podkresla, ze prawdziwa ewangelizacja to nie tylko stowa, ale przede
wszystkim autentyczne §wiadectwo zycia, ktore mowi wigcej niz tysigce kazan czy wywodow
teologicznych. Ma ona na wzgledzie nie tylko dazenie do zbawienia w zyciu wiecznym, ale
zwraca rowniez uwage na konieczno$¢ zaangazowania si¢ w budowanie krélestwa Bozego
poprzez dzialanie na rzecz sprawiedliwosci, praktykowanie mitosierdzia i szerzenie pokoju, co
prowadzi do przemiany spoteczenstwa i kultury>°.

Wedlug papieza Franciszka ewangelizacja nie jest tylko méwieniem o wierze, ale
przede wszystkim sposobem bycia 1 dziatania, ktérym chrzeécijanie wypetniaja swoje zycie,
podazajac za nauczaniem Chrystusa®!. On jest wzorem wyjécia ku ludziom spragnionym
prawdy Ewangelii. Patrzac na Jezusa, chrze$cijanie kierowani sg na ,,peryferie §wiata”, aby

zaspokoié¢ ludzki gtéd mitosci i wzywaé kazdego czlowieka do bardziej godnego zycia™.

“®EG, nr 174.

YEG,nr11.

0 EG, nr 24.

SUEG, nr 127.

32 R. Hajduk, Teologia latynoamerykanska i jej praktyczne implikacje, Olsztyn 2020, s. 147.
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Wszystkie te dokumenty poswigcone ewangelizacji, ktorych autorami sg ostatni
papieze, uzupetniajg si¢ wzajemnie, tworzac kompleksowa wizj¢ ewangelizacji w Kosciele
katolickim. Obejmuje ona zaréwno przekazywanie Ewangelii tym, ktorzy jej nie znaja, jak i
umacnianie wiary osob juz wyznajacych chrzescijanstwo. Podkreslone jest w nich takze

znaczenie inkulturacji Ewangelii i jej rola w przemianie spoteczenstwa w krolestwo Boze.

1.2. Ewangelizowanie jako misja ad gentes

Chociaz w teologii katolickiej pojecie ,,misja” po Soborze Watykanskim II traci na
znaczeniu®’, to jednak ciggle jest w niej obecne. Odnosi si¢ do wysylania przez Kosciot
glosicieli Ewangelii, ktorzy udaja si¢ w rézne zakatki $wiata, aby szerzy¢ nauke Ewangelii i
zaktada¢ wspolnoty Kosciota wsrod narodéw lub grup spotecznych, ktore dotad nie przyjety
prawdy o Chrystusie>*.

W encyklice Evangelii nuntiandi dziatalno$¢ misyjna jest traktowana jako integralna
cze$¢ ewangelizacji®®. Pojecie ,,misja” zostato bardziej szczegdtowo wyjasnione przez $w. Jana
Pawta II w encyklice Redemptoris missio (1990)%, ktora stanowi kluczowy dokument dla
teologii misji po Soborze Watykanskim II. Zagadnieniem misji prowadzonych przez Kosciot
katolicki zajmuje si¢ misjologia, ktéra bierze pod uwage rozwj tej idei, ukazujac zmieniajacy
sie jej paradygmat w poszczegdlnych epokach®’.

Wyraznie na temat misji mowi dekret misyjny Soboru Watykanskiego II zatytutowany
Ad gentes. Jest w nim mowa o trzech grupach ludzi, do ktérych kierowane jest przestanie
chrzescijanskie, tj. katolikow, wyznawcoéw innych religii chrze$cijanskich i niechrzescijan. W
zwigzku z tym dekret rozréznia trzy sfery dziatalnosci apostolskiej: troske duszpasterska o
wiernych, staranie o jedno$é¢ chrzescijan oraz misje ewangelizacyjna®®. Ta ostatnia ma
szczegOlne znaczenie w kontek$cie przekazywania przestania chrzesécijanskiego. Wskazuje na
doniosto$¢ wysytania misjonarzy oraz podejmowania dziatan majacych na celu szerzenie nauki

Chrystusa wsrod osob i narodow, ktore jeszcze nie znaja Jego zbawczego oredzia. Misja

3 Niemiecki teolog katolicki Rolf Zerfass twierdzi, ze papiez Pawel VI wprowadzit ten termin jako zamiennik
dla poje¢ ,,misja” i ,,katecheza”. To pierwsze uznat bowiem za zdyskredytowane przez histori¢ kolonizacji, a w
dodatku rodzace podejrzenie o ekspansywnos¢ w mysleniu Kosciota; R. Zerfass, Die kirchlichen Grundvollziige —
im Horizont der Gottesherrschaft, w: Konferenz der bayerischen Pastoraltheologen, Das Handeln der Kirche in der
Welt von heute. Ein pastoraltheologischer Grundriss, Miinchen 1994, s. 37.

* AG, nr 6.

55'W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 36-37.

56 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris missio”, AAS 83 (1991), s. 249-340; thum. pol. w: Jan Pawel 1, Dziela
zebrane, t. 1, Krakoéw 2006, s. 331-392.

S7D.J. Bosch, Oblicza misji chrzescijaniskiej, thum. R. Merecz i in., Katowice 2010, s. 56.

3 DM, nr 6.
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ewangelizacyjna jest wigc fundamentalnym zadaniem Kosciota, ktore polega na gloszeniu
Dobrej Nowiny i zapraszaniu ciggle nowych ludzi do spotkania z Chrystusem.

Aktualne pytanie o cel misji ozywia dyskusje i inspiruje refleksj¢ nad zbawczym
postannictwem Kosciota. Jej owocem jest adhortacja papieza Franciszka Evangelii gaudium,
uwazana za programowy dokument jego pontyfikatu. Argentynczyk na tronie Piotrowym
ukazuje w niej istote wspolnoty koscielnej 1 konieczno$¢ jej wyjscia na spotkanie innych ludzi
w celu jej umocnienia. Podkresla, ze uczniowie Chrystusa sg zobowigzani do gtoszenia mitosci,
co sprawia, ze stajg si¢ misjonarzami. W zwigzku z tym Kos$cidt powinien pozostawacé w stanie
ciagtej misji, obejmujacej zardwno tych, ktorzy jeszcze nie poznali Chrystusa, jak i tych, ktorzy
nie uznaja Go juz za swojego Pana i Zbawiciela®’.

Sobor Watykanski II patrzy na misj¢ Kosciota w perspektywie trynitarnej. Takie
spojrzenie wynika z nakazu misyjnego Jezusa Chrystusa: ,,IdZcie wigc i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19). Z kolei w
encyklice Redemptoris missio Jan Pawet Il podkres$la, ze ,,ostatecznym celem misji jest danie
uczestnictwa w komunii miedzy Ojcem i Synem”®’. Takie ujecie jest zgodne z dominujaca
wspolczesnie wizjg Kosciota jako communio, w ktorej kazdy cztonek poprzez chrzest staje si¢
uczestnikiem relacji wypetnionej mitoscig taczaca Ojca z Synem i Duchem Swigtym®'.

Glownym celem dziatalno$ci misyjnej Kosciola jest przekazywanie Ewangelii i
gloszenie zbawienia w Jezusie Chrystusie®. Jej adresatem jest cztowiek, obdarzony wyjatkowa
godnodcig i wolnoscia®®. W kontekécie celu misja ma réwniez wymiar eklezjalny, gdyz je;
owocem maja byé nowe wspdlnoty koscielne®. Termin plantatio Ecclesiae odnosi sie do tego
jej aspektu: nowe wspdlnoty koscielne sg zakladane lub wzmacniane poprzez gloszenie
Ewangelii i przyjmowanie nowych wiernych do Kos$ciota.

W zwigzku z powyzszym, badajac rézne aspekty misji, nalezy zrozumie¢, ze jest to
ztozony 1 dynamiczny proces, realizowany zgodnie z nakazem misyjnym Kos$ciota
katolickiego, majacy na celu gloszenie Dobrej Nowiny ludziom réznych kultur, narodéw,
plemion i jezykow.

Misyjna dziatalno§¢ Kos$ciota, w ramach ktérej ma miejsce spotkanie ludzi ré6znych

kultur, jest zrodlem impulsow dla rozwoju teologii katolickiej. Wskazuje na to dokument

39 T. Szyszka, Misyjne impulsy papieza Franciszka, ,,Nurt SVD” 2 (2016), s. 166.

60 RMi, nr 23.

1 Tamze.

2 DM, nr 6.

63 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, AAS 71 (1979), s. 257-324, ttum. pol. w: Jan Pawel 11, Dziefa
zebrane, t. 1, dz. cyt., s. 27-62.

% DM, nr 6.
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Teologia dzisiaj Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 2011 roku, ktoérego autorzy
podkreslaja znaczenie odkrywania nowych wyzwan w nowych kontekstach kulturowych,
zwlaszcza w takich regionach, jak Ameryka Lacinska, Afryka i Azja®. Prowadzi to do
glebszego zrozumienia prawdy Chrystusowej 1 pomaga w lepszym dostosowaniu dziatalnosci
misyjnej Kosciota tak, aby Dobra Nowina mogla dotrze¢ do wszystkich narodéw, plemion,

ludéw i ich kultur®.

1.3. Ewangelizacja w dzialalnosci duszpasterskiej

Ewangelizacja pastoralna to forma dzialalnosci Kosciota skoncentrowana na ludziach
juz wyznajacych chrzeécijanstwo i utrzymujacych dtugi zwiazek z Ewangelia®’. Jej celem jest
wzmocnienie wiary tych, ktorzy otwarcie deklarujg si¢ jako chrzescijanie, poprzez poglebienie,
umocnienie, odzywienie i osiggni¢cie dojrzatosci, dazac do autentycznego ugruntowania ich
wiary®®. Jak zaznacza Evangelii nuntiandi, ewangelizacja stanowi centralny punkt pastoralnej
aktywnos$ci Kosciota®. Bez niej duszpasterstwo sprowadza si¢ jedynie do serii technicznych
procedur, by¢ moze sprawnych, lecz pozbawionych glebszej tresci. To wiasnie misja
ewangelizacyjna nadaje sens duszpasterskim inicjatywom KoSciota, kierujac je ku
urzeczywistnieniu zbawczego dzieta Chrystusa poprzez gloszenie stowa Bozego, celebracje
liturgiczng, pasterskg poshuge oraz dawanie §wiadectwa zycia chrze$cijanskiego’’.

Role parafii jako wspolnoty ewangelizacyjnej przypomina z naciskiem adhortacja
papieza Franciszka Evangelii gaudium. Papiez zaznacza, ze parafia nie powinna by¢ zamknieta
forteca, lecz otwartym domem, gdzie wszyscy sa mile widziani, zwlaszcza ci, ktorzy sa na
marginesie spoteczenstwa’!. Parafia jako wspdlnota wiernych powinna aktywnie angazowaé
si¢ w dziatania ewangelizacyjne, wychodzac na spotkanie potrzebujacych, propagujac wartosci
Ewangelii 1 $wiadczac o mitosci Chrystusa.

Papiez Franciszek podkresla rowniez rolg parafii jako miejsc, w ktorych ludzie sa
ksztaltowani i umacniani w wierze poprzez nauczanie, modlitwe i sakramenty. Stwierdza:

,Parafia jest formg obecnosci Kosciota na terytorium, jest srodowiskiem stuchania Stowa,

5 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria, tham. K. Stopa,
Krakow 2012, nr 1.

% Tamze, nr 3.

67 EN, nr 54.

%8 EN, nr 54.

% EN, nr 81.

"0 Por. Duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, Lublin 2006, s. 201.

"TEG, nr 49.
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wzrostu zycia chrzedcijanskiego, dialogu, przepowiadania, ofiarnej milo$ci, adoracji i
celebracji”’?.

W swietle tych wypowiedzi parafia nie jest jedynie miejscem kultu religijnego, ale
przede wszystkim osrodkiem zycia wspdlnotowego, gdzie ludzie sg wspierani w dazeniu do
wzrostu duchowego i zachgcani do dziatania na rzecz innych. Jest to zatem centralne miejsce,
w ktérym realizowana jest ewangelizacja obejmujaca calg dzialalno$¢ duszpasterska, majaca

na celu umocnienie wiary ochrzczonych i ich zaangazowanie w praktyke chrzescijanskiego

zycia.

1.4. Ewangelizacja powtorna

Ewangelizacja powtérna jest ukierunkowana na osoby, ktore nie identytikujg si¢ juz
jako chrzeécijanie lub, uzywajac innej terminologii, do chrzescijan zyjacych ,,na marginesie””>.
Sw. Pawet VI podkresla w Evangelii nuntiandi, ze do tej grupy zaliczani sg ci, ktorzy przyjeli
chrzest, jednak pozostaja poza ramami aktywnego Zycia chrzescijanskiego’, prosta ludno$é
wyznajaca wiare, lecz nieposiadajaca dostatecznej wiedzy na temat jej fundamentow’,
poszukujacy lepszego zrozumienia Jezusa Chrystusa w sposob glebszy niz przedstawiony w

tradycyjnym nauczaniu religii’®

, oraz ci, ktérzy, cho¢ uwazaja si¢ za wierzacych, nie
praktykuja swojej wiary’’. Ewangelizacja powtorna, zgodnie z wizja Pawta VI, obejmuje
dziatanie duszpasterskie Kosciota wobec tych, ktérzy odrzucili Ewangeli¢ jako dobra
nowing’®,

Akcja ewangelizacyjna osiagga swdj zamierzony cel, gdy jednostki takie rozwijaja wiare
prowadzaca do glebokiego zaangazowania w zycie Kosciota, uczestnictwa w sprawowaniu
sakramentéw i postepowania zgodnie z naukami Ewangelii’. Takie tradycyjne formy
dzialalnosci ewangelizacyjnej, jak misje ludowe, rekolekcje ewangelizacyjne oraz inne

konkretne inicjatywy duszpasterskie, dostosowuja si¢ do wspotczesnych warunkéw,

mentalnosci 1 potrzeb religijnych ludzi. Stanowia one skuteczne narz¢dzie odnowy zycia

2 EG, nr 28.

3 Por. J. Charytanski, Parafia wspélnotq przekazu wiary i Zycia chrzescijariskiego, w: Ewangelizacja, dz. cyt.,
s. 214,

74 EN, nr 52.

5 Tamze.

6 Tamze.

7TEN, nr 56.

8 Tamze.

7 EN, nr 47.
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chrzes$cijanskiego, przyczyniajac si¢ do przeksztalcenia i umocnienia wiary we wspotczesnym

spoteczenstwie®’,

1.5. Nowa ewangelizacja

Reewangelizacja jest powigzana z pojeciem ,,nowej ewangelizacji”®!, ktora ktadzie
akcent w gtoszeniu Dobrej Nowiny na nowos$é w ,,zapale, metodach i wyrazie’®?. W kontekscie
tego terminu ,,nowy zapal” wymaga odnowy misyjnej natury wspotczesnego Kosciota, aby
wspolnoty chrzedcijanskie manifestowaly wieksze zaangazowanie i dynamizm w dziataniach
ewangelizacyjnych. ,,Nowe metody” nawoluja do poszukiwania innowacyjnych podej$¢ do
apostolstwa, a ,,nowe $rodki wyrazu” wskazujg na istot¢ akulturacji, czyli dostosowania
Ewangelii do wspdtczesnej kultury®>.

Nowa ewangelizacja jako forma odnowionego przekazu Dobrej Nowiny o zbawieniu
kierowana jest do chrze$cijan, dla ktérych Ewangelia stracita pierwotny charakter radosnego
oredzia zbawczego. Skupia si¢ zwlaszcza na krajach Pierwszego Swiata, zdominowanych
przez konsumpcjonizm i obojetnos¢ na ludzka biede, w ktérych ludzie zyja tak, jakby Bog nie
istnial. Centralnym zadaniem nowej ewangelizacji jest ukazanie Boga w Jego relacji do
czlowieka, opierajacej si¢ na prawdzie o miltosci Boga do ludzi®*.

Nowa ewangelizacja domaga si¢ wiernosci tresci Ewangelii, nie usuwajac jednoczesnie
trudnych jej aspektow, ktore moga by¢ niezgodne z obecng mentalnoscig i wywotywac opér w
$wiecie zdominowanym przez tzw. poprawnos$¢ polityczng. Nowa ewangelizacja opiera si¢ na
absolutnej wierno$ci tresci Ewangelii, ktora stanowi niezmienng podstawe wiary
chrzescijanskiej takze w czasach, gdy spotyka si¢ z krytyka ze strony ideologii nieprzyjaznych

chrzescijanstwu®.

80 CTr, nr 47.

81 Po raz pierwszy sformulowania ,,nowa ewangelizacja” uzyt Jan Pawet Il w homilii podczas Mszy
sprawowanej w Nowej Hucie 9 czerwca 1979 r. Wtedy to: ,,OtrzymaliSmy znak, Ze na progu nowego tysiaclecia
— w te nowe czasy i nowe warunki wchodzi na nowo Ewangelia. Ze rozpoczeta si¢ nowa ewangelizacja, jak
gdyby druga, a przeciez ta sama, co pierwsza”. Cztery lata p6zniej, 9 marca 1983 r., w czasie spotkania z
cztonkami Rady Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Port-au-Prince, Jan Pawet II stwierdzit, ze
przypadajace na 1992 r. 500-lecie ewangelizacji tego kontynentu osiggnie swdj wymiar, gdy wszyscy
zaangazuja si¢ w nowa ewangelizacj¢. Dodat przy tym, Ze trzeba ja rozumiec ,,nie jako powtorna, lecz nowa w
swoim zapale, w swych metodach i w swym wyrazie”, poniewaz gtoszona Ewangelia jest ta sama. Zob. Jan
Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia, homilie, Krakow 2005, s. 187; Przemowienie Jana Pawla 11
do Rady Konferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej (CELAM), za: A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu
Soboru Watykanskiego 11, t. 1, dz. cyt., s. 41.

82VS, nr 106; PDV, nr 18; NMI, nr 40.

8 S. Dyk, Nowa ewangelizacja — konkretne wezwanie (Seria Nowej Ewangelizacji), Gubin 2015, s. 49.

84 ChL, nr 34.

87. Dyduch, Nowa ewangelizacja w swietle deklaracji Synodu Biskupow z 1991 roku, ,,Notificationes” 2
(1992), s. 80.
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»~Nowa ewangelizacja”, jak akcentuje Jan Pawet II, nie opiera si¢ na gloszeniu ,,nowej
Ewangelii”, ktorej zrédlem bytaby jedynie ludzka inicjatywa, zmiany kulturowe i rozumienie
potrzeb cztowieka. Tak zaktualizowane, a wlasciwie zdeformowane org¢dzie chrzescijanskie
byloby pozbawione zbawczego charakteru, stajac sie zwyklym ludzkim pomystem?®,
Nowa ewangelizacja nie polega na przekazie Ewangelii zafalszowanej poprzez eliminowanie
trudnych aspektéw, kolidujacych ze wspolczesng mentalnoscig. Nie kultura stanowi miarg
Ewangelii, lecz Jezus Chrystus, ktory jest miarg wszelkiej kultury i ludzkiego dzieta.

Centralnym punktem nowej ewangelizacji jest wigc catkowita wiernos¢ Ewangelii
Jezusa Chrystusa, ktorej zasadnicza tres¢ winna by¢ zawarta w zwigztej syntezie, zrozumialej
1 akceptowanej przez kazdego czlowieka, a ktorg Kosciot jest zobowigzany przekaza¢ ludziom.
Nowa ewangelizacja prowadzi do petni zycia z Jezusem rowniez poprzez stalg katecheze. Jej
celem jest rozwinigcie integralnej i dojrzatej wiary, obejmujacej catag osobowos¢ cztowieka,
odkrywajacego sens swojego ziemskiego zaangazowania w konteks$cie zycia wiecznego.

Papiez Jan Pawet Il okres$la nowa ewangelizacj¢ jako proces nieustannego gloszenia
Ewangelii, zawsze niosgcego nowo$¢ wymagajaca ,,nowej gorliwosci, nowych metod
i zastosowania nowych $rodkéw wyrazu”®’. Jej sednem nie jest powtarzanie tych samych
tresci, lecz ponowna ewangelizacja, majaca na celu utwierdzenie wiary katolickiej w jej
fundamentalnych prawdach, zarébwno na poziomie indywidualnym, jak i spotecznym®®.

Nowa gorliwo$¢ rodzi sie z poddania sie dziataniu Ducha Swietego i wyrasta z
przemieniajacego spotkania z Bogiem i intymnej relacji z Chrystusem®. Wymaga ona
catkowitego oddania zycia Bogu we wszystkich jego aspektach, co sprawia, ze chrze$cijanie
gorliwie glosza stowo plynace z serca, a towarzyszy im w tym wytrwato§¢ w modlitwie i
otwarto$¢ na stowo Boze. Gorliwo$¢ staje si¢ kluczowym elementem charakteryzujacym
dziatalno$¢ ewangelizatorow, ktorych zadaniem jest plomienne gloszenie mitosci ku

Chrystusowi i odzwierciedlanie Jego zycia we wlasnych codziennych dzialaniach®.

8 VS, nr 106.

87 Por. V. Grolla, L’agire della Chiesa. Teologia pastorale, Padova 1999, s. 268-273; P. Giglioni, Nuova
evangelizzazione e Catechesi mistagogica, ,,Euntes docete” 2 (1993), s. 265-273; G. Eder, Ansétze fiir eine
Neuevangelisierung Europa, ,,Theologisch-praktische Quartalschrift” 1 (1990), s. 57-60; A.L. Trujillo, Wokot
nowej ewangelizacji w Ameryce Lacinskiej, ,,Animator” 3 (1992), s. 207-209.

88 Nie jest tatwo — stwierdza K. Jezyna — odpowiedzieé na to pytanie, na czym polega owa »nowosé«
ewangelizacji, czy jest ona znacznie inna od pierwszej, czy ma by¢ wykonywana »po nowemu«, czy »nowa« ma
by¢ cata ewangelizacja, czy tylko niektore jej elementy? OdpowiedzZ na te pytania jest wcigz trudna, poniewaz
pojecie nowej ewangelizacji ciggle si¢ ksztattuje, a rozni autorzy odmiennie akcentujg nowos¢ poszczegdlnych
jej elementow”; tenze, Moralne przestanie nowej ewangelizacji. Wezwanie do odnowy Kosciota i $wiata, Lublin
2002, s. 33.

8 RMi, nr 1.

% Nie mozna wing za dechrystianizacje obarcza¢ okoliczno$ci zewnetrznych, pozako$cielnych. Trzeba wciagz
spoglada¢ do wewnatrz spotecznos$ci koscielnej. Dechrystianizacja rozpoczyna si¢ wraz z ostabieniem
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Nowos¢ ewangelizacji przejawia si¢ rowniez w nowych metodach przekazu Ewangelii,
dostosowanych do wspodiczesnej mentalnosci. Ewangelizacja promieniujagca na wszystkie
kultury musi postugiwacé si¢ odpowiednimi metodami, dostosowujac je do wieku, mentalnosci,
stylu zycia i doswiadczenia odbiorcow®!. Wazne przy tym, aby nie dopusci¢ do zmiany tresci
wiary, skupiajac si¢ jedynie na sposobie ich prezentacji, uzywajac jezyka i1 Srodkow
komunikacji dostosowanych do danego czasu i ludzi. Ewangelizacja indywidualna, $rodki
spotecznego przekazu oraz akulturacja s kluczowymi aspektami tego procesu®?.

W nowej ewangelizacji niezbednym narzedziem dla KosSciota, ktory spotyka sie z
réznorodnymi kulturami, staje si¢ metoda inkulturacji. Papiez Jan Pawel II podkresla, ze
poprzez inkulturacje Kosciot nie tylko integruje Ewangeli¢ z r6znymi kulturami, ale rowniez
wprowadza narody w swoja wspolnote, wzywajac kazdego czlowieka do udzielenia
odpowiedzi na ustyszane oredzie i przyjecia calej prawdy objawionej w Chrystusie®>.

Syn Bozy, odwieczne Stowo Ojca, stale wciela si¢ w r6znorodne kultury, podnoszac je
do wyzszego poziomu i oczyszczajac, aby ludzie w zrozumialy dla siebie sposéb mogli
uzyskac dostep do Ojca. Stowo Boze, majace moc zbawczg, zamieszkuje w ludzkich sercach,
zwracajac je ku misterium Chrystusa. Ten proces dokonuje si¢ poprzez nierozerwalne dziatanie
Ducha Swietego ze Stowem Bozym. Duch Swiety przenika serca stuchaczy, umozliwiajac im
przyjecie z wiarg paschalnej tajemnicy Chrystusa.

Inkulturacja jako proces wymaga ciaglego zglebiania mentalno$ci istylow zycia
r6znych narodow. Zakorzeniajac si¢ w konkretnej kulturze, Ewangelia promuje ukryte w niej
autentyczne wartosci. Proces ten obejmuje akceptacje wszystkiego, co dobre w danej kulturze,
jednoczes$nie przepajajac ja Ewangelig 1 wzbogacajac o nowe wartosci. ,,Przez inkulturacje
Kosciodt staje si¢ bardziej zrozumialym znakiem tego, czym jest, i coraz odpowiedniejszym
narzedziem misji”%*.

Przyktadem zakorzeniania si¢ Ewangelii w r6znych kulturach sg narody europejskie,
ktére przez wieki otwieraly si¢ na §wiatto Ewangelii, wzbogacajac si¢ duchowo, ale takze
utrzymujac swoja tozsamos¢. Jednoczesnie w Europie widoczny jest problem wykorzeniania

form kultury opartych na tradycji i wierze chrzeécijan, co prowadzi do powstania pewnego

gorliwosci samych uczniéw Chrystusa. Por. A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawta II, w: Nowa
ewangelizacja — kerygmatyczny impuls w Kosciele, red. P. Sowa, K. Kapron, Gubin 2012, s. 23.

ol Tamze, s. 25-26.

2 Cy. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,, nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawla II, ,,Kultura — Media — Teologia” 2
(2010), s. 148.

% RMi, nr 52.

%4 Tamze.
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rodzaju pustki, ktéra nastepnie wypelniajag rézne twory, czesto jeszcze bardziej niszczac
istniejaca kulture.

Prowadzac wyznawcow Chrystusa do pelni prawdy, Duch Swiety ukazuje nowo$é
stowa Bozego, interpretowanego na nowo w zmieniajacych si¢ warunkach zycia spotecznego.
Po upadku systemoéw totalitarnych nowa sytuacja spoteczna rodzi konieczno$¢ odnowione;j
proklamacji tre§ci Ewangelii. Przyczynia si¢ do tego rowniez brak rownowagi finansowej, kult
pieniadza i jego wplyw na spoleczenstwo. Wszystko to jest obecnie powaznym wyzwaniem
dla ewangelizacji®’.

Nowos¢ w dzialalnosci ewangelizacyjnej wspodlczesnego Kosciota manifestuje si¢ w
zastosowaniu nowych $rodkow przekazu Ewangelii, takich jak telewizja, radio, teatr, prasa i
Internet. Nowa ewangelizacja nie moze si¢ takze oby¢ bez nowych podmiotéw gloszenia
Dobrej Nowiny, a zwtaszcza wiernych swieckich. Tworzone przez nich ruchy 1 stowarzyszenia
powinny aktywnie angazowac si¢ w inicjatywy, zastanawiajac si¢ nad nowymi sposobami
dotarcia z przekazem Ewangelii do ludzi zaje¢tych przede wszystkim rozwigzaniem swych

probleméw ekonomicznych i czesto skupionych na tym, co pozorne”®.

2. Koncepcja dzialalnosci ewangelizacyjnej we wspolnotach

protestanckich
Ewangelizacja w ujeciu protestanckim odnosi si¢ do dzialan majacych na celu
nawracanie narodow i jednostek na chrzescijanstwo. Oznacza szerzenie Dobrej Nowiny, ze
Jezus Chrystus umart za nasze grzechy i zmartwychwstat, zgodnie z Pismem Swietym, oraz ze
ofiaruje przebaczenie grzechow i wyzwalajacy dar Ducha Swictego wszystkim, ktorzy sie

nawrdcg i w Niego uwierza”’.

2.1. Misyjnos$¢ chrzescijanstwa w protestantyzmie

Prowadzona w $rodowiskach protestanckich ozywiona debata nad sama koncepcja
misji, ktora toczyla si¢ w tym stuleciu, nie miata wystarczajacego odniesienia do materiatu
historycznego, aby wypracowa¢ konkretne rozwigzanie. Przyczynit si¢ do tego konflikt

dotyczacy roznych podejs¢ do tego zagadnienia, w ktory zaangazowane byly trzy gléwne

% Por. J. Ratzinger, O naturze kaplanstwa. Przemowienia podczas VIII sesji Synodu Biskupow, ,,L’Osservatore
Romano” 9 (1990), s. 5.
% EG, nr 62.

TIRW. Stott, The Lausanne Conference: An Exposition and Commentary, Minneapolis 1975, s. 10
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nurty: protestanci, Kosciot katolicki oraz ewangelicy®®. Konflikt ten jest faktem
historycznym®’. Ponadto juz w samym protestantyzmie pojawily sie trzy kierunki, z ktérych
kazdy ma wtasng definicje pojecia misji'®.

Wszystkie strony zgadzajg si¢, ze misja jest Bozym ,tak™ i ,,nie”. Bosch ttumaczy:
,Poprzez misj¢ Pan mowi takze »nie« temu $wiatu. Misja wyraza Jego »tak« dla $wiata. To
zatozenie zrodzilo si¢ z przekonania, Ze istnieje ciaglo$¢ miedzy krolestwem Bozym, misja
Kosciota, sprawiedliwoscig, pokojem i integralno$cig spoteczenstwa oraz ze zbawienie
dotyczy takze tego, co dzieje si¢ z ludzmi na tym Swiecie. Jednak to, co Pan obiecal nam przez
Jezusa Chrystusa i co Kos$ciol glosi 1 ucielesnia w swojej misji 1 ewangelicznym
przepowiadaniu, nie jest obietnicg wszystkich korzysci, jakich ludzie moga oczekiwa¢ na tym
$wiecie: zdrowia, wolnosci i pokoju. Krélestwo Boze nie ogranicza si¢ do ruchu naprzéd
ludzkosci: jest znacznie szersze. Jesli z jednej strony rozumiemy Boze »tak« temu $wiatu jako
wyraz chrzescijanskiej solidarno$ci ze spoleczenstwem, to musimy takze uznaé, ze misja i
ewangeliczne przepowiadanie wyraza Jego »nie« i uosabia sprzeciw wobec $wiata” 1!,

Jednak kazda ze stron inaczej definiuje te ,,tak” i ,,nie” i uzywa w argumentacji innych
przestanek. Stanowisko protestantow, jak stwierdzit Kanne, jest takie, ze ,,misja chrzescijanska
wywodzi sie z Pisma Swietego. Tylko ona jest w stanie »uczyni¢ cztowieka madrym ku
zbawieniu« (2 Tm 3, 15). Z niej czerpiemy nasze stowo, nasze prawa, nasze aspiracje i nasza
metodologie. Bez Stowa Bozego ruch misyjny nie ma sensu ani prawa do istnienia”!%,

Jest to jedynie tradycyjny punkt wyjscia dla misjologii ewangelickiej, podczas gdy
misjologia protestantow nie jest czym$ monolitycznym, a powyzszy osad nie jest dla nich
og6lnym, wspolnie wypracowanym sformulowaniem. Tak wigc, jesli chodzi o definicje
pojecia misji, konieczne jest powtorzenie stow Gensihena z jego ksiazki Missiontheologie:
,Droge interpretacji hermeneutycznej, aczacej dwie skrajnosci, mozna odnalez¢ w tym, ze u
podstaw misji zaktadane sg obie wartos$ci — zarowno historyczna, jak 1 wspotczesna — wezwanie

z glebi wiekow i odpowiedz zywej wiary” !0,

%8 D.J. Bosch, Witness of the World, Atlanta 1980, s. 227.

% Bosch za Kuhnem identyfikuje sze$¢ epok w dziejach misji chrze$cijanskiej i ukazuje tre$¢ koncepcji misji
dla kazdej z nich: 1. Paradygmat apostolski wczesnochrzescijanski, 2. Paradygmat hellenistyczny okresu
patrystycznego, 3. Paradygmat §redniowieczny okresu patrystycznego — Kosciot rzymskokatolicki, 4.
Paradygmat protestantyzmu (reformacji), 5. Paradygmat epoki o§wiecenia, 6. Rosnacy paradygmat
ekumeniczny; D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 181.

190 G. Vicedom, Aktio Dei: Mission und Reich Gottes, Miinchen 1973, s. 16.

191D J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 11.

102 J H. Kanne, Understanding Christian Mission, Michigan 1974, s. 85.

103 H -W. Gensichen, Missiontheologie, Berlin 1985, s. 13.
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Misja jest kontynuacjg dzialania Boga, ktore jest zwrocone ku $wiatu!®

. »Misja jest
spotkaniem Boga 1 ludzkosci, boskich i ludzkich poczatkow. Misja to proces integracji, ktory
jest realizowany zgodnie z zasada wcielenia Boga”!%. To sam Bog nadaje poczatek misji. Jest
ona zakorzeniona w tajemnicy Boga w Trdjcy jedynego, w Jego interwencjach w zycie ludzi.

Calg Jego istota jest oddanie sie i po$wiccenie!%

. Misja oznacza zbawienie, ktore Bog
ofiarowuje cztowiekowi 1 urzeczywistnia je w petni stworzenia (hebr. shalom). W tym sensie
misja chrzescijanska troszczy si¢ ,,przede wszystkim o tych, ktdrzy jeszcze nie znaja

95107

Ewangelii, o tych, ktorzy sa jeszcze poza zasiggiem wzroku ludu Bozego 1 potrzebuja

pomocy. Samo ,,chrze$cijanstwo jest w swej istocie misja; w przeciwnym razie traci sens
swojego istnienia”!%,

Misja wypekniajaca histori¢ chrzescijanstwa ,nadaje sens okresowi miedzy
wniebowstgpieniem Jezusa Chrystusa na niebianski tron a Jego pojawieniem si¢ jako Krola
wszystkich narodow w nowym przyjéciu”!'®. Wcielenie Chrystusa stanowi centrum misji
biblijnej, a misja chrzescijanska byla kiedy$ nazywana ,niesieniem Chrystusa” (niem. was
Christum treibet). Wszystko inne jedynie wskazuje na ten moment, ktory jest kluczem
hermeneutycznym dla zrozumienia misji. ,,Misja chrzescijanska odzwierciedla dynamike
relacji migdzy Bogiem a §wiatem. Jest to szczegodlnie widoczne na pierwszym etapie, kiedy
zawarto przymierze z narodem izraelskim, a nastgpnie jako kulminacja wszystkiego, co
znalazto wyraz w narodzinach, Zyciu, $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa”!1°.

Misja powigzana jest takze z wymiarem geograficznym. Wiele juz powiedziano o
takich koncepcjach europejskich i amerykanskich, jak misja zewng¢trzna i wewnetrzna, a takze
misja §wiatowa, misja mi¢dzy narodami i misja w kraju. Réwniez dzisiaj rzeczywistos¢
europejska i amerykanska jest bardziej niz kiedykolwiek polem dziatalnos$ci misyjne;.

Z perspektywy protestanckiej Zachdd byt uwazany za chrzescijanski, a reszta Swiata

byta postrzegana jako poganska!!!

. Historycznie misja zostata zatem okreslona jako cos, co
wykracza poza kulturowe granice zachodniego $wiata chrzescijanskiego. Takie my$lenie jest
typowe dla okresu kolonialnego. Misjonarze wyruszali z kolonialistami, aby nawraca¢ pogan

na (zachodnie) chrzescijanstwo. Z tego tez powodu ,misje zachodnie sg dzisiaj czgsto

104 H. Buerkle, Missionstheologie in der Reich Theologische Wissenschaft, Stuttgart 1979, s. 34.

105 H.-W. Gensichen, Missiontheologie, dz. cyt., s. 39.

106 Tamze.

107 Tamze, s. 40.

198 D J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt.,s. 11.

109p_Beyerhaus, Krise und Neuaufbruch der Weltmission: Vortrige, Aufsitze und Dokumente, Bad Liebenzell
1987, s. 263.

119D J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 9.

'p_Beyerhaus, Krise und Neuaufbruch der Weltmission, dz. cyt., s. 410.
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obwiniane za wczesng wspoiprace z rezimami kolonialnymi. Jednak wiele zachodnich
ko$cioldow moze odrzuci¢ to oskarzenie. Moga one uspokoi¢ swoje sumienie, pomagajac
narodom rozwijajacym si¢ w rozwigzywaniu probleméw narodowych, gospodarczych i
spotecznych”!!2,

Majac na wzgledzie samg cywilizacje europejsko-amerykanska, gltoszenie Ewangelii
dokonuje si¢ tu na r6zne sposoby (diakonia, ewangelizacja itp.). Jego adresatami sg ci, ktorzy

,juz nie sg chrze$cijanami”!!3

, a jej celem jest ich nawrocenie, co niekiedy przybiera forme
prozelityzmu. Tak wiec z geograficznego punktu widzenia misja postrzegana jest jako
poszerzenie granic chrze$cijanstwa, przy czym powinno to odbywac si¢ jako rozwoj wspolnoty
wierzacych, a nie jako prozelityzm'',

Jako ze misja bierze swoj poczatek ze zwrocenia si¢ Boga ku $wiatu, gtowna role
odgrywa w niej stowo Boze. Misja po dzien dzisiejszy, niezaleznie od kontekstu historycznego,
zaczyna si¢ od stowa Bozego, na ktorym opiera si¢ cala chrze$cijanska dzialalnos¢
ewangelizacyjna. Teologia protestancka podkresla, ze w Biblii trudno odnalez¢ taka koncepcje
misji, ktéra odpowiadataby wszystkim czasom i narodom. Z calg pewnos$cia za§ mozna przyjac,
ze podobnie jak za dawnych czasow, kiedy Stowo dokonato zjednoczenia tego, co boskie, i
tego, ludzkie, dzisiaj jest tak samo konieczne 1 tak samo istotne, aby nie$¢ zbawcze orgdzie we
wspotczesnym $wiecie!!s,

Misja chrze$cijanska jest uniwersalna, gdyz Ewangelia jest adresowana do wszystkich.
,,Ko$ciol staje si¢ nosicielem misji nie dlatego, ze gltosi Ewangeli¢ na calym $wiecie, ale z

116

powodu powszechnos$ci samego orgdzia ewangelicznego, ktére proklamuje”" . |, To Ewangelia

o zbawieniu w Jezusie Chrystusie jest sercem misji”!!’

. ,»,Wszystkie narody muszg przede
wszystkim ustysze¢ Dobrag Nowing, Ze nie majg innego Pana i Zbawiciela poza Nim — Jezusem
Chrystusem”!!®, Taka misja staje si¢ ewangelizacja, czyli dziataniem wspolnoty wierzacych,
ktora robi wszystko, aby gtoszac Ewangelie¢ w Bozej obecnosci, pozyskac ludzi dla tresci wiary

i praktyki zyciowej, ktore wyrazaja i odstaniajg prawde!".

112 p, Beyerhaus, Krise und Neuaufbruch der Weltmission, dz. cyt., s. 202.

13 D.J. Bosch, Witness of the World, dz. cyt., s. 12.

114 Tenze, Transforming Mission, dz. cyt., s. 413.

15 Tamze, s. 9.

116 Tamze.

7 H H. Klement, Evangelisation im Gegenwind. Zur Theologie und Praxis der Glaubensverkiindigung in der
sdkularen Gesellschaft, Gieflen 2002, s. 16.

118 P, Beyerhaus, Krise und Neuaufbruch der Weltmission, dz. cyt., s. 263.

119 H H. Klement, Evangelisation im Gegenwind, dz. cyt., s. 11-39.
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2.2. Podejscie do ewangelizacji
Majac na wzgledzie uzycie terminu ,,ewangelizacja” w niedawnej przesztosci i
terazniejszo$ci, mozna zauwazyC, ze W protestantyzmie granice mi¢edzy pojeciami

sewangelizacja” i ,,misja” czesto si¢ zacierajg'*°

. Niewatpliwie mialo na to wptyw spotkanie
w Bangkoku w 1973 roku, po ktérym ewangelicy zaczgli czg$ciej uzywaé terminu
,ewangelizacja” niz ,,misja”. Termin ,,misja” zostal wcze$niej uzywany w odniesieniu do
roznych dzialan podejmowanych zaré6wno wewnatrz, jak 1 na zewnatrz wspolnot
chrzescijanskich. Jednak po6zniej, szczegdlnie przez protestantdw, pojecie ,,ewangelizacja”
zostalo rozszerzone. Teraz odnosi si¢ gtownie do aktywnego szerzenia Ewangelii,
przekazywania jej tresci oraz zachecania ludzi do przyjecia wiary chrzescijanskiej, podczas
gdy ,,misja” moze obejmowac szerszy zakres dziatan koscielnych, takich jak pomoc spoteczna,
dzialalno$¢ charytatywna itp. To rozszerzenie rozumienia ewangelizacji dotyczy gléwnie
aktywnego przekazu Ewangelii jako zasadniczego celu misji. Wedtug Rogera Bosshama:
,Ewangelizacja to gloszenie Ewangelii Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego,
jedynego Zbawiciela ludzi, jak napisano w Pismie Swietym. Ma ono na celu przekonanie
potepionych grzesznikoéw, aby zaufali Bogu i przyjeli Chrystusa jako swego Zbawiciela przez
moc Ducha Swietego i catym swoim zyciem stuzyli Chrystusowi jako naszemu Panu, aby byli
cze$cia Jego Kosciota, oczekujac dnia Jego przyjscia w petni mocy i chwaty”!2!,

Zatarcie granic miedzy misjg a ewangelizacjg znalazto si¢ w centrum uwagi w czasie
spotkania w Melbourne. Dokonano korekt w odniesieniu do ich uzycia w czasie spotkania w
Bangkoku, a takze wyjasniono poje¢cia takie jak ,,misja integralna”. W takim ujeciu misji ,,duza
wage przywiazuje sie¢ do »wzywania imienia Chrystusa«, ofiarowania modlitwy, sprawowania
kultu 1 Eucharystii; jednocze$nie wida¢, jak kryzysy polityczne 1 spoteczne dotykaja rdzne
kos$cioty, jak istnienie niesprawiedliwos$ci 1 wyzysku zmusza koscioty do zwracania uwagi na
»dobra nowine« stuzaca najpierw ubogim”!?>. W tej perspektywie ewangelizacja nalezy do
istoty misji chrzescijanskiej, chociaz jej nie wyczerpuje. A zatem w ujeciu protestanckim
,ewangelizacja to misja, ale misja to nie tylko ewangelizacja”!?.

W poszukiwaniu glebszego zrozumienia pojecia ewangelizacji protestanci odwolujg si¢

do Biblii. Najczesciej stowa ,,Ewangelia” uzywa Apostot Pawel: ponad 50 razy w znaczeniu

120 W A. Saaymon, Bosch’s Views on the Characteristics of Ecumenicals and Evangelical, ,Missionalia” 13
(1985), s. 101.

121 R .C. Bossham, Mission Theology: 1948-1975. Years of Worldwide Creative Tension Ecumenical and Roman
Catholic, Pasadena 1979, s. 222.

122 H.-W. Gensichen, Missiontheologie, dz. cyt., s. 33.

123 D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 412.
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,,dobra nowina”'?*. Ewangelizowac¢ to ,,przekazywac¢ radosng wiesc¢”, ,,obwieszcza¢ radosne
wydarzenie”. Dlatego ten, kto glosi Ewangeli¢ — Dobrg Nowing, nazywany jest ewangelistg'*>.

Zgodnie z pierwotnym znaczeniem ,,ewangelizacja” oznacza co$ wigcej niz wezwanie
do pokuty. ,,Ewangelizacja jest §wiadectwem, ze Bog, Stworca i Pan wszech$wiata, osobiscie
uczestniczyt w historii ludzko$ci poprzez postuge Jezusa z Nazaretu, Pana historii, Zbawiciela
1 Wybawiciela. W Jezusie wcielonym, ukrzyzowanym i zmartwychwstatym zostato ogtoszone
krolestwo Boze. Z tego powodu ewangelizacji nie mozna definiowaé w kategoriach
skutecznosci jej rezultatéw, tak jakby ewangelizacja odbywatla si¢ tylko tam, gdzie pojawiali
si¢ prozelici. Ewangelizacj¢ nalezy raczej postrzega¢ w swojej naturze jako przekazywanie
Dobrej Nowiny o milosci Boga w Chrystusie, ktora przemienia zycie, gloszac slowem i
czynem, ze Chrystus nas wyzwolil”!2¢,

Ewangelizacja jest pojeciem zwigzanym z dziatalnos$cig Kos$ciota, natomiast misja
wyznacza pole jego dzialania i zadania. Termin ten jednak wskazuje nie tyle na aktywnos¢
wspolnoty wierzacych, ile na dziatanie Boga. Ewangelizacja jest bowiem ,,dowodem na to, co
Pan uczynil, czyni i bedzie czynit”!?’.

Pojecie ewangelizacji, podobnie jak koncepcja misji, wigze si¢ z peinig pokoju Bozego
(hebr. shalom) skierowanego do ludzkosci, ktéra Boég pragnie zbawi¢ 1 do ktorej posyla
Koscidt, powierzajac mu realizacje swego planu zbawienia. Dlatego ewangelizacja jest zawsze
zaproszeniem, jakie Ko$ciot w imi¢ Boze kieruje do $wiata, wzywajac ludzi do udzielenia na
nie odpowiedzi poprzez zgode na przyjecie Bozego zbawienia'?®,

Ewangelizacja jest $wiadectwem wskazujacym na zbawcze dziatanie Boga
wzywajacego nas wszystkich do otwarcia si¢ na dar zbawienia. Jej trescig nie jest ogloszenie
wyroku wydanego przez Boga na zgubiony $wiat, ale zaproszenie i pragnienie zbawienia tego,
co upadte i podzielone'?’.

Protestanci podkreslaja, Ze ewangelizacji nie nalezy myli¢ ze wzrostem Kosciota!?.

Innymi stowy, nie chodzi tylko o to, aby zwigksza¢ liczbg czlonkow Kosciota lub jego wplyw

na otoczenie, ale przede wszystkim o gtoszenie Ewangelii i prowadzenie ludzi do osobistego

124 Becker und Hahn, Evangelium, w: Theologisches Begriffslexikon zum Neuen Testament, red. C. Lothar, E.
Beyreuther, H. Biedenhard, t. 1, Wuppertal 1972, s. 297.

125 Tamze, s. 295.

126 D J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 412-413.

127 Tamze, s. 412.

128 Tamze, s. 414.

129 Tamze, s. 413.

130 Tamze, s. 416.

36
36:8031762369



nawrocenia 1 zaakceptowania wiary w Jezusa Chrystusa. W tym konteks$cie zrozumiate jest, ze
nalezy odrzucié¢ prozelityzm, ktéry nie ma nic wspdlnego z ewangelizacjg'®!.
W ewangelizacji wazny jest sposob podejscia do ludzi, a wiasciwie do konkretnego

czlowieka, zyjacego w specyficznym kontekscie kulturowym i ideowym!3?

. Ewangelizacja jest
bowiem zawsze skierowana do osoby potrzebujacej zbawienia. Tylko osoba bedaca adresatem
ewangelizacji moze odpowiedzie¢ na to wezwanie'®>,

W protestantyzmie nie zawsze da si¢ wyraznie odrézni¢ pojg¢cia misji i ewangelizacji.
Wynika to ze wspomnianego juz wczesniej zalozenia, iz ewangelizacja stanowi cze$¢ misji.
Jest to gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie w celu doprowadzenia
grzesznika do pojednania z Bogiem Ojcem przez dzialanie odradzajacej mocy Ducha
Swietego. Trescia oredzia jest to, ze Jezus Chrystus umart za nasze grzechy i zmartwychwstat,
zgodnie z Pismem Swictym, i Ze jako panujacy Pan oferuje teraz przebaczenie grzechow i
wyzwalajacy dar Ducha tym wszystkim, ktorzy nawracaja si¢ 1 wierza. Skutkiem ewangelizacji

jest zycie w postuszenstwie Chrystusowi, wilaczenie czlowieka do Jego Kosciota i

odpowiedzialne podejécie do zadan, jakie chrzescijanin ma do wypetnienia w $wiecie!>*.

2.3. Sposoby dotarcia z Ewangelig do ludzi

Bog pragnie dotrze¢ do wszystkich ludzi z Ewangelia, aby ozywi¢ serca i prowadzi¢ je
do krolestwa Bozego. Kosciot wierzy, ze Bog wspiera jego wysitki w dawaniu §wiadectwa 1
stuzbie, do ktorej zostat powotany. Pomimo wspdtczesnego sceptycyzmu wobec wiary, ktory
mozna zaobserwowaé¢ nawet w chrzesécijanskich wspolnotach, Bég nadal oferuje nadzieje, ze
Jego stowo przynosi owoce. (por. Iz 55, 11). Ewangelizacja otwiera droge do wiary i zacheca
ludzi do przylaczenia si¢ do wspolnoty wierzacych. Wiara w Chrystusa prowadzi do nowego
zycia ,wolnych dzieci Bozych”. Chrzest jest symbolem tego uwolnienia 1 wprowadza
ochrzczonych do wspolnoty chrzescijan, inspirujac ich do zycia nadziejg i stuzenia blizniemu.

Ewangelizacja nie moze polegaé na ocenianiu czyjej$ wiary lub niewiary. Ostateczna
granica mi¢dzy nimi widoczna jest dopiero z perspektywy Boga, ktory pobudza wiarg w

sercach ludzi wedtug swego zamyshu. Ewangelizacja szanuje ludzi takimi, jacy sa, radujac si¢

131 Bosch pokazuje, Ze jest to osobisty wybor osoby, ktérej nie mozna manipulowag.

132 H H. Klement, Evangelisation im Gegenwind, dz. cyt., s. 39.

133 D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 416.

134 Evangelism, w: Evangelical Dictionary of Theology, red. A. Elwell Walter, Library of Congress Cataloging-
in-Publication Data Evangelical Dictionary of Theology, 2™ edition, Grand Rapids 2001 , s. 410.
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z ich radosci 1 smucgc sie ich smutkiem, bez préb manipulacji czy zmuszania ich do przyjecia
wiary %,

Kazdy chrzeécijanin ma niewierzacych krewnych, przyjacidt, znajomych, ktorzy
jeszcze nie znaja Boga. Odwiedzajac czyjs dom, mozesz stuzy¢, pomagac i dzieli¢ si¢ Dobra
Nowing, nasladujac przyktad Jezusa, ktory odwiedzal domy réznych ludzi.

Alternatywnym podejSciem jest ewangelizacja na duza skalg. Jedng z
najskuteczniejszych metod sg masowe kampanie ewangelizacyjne, ktore jednocza wysitki
wierzacych w celu gloszenia Dobrej Nowiny o krolestwie Bozym mieszkancom konkretnej
miejscowosci. Te kampanie docieraja do osob, ktore od lat szukajag Boga, a takze do tych,
ktérzy nigdy nie odwiedziliby kos$ciota. Taki sposob ewangelizacji umozliwia przekazanie
przestania zbawienia szerokiej grupie ludzi. Latwiej jest zgromadzi¢ ludzi na ulicy, zwlaszcza
mtodych, ktorych przyciagaja koncerty uliczne 1 przedstawienia. Takie sytuacje mozna
wykorzysta¢, aby zasia¢ stowo Boze. W rzeczywisto$ci masowa ewangelizacja jest bardzo
praktyczna i wielu chrze$cijan, ktorzy chcg zmieni¢ zycie niewierzacych, najczesciej z niej
korzysta'3®,

W zyciu wspolnot protestanckich szczegdlne znaczenie przypisuje si¢ Pismu Swietemu,
ktore jest spisanym stowem natchnionym przez Boga, obdarzonym autorytetem, prawdziwym,
wystarczajagcym, koniecznym, jasnym i przemieniajagcym grzesznikow. W przeciwienstwie do
katolikow, protestanci glosza zasade sola Scriptura: Pismo Swicte jest jedynym autorytetem,
ostatecznie decydujacym o doktrynie, praktyce, wierze, kulcie i shuzbie wyznawcow
Chrystusa.

W podejsciu do stowa Bozego nalezy uwzgledni¢ kilka zasad. Po pierwsze, autorytet
biblijny musi by¢ zawsze zwigzany z samym Bogiem, ktory jako suwerenny Pan objawia siebie
i swoje drogi poprzez natchnione, a wiec autorytatywne Pismo Swigte. Bég podtrzymuje
najscislejsza mozliwag relacje ze swoim stlowem. Dlatego postuszenstwo stowu Bozemu
oznacza postuszenstwo samemu Bogu. Ufa¢ stowu Bozemu to ufa¢ samemu Bogu.

Po drugie, sola Scriptura jest zasada najwyzszego autorytetu, ale to nie oznacza, ze
wspolnota wierzacych nie ma zadnego innego autorytetu. Chociaz wspdlnoty protestanckie
odrzucaja Tradycje (duze T), istotng dla Kos$ciota katolickiego, to nie odrzucajg tradycji (mate

t) ani madrosci nagromadzonej przez wieki chrzedcijanstwa. Znajduje to wyraz w doktrynie o

135 Evangelisch evangelisieren Perspektiven fiir Kirchen in Europa, Entgegengenommen und zu Eigen gemacht
von der 6. Vollversammlung der Gemeinschaft Evangelischer Kirchen in Europa in Budapest im September
2006, Wien 2006, s. 12-15.

136 g F. Olford, The Evangelist’s Gift and Ministry, w: The Work of an Evangelist. International Congress for
International Evangelists Amsterdam, The Netherlands, red. ].D. Douglas, Minneapolis 1984, s. 143—149.
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Trojcy (jeden Bog, trzy Osoby) i Osobie Chrystusa (jedna Osoba, dwie natury), ktora
wyksztatcita si¢ w Kos$ciele pierwotnym.

Po trzecie, denominacje protestanckie charakteryzuja si¢ pewnym rodzajem
autorytatywnego zarzadzania. Na przyktad we wspdlnotach kongregacyjnych pastorzy/starsi
sprawuja swoj urzad przy zalozeniu, Zze czynia to z upowaznienia pochodzacego od Jezusa
Chrystusa, Glowy Kosciota. Dlatego sa odpowiedzialni za nauczanie (1 Tm 3, 2; 5, 17; Ef 4,
11), prowadzenie (1 Tm 3, 5; 5, 17), modlitwe (zwlaszcza za chorych: Jk 5, 13-16) i
pasterzowanie (1 P 5, 1-4). Maja wymagane uprawnienia do wykonywania tych postug 1
obowigzki, takie jak przyjmowanie i ekskomunikowanie cztonkéw (Mt 18, 15-20) oraz
potwierdzanie kluczowych decyzji swoich pastorow (np. roczny budzet i zmiany w konstytucji
wyznania)'’.

Wedlug protestantow Kosciol nie jest poczatkiem misji, a sama misja nie jest jego
podstawowg dzialalnos$cia, poniewaz jest ona ,,Boskim atrybutem, ruchem od Boga do
$wiata” 138, Kosciot jest wspdlnotg krolestwa Bozego, w ktorej wladza nalezy do Boga. Musi
by¢ $wiadomy zaleznos$ci swojego postannictwa od Boga, pamictajac, ze On wybrat go jako
narzg¢dzie manifestacji 1 rozszerzenia swego panowania.

Perspektywa misji pochodzacej od Boga wydaje si¢ dla protestantow bardzo wazna,
gdy mowi si¢ o odpowiedzialnosci Kosciota za jego misje. W tym kontekscie Lesli Newbigin
ostrzega, ze patrzenie na misj¢ jako przedmiot odpowiedzialno$ci Kosciota moze doprowadzié¢
wierzacych do ,,postrzegania pracy misyjnej jako dobrego uczynku i usprawiedliwiania si¢
whasnymi czynami”!*°. Jednak nawet sam Jezus wskazywal na nierozerwalny zwiazek jego
czynéw z Ojcem i Duchem Swietym. Apostotowie mogli rozpoczaé prace misyjna dopiero po
napehieniu ich Duchem Swietym, ktory nimi kierowat. A poniewaz kazda dziatalno$é misyjna
ma swoj poczatek w Trdjjedynym Bogu, Newbigin nie jest sktonny uwaza¢ Kosciot za
gtownego aktora Bozej misji. Dla niego Koscidt jest ,,sferg misyjng”, w ktorej dziata sam
Bog 4.

Jezeli dzialalno$¢ Boga najlepiej wyraza si¢ w pojeciu misji, to dzialalno$¢ Kosciota,
poniewaz znajduje si¢ on pod wladza Boga, polega na petnieniu Jego woli i jest sposobem
reprezentowania Go na tym $wiecie. Jego zadaniem jest gloszenie Ewangelii, ktére owocuje

pojawieniem si¢ chrze$cijan tam, gdzie ich wczesniej nie byto'#!.

137 R. Allison Gregg, Two Views on Church Authority: Protestant vs. Roman Catholic, Southern 2017, s. 78.
133 D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 390.

139 L. Newbigin, The Gospel in a Pluralist Society, Grand Rapids 1989, s. 117.

140 Tamze, s. 119.

141 Tamze, s. 121; W.R. Shenk, The Church in Mission, Scottdale 1978, s. 13.

39
39:5976201940



Chrzedcijanie sa wezwani do wypelniania zadan misyjnych. W przypadku wczesnych
Kos$ciotow apostolskich $wiadectwo misyjne wypetniatlo wszystkie ich dzialania, co bylo
widoczne w jakosci zycia pierwszych wspolnot chrzescijanskich i ich praktykach kultycznych.
Roéwniez cierpienie pierwotnego Kosciota bylo czescig tego oredzia: ,,Misja zakonczyta sig
sukcesem, poniewaz bedac przedmiotem nieustannych przesladowan, Kosciot okazat wiernosé
i po$wigcenie podobnie jak Chrystus”!42,

W aktualnej sytuacji teologia protestancka moéwi o misji jako o ,,Ko$ciele obecnym w
$wiecie”, co wida¢ w uzyciu poje¢: koinonia, kerygma, diakonia i martyria'*. Czasem do tej
listy dodawane jest pojecie leiturgii jako przestrzeni ,,spotkania Kosciota z Panem”. Jest ono
zrodlem sity Kosciola i ,,gwarancja jego odmienno$ci”!*.

Wszystkie te aspekty misji odnosza si¢ zaréwno do samej Ewangelii, jak i do kontekstu
spotecznego 1 nie wyznaczajg mi¢dzy nimi sztywnych rozgraniczen. Tutaj wszyscy wierzacy
s3 zaangazowani w proces misyjny: kazdy, kto stucha Ewangelii i przylacza si¢ do wiary, staje
si¢ misjonarzem przyczyniajacym si¢ do budowania krélestwa Bozego'®.

Wszelkie dzialania ewangelizacyjne powinny uwzglednia¢ mitos¢ Boga do kazdej
osoby 1 jej szczegdlne potrzeby. Wspdlnoty chrzescijanskie powinny by¢ miejscem, gdzie
kazdy moze doswiadczy¢ Bozej obecnosci i wsparcia, a ewangelizacja powinna by¢

naturalnym wyrazem tej mitosci i troski o innych !4,

3. Dzialalnos¢ apostolska Kosciola w Swietle tradycji prawoslawnej
Dla pelnego rozumienia ewangelizacji w Kosciotach wschodnich potrzebne jest
zastanowienie si¢ nad wymiarem eklezjologicznym uzasadnienia dziatalno$ci misyjnej w

ramach prawostawia.

3.1. Znamiona Kosciola i jego powolanie do gloszenia Ewangelii

Sama etymologia stowa ,,Koscio?” (gr. Ekklesia) pochodzi od stowa ekklesiadzo —
wota¢, przywolywac (do siebie), zbiera¢. Ta nazwa dobrze wyraza jeden z aspektow natury
Kosciota, bo to wlasnie Kosciot wedtug §w. Cyryla z Jerozolimy ma przywotywaé wszystkie

147

narody i zbiera¢ je razem'*’. Misyjno§¢ wywodzi si¢ zatem z samej natury Kos$ciota. Jest to

142 Th.N. Finger, Christian Theology, t. 11, Scottdale 1985, s. 250-254.

143 Ch. van Engen, God’s Missionary People, Grand Rapids 1991, s. 89-99.

144D.J. Bosch, Witness of the World, dz. cyt., s. 227.

145 P D. Gehris, K.A. Gehris, The Teaching Church — Active in Mission, Valley Forge 1987, s. 16.
146 Evangelisch evangelisieren Perspektiven fiir Kirchen in Europa, dz. cyt., s. 24.

147 1. Tlonos, Muccus L]epkeu 6 npagociasHom NOHUMAHUL. IKKIE3UONOSULECKUE U KAHOHUYECKUE
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zywy organizm, a zdolnos$cig kazdego zywego organizmu jest wzrasta¢ i poszerzaé sie.
Gloszenie, misja — to $rodki, dzigki ktérym Ciato Chrystusa osigga coraz wigkszy wzrost (por.
Ef3,6).

Inne obrazy Kosciota, ktére wyjasniaja jego tajemniczg nature, to dom zbudowany
przez Boga (por. Hbr 3, 4-6) oraz Bozy tan (por. 1 Kor 3, 9). Jak pisze Pawel Florencki,
,rosyjskie stowo »Cerkiew« i1 odpowiednie stowa w innych jezykach stowianskich i w
niektorych europejskich, pochodzi od greckiego slowa »kiryjake«, ktére uzywa si¢ na
oznaczenie Domu Panskiego, czyli mieszkania Pana”!*®. Fundamentem tego domu jest oredzie
o Chrystusie 1 0 powszechnym zbawieniu przyniesionym przez Niego catej ludzkosci, jak tez
Jego nauczanie.

Kosciot Chrystusowy ,,nie jest z tego $wiata”, ale jest obecny w §wigcie, zatozony
wszak po to, zeby go przemienia¢ i1 przywroci¢ jego zwigzek z Bogiem. Widoczne jest to

zwlaszcza w eucharystycznym zyciu Koéciota!'®

. W Eucharystii w szczegdlny sposob jest
obecny Chrystus — Syn Bozy. W zwigzku z tym Eucharystia jest uprzywilejowanym miejscem
spotkania Boga z cztowiekiem.

Zbawienie ludzkosci w soteriologii prawostawnej nie jest rozumiane jako czynno$¢
indywidualna, ale zawsze jest to sprawa catej wspdlnoty Kosciota. ,,Kiedy kto$ z nas upada —
twierdzi A. Chomiakow — upada sam; ale nikt sam w pojedynkg si¢ nie zbawi. Ten, kto bedzie
zbawiony, zbawi si¢ w KoSciele jako jego cztonek w komunii z innymi jego cztonkami”'*°,
Podobnie $w. Ignacy Antiochenski w swoich listach nie uznaje izolacji w zyciu duchowym

chrzescijan'>!

. Wszyscy cztonkowie zywego organizmu Kosciota przez duchowy zwigzek na
miar¢ swoich mozliwosci wplywaja na innych i otrzymuja od Glowy tego Ciata oraz od innych
cztonkoéw moc do doskonalenia si¢ w mitosci.

Wierni nasladowcy Jezusa Chrystusa, prawdziwi studzy Kosciota, poruszeni duchem
mitosci Chrystusowej, ktorg otrzymali, pragng widzie¢ w tej wspolnocie zbawionych cata
ludzkos¢. Dlatego nauczanie o Chrystusie Zbawicielu 1 wprowadzanie ludzi do Jego Kosciota
sa obowigzkiem i prawem kazdego prawdziwego chrze$cijanina. Kazdy chrzescijanin z osobna
powinien by¢ misjonarzem; tylko ze jedni $wiadczg o Chrystusie i Jego Kosciele swoim

zyciem, drudzy za$ s postani, by glosi¢ i szerzy¢ to takze stowem (Rz 10, 4)!32,

obocnosanust, Kypck-Kues 1995, s. 13.

148 T1. dnopenckuit, [onamue o Llepxsu 6 Ceawennom Iucanuu: IKKie3uonozuyeckue Mamepuasl,
,, borociockue Tpyasl” 12 (1974), s. 175.

149 11, Bepanukos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, Cankt-Iletepoypr 1999, s. 14.

130 A Xomskos, IJepkoss 0oona, Mocksa 1907, s. 20.

151 Por. Panunue Omywr Llepxeu. Anmonozaus, bproccens 1988, s. 100.

152 T1. Bepauukos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 16.
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Teologia apofatyczna'> pomaga ludziom przez obrazy zblizy¢ sie do poznania natury
Kosciota, ktorego nie da si¢ zdefiniowac. Innym sposobem na to jest odkrywanie jego znamion,
ktore sg podane w nicejsko-konstantynopolitanskim symbolu wiary. To one uzasadniajg
potrzebe dziatan misyjnych podejmowanych przez Kosciot.

Jako Ciato Chrystusowe Kosciol jest jeden 1 niepodzielny, poniewaz Ciato
Chrystusowe jest niepodzielne. Prawda jest tylko jedna, dlatego i Kosciot jest jedyny. Stad
chrzescijanska misja nie moze by¢ jakas$ blizej nieokreslong misja, gdyz jest to misja jedynego
prawdziwego Kos$ciota. Teologia prawostawna podkresla, ze to wiasnie ten Kosciot ukazuje w
swoim dogmatycznym nauczaniu, w podstawach zycia duchowego i w zasadach ustroju
koscielnego swoja tozsamo$¢ z pierwotnym, jeszcze niepodzielonym Kosciotem Soboréw
Powszechnych !4,

Jedng z wlasciwosci Kosciota jest to, ze jest on jeden. Najbardziej widoczne jest to w
Eucharystii. Ponadto jednos$¢ ta wyraza si¢ w gtoszeniu Dobrej Nowiny, ktére wynika z nakazu,
jaki Chrystus przekazal apostotom, a potem ich nastgpcom — chrzescijanskim misjonarzom.
Fundamentem jednosci Kosciota jest Duch Swiety'>>.

Warto podkresli¢, ze w prawostawiu prawdy wiary poznaje si¢ nie abstrakcyjnie, lecz
dzigki doswiadczeniu zycia koscielnego, czyli zycia w Chrystusie. Prawostawie si¢ ukazuje, a
nie udowadnia siebie. Powszechno$¢ wiary Ko$ciota prawostawnego bazuje na zyciu jego
cztonkéw w mitoéci, ktéra jest darem Ducha Swietego. Dlatego gtéwnym motywem
prawostawnej ewangelizacji powinna by¢ mito$¢, a glownym zadaniem misjonarza nie
przekazywanie jakichs idei §wiatopogladowych, czyli moralnych zasad zycia, a wprowadzanie
w doswiadczenie zycia wspolnoty, ktorego wzorem jest zycie Trojcy Swietej'>®.

Druga wlasciwoscig Kosciota jest swietos¢. Majac Boza i ludzka nature, staje si¢ on
swiety nie dzigki §wigtosci swoich cztonkow, ale przez Bozg swietos¢.

Przyjecie chrzescijanstwa nie moze si¢ sprowadzi¢ do jakiego$ formalnego aktu, gdyz

153 Teologia apofatyczna (z gr. andpacic — odmowa, zaprzeczenie) o Bogu w samym sobie i Jego przejawach w
$wiecie mowi w kategoriach i wyrazeniach negatywnych (Bog nie jest widzialny, nie jest poznawalny, nie jest
ograniczony przestrzenia, czasem itp.). Oprocz znaczenia dla teoretycznego poznania Boga teologia ta jest
niezwykle wazna dla prawostawnej praktyki ascetycznej modlitewnej i kontemplacyjnej, ktora wymaga od
ascety maksymalnego wyrzeczenia si¢ nie tylko wszystkiego, co prozne, doczesne, ale takze subiektywnych,
figuratywnych wyobrazen o Bogu. Teologia apofatyczna jest jedng z dwoch drég prawostawnego poznania
Boga. Jako ,,droga zaprzeczen” stworzonych cech, ktore nie sa charakterystyczne dla Boga, uzupelniana jest
,,Sciezka afirmacji” lub teologia katafatyczng. Ta ostatnia odnosi do Boga wszelka doskonato§¢ mozliwa do
wyobrazenia w stworzonym §wiecie; https://azbyka.ru/apofaticheskoe-bogoslovie, (dostep: 07.03.2022).

134 A, Ocunos, O nexomopwix NPUHYUNAX NPABOCTAEHO20 NOHUMAHUS IKYMeHU3Md, ,,borociaosckue Tpyas’” 18
(1978), s. 184.

155 T1. Bepauukos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 20.

156 1. Tlonos, Muccus Llepxeu 6 npasociagHom ROHUMAHUU: SKKAE3UOLOULECKUE U KAHOHUYECKUE
obocnosanus, dz. cyt., s. 16.
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domaga si¢ glebokiej wewngetrznej przemiany oraz odnowy sposobu zycia. W zwiazku z tym
swietos¢ cztonkéw Kosciota winna by¢ cigglym duchowym udoskonalaniem sig,
prowadzacym do ich przebdstwienia. Jak juz wspomniano, mozliwe jest to tylko w jednos$ci ze
wspolnotg wiernych, ,,w kontekscie Kosciota lokalnego, ktory ma swoja hierarchie”!®’.
Podstawowe zadanie prawoslawnej ewangelizacji polega na ukazaniu ludziom prawdziwego
obrazu Boga, przedstawieniu kryteriow i idealu doskonato$ci, do ktérego maja dazy¢.

Dzigki przebdstwieniu poszczegoélnych cztonkéw Kosciola jego misja nabiera
dynamiki i niewyczerpanego potencjatu. Swigci, nawet bez aktywnego zewnetrznego
ewangelizacyjnego dziatania, moga przyprowadzi¢ do Kosciota Chrystusowego duzo wigcej
ludzi niz wybitni 1 gorliwi kaznodzieje, ktorzy nie mieli jeszcze w Zyciu doswiadczenia
dziatania Boga. Jako wzor mocy misji mozna wskaza¢ osobg Maryi, ktora jest doskonatym

158 Matka Boza nie

przyktadem istoty stworzonej catkowicie przebostwionej taska Boza
zajmowata naczelnego miejsca w pierwotnym Kosciele i nie petnita zadnej duszpasterskiej
postugi; oddawata si¢ w milczeniu modlitwie. Wedlug Grzegorza Palamasa ,byta dla
apostotow podporg w gloszeniu Ewangelii i swoimi modlitwami oraz madrym wspieraniem
bardzo przyczynita sie do wzmocnienia ich misji”!>°.

Warto zaznaczy¢, ze osobista $wigto§¢ chrzedcijan to jeden z najbardziej
przekonujacych argumentéw posiadania przez chrzescijanstwo peini prawdy. Kazdy cztonek
Kosciota, ktory prowadzi walke duchowa ze zlem w samym sobie i pragnie zy¢ wedtug
Ewangelii, juz samym swoim byciem w $wiecie pelni postuge misjonarska, gdyz daje
$wiadectwo prawdzie'®.

Wreszcie prawostawie podkresla, ze celem ewangelizacji jest uswigcanie wszystkich
sfer ludzkiego zycia, przemienianie calego kosmosu, zjednoczenie wszelkiego stworzenia z
taskg Bozg, aby wszystko stalo si¢ ,,mieszkaniem laski”!®!. Przyczynia si¢ do tego cale zycie i
dziatalno$¢ Kosciota — nauczanie, nabozenstwa, sakramenty, obrzedy koscielne, ikony,
architektura sakralna, modlitwa 1 post.

Trzecim znamieniem KoS$ciota jest jego katolickos¢. Okreslenie to pochodzi od
2162

greckiego stowa kataleon 1 mowi o ,,odnoszeniu si¢ do wszystkiego, o jednosci z calym

W teologii prawostawnej katolicko$¢ rozumiana jest jako powszechnos¢ Kosciota i jako

157 . Tonos, Muccus Llepksu 6 npagociagHom NOHUMAHULL IKKIE3UOI02UYECKUE U KAHOHUYECKUE
obochosanus, dz. cyt., s. 16.

138 Y. Bnaxoc, IIpasocnasnas oyxosnocms, Ceprues Ilacan 1999, s. 41.

159 Tamze, s. 98.

10 T, Bepanukos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 20.

161 . dnopenckuit, Jom Omuuii, Tlapux 1982, s. 184.

162 Y1, Meitennopd, Kaghommunocmo Lepxeu, ,,Bectanx P3EILID” 80 (1972), s. 242.

43
43:3294212170



taka najpierw rozpatrywana w geograficznym znaczeniu. Chrystus zapowiada, ze ,,Ewangelia
bedzie gloszona po calej ziemi na $wiadectwo wszystkim narodom” (Mt 24, 14), a krélestwo
Boze ogarnie narody, ktore przyjda z réznych krancow §wiata (por. Lk 13, 29).

Zgodnie ze $wiadectwem Biblii apostotowie glosili stowo Boze wszedzie (por. Mk 16,
20), a $w. Pawel mowi, ze wiara chrzescijanska jest gtoszona po calym $wiecie (por. Rz 1, 8).
Proklamacja Ewangelii nie jest zwigzana tylko z jakim$ jednym miejscem i nie sprowadza si¢
do apostolowania wylacznie w granicach jakiego$ jednego narodu. Obejmuje ona cala
ludzkos¢; polem zasiewu Bozego stowa jest caty §wiat (por. Mt 13, 37).

W Didache katolicko$¢ ujmuje si¢ w $wietle Eucharystii: ,,jak ten tamany chleb byt
posiany na wzgorzach, zebrany stat si¢ calo$cia, tak niech zbierze si¢ Twoj Kosciot od krancow
ziemi w Twoje krolestwo”!%?. O powszechno$ci misji Ko$ciota méwi §w. Ireneusz z Lyonu,
przy czym nadaje on temu poj¢ciu, oprocz geograficznego, sens jakosciowy: ,,Kosciot, chociaz
jest rozsiany po catej ziemi az po jej krance, przyjat od apostotéw i ich uczniow wiare (...) to
nauczanie i1 t¢ wiar¢ Kosciot subtelnie chroni tak, jakby on zyl w jednym domu i wierzyt
podobnie jak oni; tak, jakby miat jedng dusze i jedno serce 1 w zgodzie z tym naucza (...); tak,
jakby miat te same usta. I chociaz jezyki w §wiecie sa rézne, moc nauczania jest jednakowa” %4,

Tak ujete rozumienie katolicko$ci umozliwia zachowanie réznorodnosci w jednym
Kosciele Chrystusowym. Jest to rdznorodno$¢ kulturowa, liturgiczna i teologiczna, ktdrg spaja
jedno$¢ prawdziwej wiary. Kosciol wschodni nie odrzuca tych elementéw kultury narodu,
ktére moga wspomagac szerzenie chrzescijanstwa wsroéd konkretnych ludow. ,, Tradycyjne
uzycie w liturgii i w odprawianiu réznego rodzaju nabozenstw ojczystego jezyka (byta to mysl
Cyryla 1 Metodego) samo z siebie juz oznacza, ze chrzes$cijanstwo nie odrzuca miejscowych
kultur, a przyjmuje je w fono réznorodnosci powszechnej tradycji Koéciota™!®,

Prawostawni ewangelizatorzy unikali nadawania narodowym i innym ludzkim
odmienno$ciom dominujacego znaczenia. Utozsamiajgc si¢ z pewnym narodem, maksymalnie
wchodzac w jego styl zycia, dobrze rozumieli, ze takie zanurzenie w narodowa kultur¢ musi
mie¢ swoje granice. W przeciwnym razie mogloby doj$¢ do sytuacji, ze niepogodzony z
chrzesdcijanstwem $wiatopoglad i styl zycia miejscowego narodu stalby si¢ przyczyna

powstania herezji albo synkretyzmu; a wtedy dany Kosciot lokalny =zatracitby swoja

163 Por. ITucanus myxceii anocmonvckux, Pura 1997, s. 31.

164 Vinapuon (Tpouukuit), Ouepku uz ucmopuu doemama o Ilepxeu, ,, Tipasocnasusrii [lanomMuuk” 16 (1997), s.
140.

165 Y. Meitennopd, Kagponuunocmsw Llepxeu, dz. cyt., s. 243.
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powszechno$é !,

Ostatnig, czwartg wlasciwoscig Kosciota jest jego apostolsko$¢. Mowiac o tym w
kontek$cie misji w ujeciu prawostawnym, mozna zaznaczyé, ze Kosciol zostal nazwany
apostolskim, bo wlasnie apostotowie staneli u jego historycznych poczatkdéw. Ich dziatalnos¢
ustanowila jego fundamenty (por. Ef 2, 20).

To znami¢ Ko$ciota wskazuje tez na to, ze jest on postany w $wiat dla dawania
$wiadectwa o zmartwychwstalym Chrystusie, dla u§wigcenia i zbawienia czlowieka, czyli
zjednoczenia z Bogiem. Jak pisze Pawel Florenski: ,,Ko$ci6t musi wzrasta¢, asymilujac siebie,
wlaczajac w swoja strukturg réznego rodzaju organizacje typu koscielnego. Ten wzrost odbywa
si¢ za pomocg nauczania i przez chrzest udzielany tym, ktorzy jeszcze nie sg wlaczeni w Ciato
Chrystusa, a centrum nauczania i chrztu jest apostolstwo w szerokim znaczeniu tego slowa,
tzn. udawanie si¢ Ko$ciola w §wiat, zeby nauczaniem, przyktadem zycia, cudami, znakami,
wychowaniem, catym ksztaltem zycia poucza¢ innych, poruszaé religijng swiadomo$¢ w
nienawréconych, poglebiaé ja i wzmacnia¢ w cztonkach Kosciota™!®”.

Apostolstwo zawsze byto gtownym obowigzkiem cztonkéw Kosciota Chrystusowego i
tak pozostato do dzisiaj. Dlatego gloszenie Ewangelii jest kontynuowane do czasow

wspotczesnych.

3.2. Misja Kosciola

Misja stanowi $wigta powinnos$¢ Kosciota, ktory jest zywym Ciatlem Chrystusa. Kazdy
z jego cztonkéw jest powolany do udziatu w jego zbawczej misji: ,, To jest cale zycie Ko$ciola,
ale to wewnetrzne zycie Kosciota buduje si¢ na tak zwanej »marginalnej« relacji »Kosciot—
swiat«. W tym znaczeniu kazdy czlonek Kosciota jest powotany, by dawa¢ $wiadectwo o
Chrystusie, chrze$cijanin — to znaczy misjonarz” %%,

Misja, czyli $wiadectwo, jest czyms$ wlasciwym dla samej natury Kosciota. Polega ona
na niesieniu Dobrej Nowiny wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16, 15). Ko$cioty prawostawne
nazywaja si¢ apostolskimi nie tylko dlatego, ze sa zbudowane na fundamencie apostotow, ale

réwniez dlatego, ze gloszenie apostolskie jest kontynuowane przez Kosciét do czasow

obecnych. Ciagle przybiera ono na sile dzigki zaangazowaniu si¢ w nie nowych cztonkow.

166 Y1, Tlonos, Muccus L]epxeu 6 npagociagHom ROHUMAHULL: IKKIEIUOIOSUYECKUE U KAHOHUYECKUE
obocnosanus, dz. cyt., s. 20.

167 T1. ®nopenckuii, Iouamue o Lepxeu ¢ Ceswennom Hucanuu: sxxaesuonoeuueckue mamepuanst, dz. cyt.,
s. 129-130.

168 por. U. Ilonos, Muccus Llepkeu 6 npagociagHom nOHUMaHUU. IKKIEIUOI02UYECKUe U KAHOHUYECKUEe
obocuosanus, dz. cyt., s. 8.
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Kosciot zawsze wzrasta, gdy jest w nim kontynuowane to, co dokonato si¢ w Dzien
Pieédziesigtnicy, kiedy ochrzczono ,,0koto trzech tysiecy ludzi” (Dz 2, 41)'°.

Misja jako apostolstwo zawsze byla i jest glbwnym obowigzkiem wiernych. Wynika to
z przykazania danego przez Jezusa uczniom: ,Idzcie wiec 1 nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swictego. Uczcie je zachowywaé wszystko,
co wam przykazatem” (Mt 28, 19-20).

Kosciot jest powotany, by uswiecaé caty stworzony $wiat i przemienia¢ go. Misja ta
czerpie ze zmartwychwstania Chrystusa, Jego zwycigstwa nad $miercig 1 ztem tego §wiata. W
tym znaczeniu nabiera ona kosmicznego i historycznego wymiaru, przy czym Ko$cidt nie jest
poddany duchowi czasu, a na wszystko patrzy w perspektywie wieczno$ci!’’,

Kosciol uswieca takze wszystkie aspekty duchowego i spotecznego zycia cztowieka:
umyst, uczucia, wole, historie, moralnos¢, kulture, polityke, zycie zbiorowe i gospodarke.
Obejmuje cale zycie cztowieka od jego narodzenia az do $mierci, a takze ma na uwadze to, co
po niej. Wedtug Wiodzimierza Sotowjowa $wiat jest ukierunkowany na Kosciotl, a on uswieca
wszystkie warto$ci ludzkiej kultury, gdyz jego zadaniem jest wszystko prowadzi¢ ku
Chrystusowi'”'. Swiadczy o tym zycie liturgiczne Kosciota, jego modlitwy zwiazane z
poswigceniem ko$ciolow 1 kaplic, ikon, wody, oleju, positkow, odziezy, dewocjonaliéw,
samochodoéw i innych rzeczy, a takze prosby o u§wigcenie wszystkich waznych etapéw zycia
0sOb, matzenstw, spolecznos$ci i1 panstw. Cata rzeczywisto$¢, wszystko, co zostato stworzone,
nie moze znikng¢, lecz winno si¢ przemieni¢ i dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem. Kos$ciot nie
pozostaje oboje¢tny na problemy $wiata, ojczyzny 1 jednostek ludzkich, ale rownoczes$nie nie
wolno go utozsamia¢ z jakim$ ,,warsztatem” stuzacym rozwigzywaniu rdznego rodzaju
problemow. Kiedy Kosciot stara si¢ je rozwigzac, zawsze pamig¢ta przy tym o swoim gtéwnym
zadaniu — gloszeniu krolestwa Bozego!”.

Ta zasada legta u podstaw pracy misyjnej Kosciotow wschodnich wsrod wielu réznych
plemion i narodow, ktore znajdowaty si¢ juz na pewnym poziomie spotecznego i kulturalnego
rozwoju. Od poczatku Koscioty prawostawne kierowaty si¢ zasadg inkulturacji: misjonarze
prawostawni przejmowali i napetniali chrzescijanska treScig te elementy kultury narodéw

poganskich, ktore nie staty w sprzecznosci z prawdami chrzescijanskimi. Koscioty wschodnie

169 Tamze, s. 9.

170 M. Mensenes, Ilpasocnasue o éepe u HpascmeeHHoOCm.: OYX08HbLLL 86160, €20 NOCIeOCMEUs. OIS TUYHOCHU
u oowecmsa, llepmpb 1998, s. 26.

U1, UrymenoB, Muccus Llepkeu 6 npowiiom u HaCmoswem u ee Mecmo 6 2pajcoanckom obujecmee,
,Muccrnonepckoe obo3pernue” 6 (1998), s. 9.

172 A, llImeman, I{eprosn, mup, muccus, Mocksa 1996, s. 99.
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poszty tzw. krolewska droga, czyli nie dopuszczaly do jakiegokolwiek synkretyzmu, lecz
promowaly jedno$¢ w réznorodnosci. W ten sposob tworzyty bezprecedensowe w Swiatowej
historii syntezy kultur!”3,

Jak juz wspomniano, w teologii prawostawnej punktem odniesienia dla gloszenia
Dobrej Nowiny przez Koscidt byta od samego poczatku dziatalno$¢ apostoldw. Apostotowie
w Kosciele prawostawnym to osoby ,,postane”, aby zaszczepi¢ go na okreslonej ziemi lub
wsrod okreslonego ludu. Ponadto w Kosciele prawostawnym istnieje specjalna kategoria
$wietych okreslanych jako ,,roéwni apostotom™ !4,

Istnieja dwa sposoby uzycia terminu ,,apostolski”. Pierwszy jest zwigzany z koncepcja
sukcesji apostolskiej, drugi to podstawowy element Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego,
w ktorym stwierdza si¢, ze Koscidl jest ,,jeden, swiety, powszechny i apostolski”, co ma
glebokie znaczenie dla prawostawnych. ,,Apostolski” oznacza, ze Ko$ciot jest postany w $wiat,
aby glosi¢ Dobra Nowing o zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. To ,,apostolskie” dzieto taczy
si¢ bezposrednio z koscielnym rozumieniem misji, czyli zadania Ko$ciota polegajacego na
angazowaniu si¢ w ksztattowanie historii $wiata'”>.

Od wiekéw w prawostawiu misja oznaczata gloszenie orgdzia Ewangelii, chrzczenie
tych, ktorzy sie¢ nawracaja i prosza o chrzest, oraz przyjmowanie ich do komunii (wspdlnoty
sakramentalnej 1 liturgicznej) Kos$ciota przez §wigte krzyzmowanie i Eucharysti¢. Jest to
paradygmat stosowany od czaséw apostolskich. Historycznie rzecz biorac, misja zwigzana byta
z ekspansjg Kosciola jako widzialnej spotecznosci eucharystycznej w danym regionie
geograficznym 1 ws$rod dotychczas nieochrzczonych ludzi, przez budowg budynkow
ko$cielnych oraz edukacje i wy$wigcanie miejscowego duchowienstwa. Dzieki temu Kos$ciot
w coraz wigkszym stopniu stawat si¢ osrodkiem spotecznym, a takze moralnym i duchowym
centrum zycia narodowego'’®.

Wida¢ zatem, ze misja w prawostawiu ma wyrazny charakter funkcjonalny i

praktyczny. Takie ujecie moze wydawac si¢ powierzchowne, ale z punktu widzenia

prawostawnego odpowiada ono rzeczywistosci. Stamoolis zauwazyl, omawiajac cele misji w

173 T1. BepnuukoB, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 168.

174 W Kosciele prawostawnym istnieje kategoria $wietych zwana ,,apostotami”. Jest zarezerwowana dla tych
swietych mezczyzn i kobiet, ktorzy jako pierwsi niosa Ewangelie w okreslonym regionie. Istnieje wiele
przyktadoéw do dnia dzisiejszego: apostot Pawet; Nina apostotka Gruzinow; Cyryl i Metody apostotowie
Stowian; Innocenty apostot do Ameryki. Jest tez jeden szczegdlny tytul, ktdrego nie uzywa si¢ na Zachodzie, a
mianowicie Maria Magdalena, Apostotka Apostotéw (pierwsza przyniosta apostotom dobrg nowing o
Zmartwychwstaniu).

175 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism: A Case Study of the Theology and Practice of Evangelism as Practiced in
Three Parishes of the Orthodox Church in America, Toronto 2015, s. 28.

176 M. Oleksa, Orthodox Alaska, A Theology of Mission, dz. cyt., s. 281.
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teologii prawostawnej 1 odnoszac je do koncepcji zaktadania Ko$ciotow, ze stowo ,,zaktadanie”
jest lepszym stowem niz ,,rozszerzanie”. ,,W tradycji prawostawnej i w najlepszym wydaniu
misji prawostawnej w praktyce celem jest Ko$cidt narodowy, ktéry ucielesnia szczegdlne
cechy tego ludu”!”’.

Prawostawne rozumienie ewangelizacji odwoluje sie do nauki o Tréjcy Swietej. Misja
Kosciota ma swoje zrédto w misterium Boga Trojjedynego, ktéry objawia sie ludziom w
postaniu Jezusa Chrystusa przez Ojca w mocy Ducha Swigtego. To postannictwo jest wlaczone
w plan ekonomii zbawienia: ,,Tak bowiem Bodg umilowal §wiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale mial zycie wieczne” (J 3,
16).

Ewangelizacja realizowana przez Koscioly wschodnie nie ogranicza si¢ tylko do
przekazania ludziom okre$lonej wiedzy czy ideatow moralnych, ale polega takze na
przekazaniu im do$wiadczenia blisko$ci Boga w Zyciu wspdlnoty istniejacej w Bogu. Zgodnie
z trynitarnym rozumieniem misji jej celem jest wiaczenie ludzi w relacje taczace Osoby Trojcy
Swietej!7s.

Misyjnos¢ Kosciota $cisle wigze si¢ ze zmartwychwstaniem Chrystusa 1 zestaniem
Ducha Swietego Pocieszyciela (J 14, 6; 15, 26), ktéry przychodzi nie w swoje imie, a w imie
Syna, zeby $wiadczyé o Synu, jak i Syn przyszedt w imi¢ Ojca, zeby $wiadczyé o Ojcu!”.
Duch Swiety $wiadczy o Boéstwie Chrystusa i umozliwia ,,poznanie tego Bozego dzieta,
ktorego Ojciec dokonat w Chrystusie”!®C. Cata Trojca Swieta objawia wiec siebie §wiatu przez
Boze postannictwo Syna oraz Ducha Swietego i zacheca ludzi do tego, by przywrdcony zostat
utracony zwigzek pomigdzy nimi a Bogiem. B6g sam w sobie jest zyciem; dlatego tez i boska
misja Syna Bozego i Ducha Swietego w §wiecie ,,ma na celu wprowadzenie cztowieka i catego
stworzenia w tajemnice zycia Osob Boskich”!3!,

Istnieja pewne warunki pojednania cztowieka z Bogiem. Jak twierdzi Wtodzimierz
Fosski, ,,Duch Swiety byt postany na $wiat, a doktadniej do Kosciota w imi¢ Syna. W zwigzku
z tym trzeba nosi¢ imie Syna i by¢ cztonkiem Jego Ciata, zeby przyjaé¢ Ducha”'®2. Sw. Ireneusz

z Lyonu méwi, ze otrzymaé taske Ducha Swietego mozna tylko w Kosciele, to jest w Ciele

177.1.J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 53.

178 1. Tlonos, Muccus L]epksu 6 npagociaéHom ROHUMAHUU. IKKIEIUOIOZUYECKUE U KAHOHUYECKUE
obocnosanus, dz. cyt., s. 10.

179 B, Jlocekuit, Ouepx mucmuueckozo b6ozocnoeus Bocmounoii Llepxeu, Mocksa 1991, s. 120.

180 Tamze s. 139.

181 Y. Meitennopd, Eouncmeo u Muccus, ,,Muccuonepckoe o6o3penne” 1 (1996), s. 8.

182 Tamze, s. 123.

48
48:9648263334



Chrystusa'®®. Jednoczes$nie prawdziwe przyjecie Chrystusa jest mozliwe tylko w Kosciele, w
ktorym dziata Duch Swiety.

Dlatego Koscioty prawostawne zgodnie twierdza, ze poza Kosciotem nie moze mieé
miejsca chrzescijanska misja w pelnym tego stowa znaczeniu, czyli nie mozna dawac
prawdziwego Swiadectwa o Chrystusie. Z tego wzgledu prawostawie wyklucza misyjna
wspotprace tych Kos$ciotdéw z tzw. organizacjami chrzescijanskimi, ktére zostaty od nich
oddzielone!®*. W dzisiejszych czasach natrafiamy na fenomen réznorodnoséci sposobow
gloszenia Ewangelii oraz zwigzang z tym roéznorodno$¢ gloszonych » Chrystuséw«. Nie
dotyczy to »pseudochrystusow« i »pseudomisji«, ktorych liczba coraz bardziej si¢ powigksza,
a przybywa roznego rodzaju ludzkich interpretacji prawdziwej Ewangelii Chrystusa i
odmiennego rozumienia jedynego obrazu Pana naszego Jezusa Chrystusa. Ko$ciot
prawostawny moéwi o tym, ze nie traktuje tych ludzkich ewangelii jako jednoznacznych w
odniesieniu do Ewangelii, ktéra jest gtoszona przez Kosciot. Rowniez Chrystus obecny w

KoSciele nie jest tym samym, ktory jest gloszony poza Koéciotem” !5,

3.3. Zasady prowadzenia dzialalnosci ewangelizacyjnej w prawostawiu

Zwracajac uwage na istot¢ misji ewangelizacyjnej w prawostawnym konteks$cie oraz
na kluczowe zasady i organizacje tego dzialania, nalezy podkresli¢ nieodtaczng wiez miedzy
misjonarzem a taskg Boza, ktora jest fundamentem skutecznej ewangelizacji. Nastepnie trzeba
zwréci¢ uwage na konieczno$¢ wlasciwej organizacji misji, gdyz jest to proces starannie
przemyslany i zintegrowany z zyciem catego Ko$ciota. Misja w prawostawiu nie jest zadaniem
indywidualnym, lecz integralng cze$ciag wspolnoty koscielnej, ktorej celem jest szerzenie

Dobrej Nowiny o Chrystusie.

3.3.1. Zjednoczenie misjonarza z uswiecajaca laska Bozg

Pierwsza z podstawowych zasad prawostawnej ewangelizacji jest zasada zjednoczenia
misjonarza z uswigcajgcq taskq Bozg. Niewatpliwie jest to pierwszym i obowigzkowym
warunkiem nauczania Ewangelii. Chrzescijanstwo to nie tyle jakas doktryna teologiczna albo

system etyczny, ile przede wszystkim nowe zycie w Chrystusie Zmartwychwstatym. Tylko

183 Por. Paunue Omyw Llepxeu. Aumonozus, dz. cyt., s. 720.

184 Chodzi najpierw o Koscioty, ktore byty kiedy$ w tacznosci z KoSciotem prawostawnym. To Kosciot
rzymskokatolicki i wszystkie inne przebywajace w unii z nim. Do tej kategorii mozna tez zaliczy¢ wspolnote
protestancka.

185 T1. Bepnuuxkos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 9.
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zywe ciato uswiecone przez Ducha Swietego moze rodzi¢ dla Boga nowe Jego dzieci poprzez
ewangelizowanie. Pragnienie duchowego udoskonalenia i osobistej $wigtosci jest bardzo
wazne dla glosiciela krolestwa Bozego. Bardzo wyraznie méwi o tym metropolita Antoni
Surozski: ,,I dlatego uczniowie pierwszego pokolenia szli, i w nich ludzie widzieli nowe zycie,
widzieli, ze Bog zszedl na ziemie, widzieli, Ze oni sg przemienieni. I na tym wlasnie polega
misja. Oni wtedy nie mowili o teologii, a opowiadali o tym, ze spotkali zywego Boga. I kiedy
ludzie styszeli ich, i widzieli ich twarze promieniejace wiecznoécia i $wiatlem Ducha Swigtego,
wtedy mogli uwierzy¢” %,

Gloszac wiarg Chrystusowa, nalezy samemu wierzy¢ tak, zeby stac si¢ pelnym Zrodlem
wody zywej, z ktorego pija spragnieni (J 7, 38). Zeby glosi¢ Boga, trzeba najpierw samemu
Go zobaczy¢, a to wymaga ,,zrodzenia si¢ z Boga” i1 stawania si¢ z pomocg taski synem
Bozym'¥’.

Znany pisarz 1 $wigty Kosciola prawostawnego, Symeon Nowy Teolog, ukazuje obraz
biedaka, ktory otrzymat grosz, tzn. otrzymal od Chrystusa zadatek taski, odkryt Go w swoim
sercu (grosz) i gorliwie zacheca wszystkich, aby biegli do tego wielkiego Dobrodzieja, ktory
go obdarowal'®®. Jego stowa nigdy nie beda puste, bo wszystkim pokazuje ten grosz. Poza tym
tego daru nie moze ukry¢ tylko dla siebie; skarb ten pobudza go do moéwienia o nim innym;
zamienia si¢ on, jak mowi prorok, w ogien palacy jego serce, ktorego nie jest w stanie przygasic
(por. Jr 20.9).

Zdaniem Symeona Nowego Teologa, nawet kaptanstwo dajace wtadze nauczania nie
czyni tego nauczania owocnym, jezeli nie jest ono oparte na zyciu w Chrystusie 1 na poddaniu
si¢ przemieniajagcemu dziataniu Ducha Swietego. Jezeli kto$ nie jest zanurzony w tej tasce,
petnienie funkcji nauczyciela moze by¢ dla niego niebezpieczne, gdyz moze zosta¢ poddany
gniewowi Bozemu'®. | Nawrécenie na wiare Chrystusowa — mowi Mikotaj Uminski — to
wewnetrzna przemiana, ktora rodzi si¢ 1 dokonuje w glebi serca, a nie w sferze umystowe;;

dlatego przede wszystkim potrzebna jest sita duchowa’!®.

Racjonalne argumenty
przekonujace do wiary moga usungé niektére bariery natury intelektualnej, zburzy¢
bezpodstawne uprzedzenia w umystach ludzi, ale samo przyjecie wiary to sprawa taski Bozej.
Jak twierdzi jeden ze wspodiczesnych starcow ze swigtej gory Atos, bez wzgledu na to, jak

dlugo przekonywalbys takiego czlowieka, jezeli faska Boza go nie ogarnie, korzysci z tego nie

186 A Cyposkckuii, O muccuonepcmee, ,,1lepkosb u Bpems” 27 (2004), s. 84.

187 B, Kpusowenii, I[Ipenodobuuiti Cumeon Hoswiti Kozocnos (949 —1022), Huxuuii Hosropon 1996, s. 224,
138 Tamze, s. 26.

139 Cumeon Hoserit Borocinos, Crosa, t. 1, Ceprues Iocan 1993, s. 466.

190 Y. Muonucuii, Hoeanv: npasociaso-pycckozo unopooueckozo muccuonepcmea, Kaszans 1901, s. 7.
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bedzie. Moze ci¢ stucha¢ przez pewien czas, ale potem, jakby opetany, wraca do swego
poprzedniego stanu'’,

W zwigzku z tym misjonarz powinien najpierw oczys$ci¢ swoje serce za pomocag
roznego rodzaju ¢wiczen ascetycznych, a poprzez wypetnianie Bozych przykazan musi zostac¢
obdarzony wieloscig nadprzyrodzonych daréw. Wyksztatcenie teologiczne, w tym dobra
znajomo$é Pisma Swietego i nauczania ojcow Kosciota, bez oswiecenia pochodzacego od
Boga nie przyniesie pozadanych owocoéw w pracy apostolskiej misjonarza. Jak twierdzi $w.
Makary Wielki, ,.chociaz nawet z pamieci cytuja cale Pismo Swicte, nie poznali sily tego, o

czym mowig” %2,

3.3.2. Organizacja misji

Inng podstawowa zasada, obowigzujaca w dzialalnosci apostolskiej, ktorg prowadzi
prawostawie, jest wlasciwa organizacja misji. Gloszenie Dobrej Nowiny, jako dzieto Boze, nie
moze by¢ prowadzone chaotycznie i niesolidnie, gdyz nie jest jaki§ spontanicznym procesem.
Z tego wynika, ze ewangelizacja od strony zewnetrznej powinna by¢ przemyslana i porzadnie
zaplanowana.

Mowiagc o organizacji misji w KoS$ciotach prawostawnych, trzeba zaznaczyé, ze
wszelkie inicjatywy misyjne sg zawsze zwigzane z dzialalnoscig catego Kosciota, a nie z
jakimi$ jego agendami. Dziatalno$¢ apostolska Kosciota nie moze by¢ oddzielona od calego
jego zycia. Dzialalno$¢ misyjna w prawostawiu nie jest kojarzona z jakas$ specjalizacja czy
,zawodem”. Dla chrze$cijan na Wschodzie samo istnienie Ko$ciola, a zatem zycie jego
czlonkow jest juz misja'®>.

Nie oznacza to jednak, iz wybrani cztonkowie Kosciota nie byli przygotowywani do
dziatalnosci apostolskiej. Historia rosyjskiego Ko$ciota prawostawnego pokazuje, ze glosiciele
Ewangelii wysytani na tereny misyjne odbywali wcze$niej studia na wysokim poziomie
naukowym: uczyli si¢ jezykow, badali kulturg, histori¢, mentalnos$¢, obyczaje oraz religi¢
narodu, wsrod ktérego mieli pracowac. Zbierali nawet wiadomosci o réznych miejscowosciach
1 klimacie. Po przybyciu na miejsce ewangelizatorzy opracowywali plan swojej dzialalnosci,
ktory obejmowat wybor gldéwnego punktu misji, zatozenie os§rodkow misyjnych, prowadzenie

podrézy misyjnych. Omawiali, jakie plemiona i posiadtosci trzeba odwiedzi¢ i w jakim czasie.

Y1 Y. Aponckuit, Usznoxcenue monauweckozo onoima, Ceprues ITocan 1988, s. 110.

192 M. Erunerckuii, Cnosa, ,,Bectaux Pycckoro 3anaano-Esponeiickoro Ilarpuapmiero Dx3apxara” 5 (1982), s.
168.

193V, Spiller, Missionary Aims and the Russian Orthodox Church, ,International Review of Mission” 52 (1963),
s. 197.
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Probowali nawigza¢ kontakty z tubylcami, z ich przywodcami czy z wtadza cywilng. Nastgpnie
bezposrednio prowadzili ewangelizacj¢: budowali koscioty, inicjowali zycie liturgiczne i
glosili stowo Boze, a takze rozmawiali z ludzmi. Jednocze$nie misjonarze zajmowali si¢
thumaczeniem Pisma Swietego i ksiag liturgicznych. Z czasem do celebracji zaczeto
wykorzystywa¢ jezyk lokalny, tlumaczac nan wszystkie teksty liturgiczne albo tylko
wybrane !4,

Przy $wiatyniach i punktach misyjnych zaktadano szkoty dla dzieci i dorostych. W razie
potrzeby tworzono korzystne dla rozwoju wiary warunki zycia dla nowo ochrzczonych.
Polegalo to na tym, ze osiedlano ich w poblizu rodzin chrzescijanskich albo nawet zaktadano
cate wioski dla neofitow. Obowigzkowym punktem dziatalno$ci misyjnej byta dziatalnos¢
charytatywna, czyli zakladanie szpitali, sierocincow, rozdawanie bezptatnych positkow.
Bardzo skutecznym wsparciem dla ewangelizacji w danym kraju bylo fundowanie
klasztorow !>

Bardzo waznym zadaniem dla misjonarzy byto zorganizowanie zycia i funkcjonowania
wspolnot chrzescijanskich; szczegdlng uwage zwracano tutaj na nauczanie katechetow,
misjonarzy, duchowienstwa wywodzacego si¢ sposrod mieszkancow. Dlatego zaktadane byty
specjalne szkoty i seminaria formujgce duchownych. Przy réznych uczelniach duchownych
otwierano wydzialy misyjne, organizowano kursy, na ktérych uczono jezykow obcych,
podstaw religii niechrzescijanskich i kultow, powstawaly komisje do spraw tlumaczenia
tekstow. Z uwagi na potrzebe planowania dziatalno$ci misyjnej i dzielenia si¢ doswiadczeniem
pracy ewangelizacyjnej organizowane byly zjazdy misyjne'®®.

W procesie dzialalno$ci misyjnej ewangelizatorzy mogli wybiera¢ i tworzy¢ nowe
efektywne sposoby i metody ewangelizacji. Dla przyktadu mozna poda¢ metode bardzo
rozpowszechniong na terenach Altaju na poczatku XX wieku, jaka bylo gloszenie stowa
Bozego przez powotany do tego zespot. W jego sktad wchodzili kaptani, dobrzy kaznodzieje,
osoby obdarzone najlepszym glosem. Uroczysta liturgia, pigkny $§piew, umiej¢tnie wygloszone
kazanie budzity ciekawo$¢ i zapalaty serca. W swoim nauczaniu misjonarze wykorzystywali
przedmioty z otoczenia, wydarzenia z historii danego narodu, szczegdlnie jego zycia
religijnego, zeby za ich pomoca w bardziej dostepnej formie pokaza¢ autochtonom

podstawowe chrzeécijanskiej wiary i moralnosci'®’. Taki sposob prowadzenia misji mial wielki

194 Por. Omuem Ipasocnasnozo Muccuonepckozo Obuecmsa 3a 1914 200, Cankt-Iletep6ypr 1916, s. 12.

195 Por. tamze, s. 14.

196 T1. Bepauukos, Juccepmayus o npasociasnoti muccuu, dz. cyt., s. 140.

197 M. Mengenes, lpasociasue o 6epe u HpascmeerHoCmu: OyX06Hblil 6b160p, €20 NOCAeCMEUs Ol IUYHOCTUL
u obwecmaa, dz. cyt., s. 96.
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wplyw na stuchaczy, co w rezultacie prowadzito ich do glebszego zainteresowania si¢ wiarg
chrze$cijanska'?®,

Szczegolna troska o nowo ochrzczonych znajdowata wyraz w codziennym zyciu.
Misjonarzom nie wolno byto o nich nigdy zapomina¢. Dlatego starali si¢ znalez¢ czas, by ich
odwiedzaé, okazujac zainteresowanie ich duchowymi i materialnymi potrzebami i

utwierdzajac ich w wierze'”.

3.3.3. Znaczenie j¢zyka dla przekazu Ewangelii

Kolejna zasada dotyczaca dziatalno$ci ewangelizacyjnej w prawostawiu odnosi si¢ do
jezyka ewangelizacji. W pierwotnym Kosciele problem ten nie byl taki wazny. W dzien
Pigédziesiatnicy Duch Swiety ukazat si¢ w postaci ognistych ptomieni i apostotowie otrzymali
dar méwienia innymi jezykami. W ten sposob Bog uswiecit uzywanie naturalnych,
uniwersalnych jezykow wszystkich narodéw w gloszeniu im Ewangelii.

Dzieje Kosciota pokazuja, ze przez wieki korzystano z wczesnych tltumaczen Pisma
Swietego w jezykach: tacifnskim, syryjskim, koptyjskim, ormianskim i innych. Istnieja zrodta,
z ktorych wynika, Ze $w. Jan Chryzostom przypisywat wielkie znaczenie pracy misyjnej posrod
Gotow w ich ojczystym jezyku?®.

W catej historii doniosto$¢ gltoszenia Ewangelii w ojczystych jezykach zawsze bylta w
prawostawiu mocno podnoszona. Wida¢ to nie tylko na przykladzie ewangelizacji
prowadzonej przez wschodnich misjonarzy chrzescijanskich na terenach stowianskich, ale
wszedzie, gdzie te Koscioly ewangelizowaty.

Obecnie zagadnienie jezyka w ewangelizacji w Kos$ciele prawoslawnym nie jest
zbytnio podkreslane. Majac jednak na wzgledzie konieczno$¢ prowadzenia powtdrnej
ewangelizacji pos$rdd ochrzczonych, misjonarz powinien rozumie¢ wspotczesng
rzeczywisto$¢, oczekiwania dzisiejszych ludzi i stara¢ si¢ nies¢ im prawdy chrzescijanskie w
zrozumiatym dla nich jezyku. Moze wykorzystywaé do tego znane im obrzedy i symbole.
Prawda jest jednak, ze zawsze bedzie przy tym istnie¢ pewne napigcie, z uwagi na tajemnice
Boga, ktorej ludzki jezyk nie jest w stanie w peini wyrazi¢. Z tego tez wzgledu, poniewaz
prawdziwe przepowiadanie chrzescijanskie nie korzysta z tatwo zrozumiatych stow, §wiat ma

trudnoéci, by je przyjac?.

198 Por. Omuem Ipasocnasnozo Muccuonepckozo Obwecmesa 3a 1914 200, dz. cyt., s. 19-20.

199 Tamze.
200 I1. Bepmuukos, Juccepmayus o npagociasnoii muccuu, dz. cyt., s. 110.
201 Y. Meenmopd, Kagonuunocms Lleprsu, dz. cyt., s. 244,
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3.3.4. Aspekt liturgiczny w ewangelizacji

Inng bardzo wazng zasada dla apostolskiej dziatalnosci Koscioldow powstatych na
chrzescijanskim Wschodzie jest konieczno$¢ odwotania si¢ do liturgii. W tym kontek$cie
istotng role odgrywa budowanie ko$ciotow i caly szereg elementéw zwigzanych ze
sprawowaniem liturgii: architektura, nabozenstwa, ikonografia, hymnografia, $piew
liturgiczny, obrzedy, dzwonienie dzwonow. Wedlug $wiadectw historycznych samo
wybudowanie §wigtyni miato istotne znaczenie w perspektywie owocow misji, szczegdlnie
wtedy, kiedy autochtoni angazowali si¢ w jej budowe. Widziano w tym symbol wznoszenia
$wiatyni duchowej w sercach ludzkich?®,

Liturgicznemu aspektowi ewangelizacji wiele uwagi poswigca znana postaé
rosyjskiego Kos$ciota prawostawnego, §w. Jan Kronsztacki. Wedlug niego, ,,Koscidt swa
architektura i r6znymi ko$cielnymi obrzedami oddziatuje na catego cztowieka: wptywa na jego
wzrok, stuch, smak, powonienie, dotyk, na wyobrazni¢, uczucia, na umyst i wolitywna sfere
poprzez pigkno ikon i kosciota w calosci, dzwonienie, $piew, dym kadzidla, calowanie
Ewangelii, krzyza i §wietych ikon, prosfory?®, §piewanie tekstow liturgicznych”?%,

Oprocz tego sam fakt odprawiania roéznego rodzaju nabozenstw, ktore obficie
wystepuja w Kosciotach wschodnich, jest jednym z najlepszych sposoboéw nauczania wiernych
podstawowych prawd wiary chrzes$cijanskiej. Jest to tez sposob ksztattowania w nich nawyku
modlitewnego obcowania z Bogiem i $§wigtymi®®®. Skupienie sic w zyciu i dziatalno$ci
Kosciota na liturgii pozwala stwierdzi¢, ze Ko$cidét prawostawny ewangelizuje gléwnie
poprzez jej sprawowanie>’®,

Misja zawsze byta powigzana z liturgia 1 jej wyjatkowym odniesieniem do $wiata.
Oproécz gloszenia Ewangelii, jej liturgiczna prezentacja stanowi §wiadectwo, jakie daja wierni
prawostawni. Zamiast by¢ egocentryczng i zadowolong z siebie wspolnotg uwielbiajaca Boga,
Kosciot wychodzi z misja do §wiata. Liturgia jest sprawowana w imieniu §wiata, aby mogt si¢
pojednac z Bogiem. W tym sensie liturgia jest stuzbg dla $wiata, i to o charakterze misyjnym.

Zatem jest to co$ wigcej niz zewngtrzne zakladanie KoS$ciotow; chodzi raczej o misje

202 11. Manwimesa, K npobieme pycckozo é1usHus Ha mpaouyuoniyio 6o1moeyio Kyibmypy xaxacos, Abakan
1998, s. 95.

203 Prawostawny chleb liturgiczny, ktérego uzywaja podczas sprawowania Eucharystii; https://azbyka.ru/chto-
takoe-prosfora-antidor-artos, (dostep: 07.03.2022.)

204 Y. Kpoumrraackuii, Mos orcusns 60 Xpucme, t. 2, Mocksa 1894, s. 193.

205 Tamze, s. 117.

206 Por. Tricauenetne Kpemenune Pycu, Meocoynapoonas yepxosno-ucmopuueckas kongepenyus, Kuee 21-28
urons 1986 2. Mamepuansi, MockBa 1988, s. 294.
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prowadzaca do odnowienia relacji migdzy Bogiem a cztowiekiem, czemu stuzy Kos$cioh
sprawujacy liturgie. Dlatego widziana w tej perspektywie liturgia jest Zrodlem, metoda i celem
mis;jiZ"’.

Kosciot to cos wigcej niz grupa kaznodziejow, stowarzyszenie nauczajgce czy rada
misyjna. Ma nie tylko zapraszac ludzi, ale takze wprowadza¢ ich w podarowane ludziom przez
Boga nowe zycie, o ktorym daje §wiadectwo. Jest to rzeczywiscie cialo misyjne, a jego polem
misyjnym jest caty swiat. Celem dziatalno$ci misyjnej jest nie tylko przekazywanie ludziom
pewnych przekonan czy idei albo narzucanie im okreslonej dyscypliny czy reguly zycia, ale
przede wszystkim wprowadzenie ich w nowa rzeczywistos¢, w ktorej ludzie jednocza si¢ z
Bogiem?%,

Wedtug Aleksandra Schmemanna misja KoSciota jest sama Eucharystia®®

, co nadaje
kierunek catej jego dzialalno$ci. Schmemann stwierdza, ze ,,modlitwy za katechumenéw sa
przede wszystkim liturgicznym wyrazem podstawowego powolania Kos$ciota — wiasnie
Kosciota jako misji. Ko$ciot przyszedt na $wiat jako misja — »ldzcie na caty $wiat i gloscie
Ewangeli¢ catemu stworzeniu« (Mk 16, 15) —1 nie moze, nie zdradzajac swojej natury, przestac
by¢ misja”?!°. Cata liturgia stanowi wiec sama w sobie dzialanie misyjne, rzucajac §wiatlo na
rozumienie prawostawnej koncepcji tego pojecia.

Centralnym aktem liturgicznym, ktory najlepiej ilustruje relacje pomi¢dzy Kosciolem
jako wspolnotg a Kosciotem jako misja, jest Eucharystia, bedaca zar6wno koncem, jak i
poczatkiem misji’!!. Zatem w ostatecznym rozrachunku, jak zaklada Bosch, misja jest
dziatalnoscig o wiele szersza niz ewangelizacja. Jest podstawowym sensem istnienia Ko$ciota,
wynikajacym z samej jego natury jako wspolnoty oddajacej czes¢ Bogu. Kosciot jest misja, a
,misja jest przejawem zycia i kultu Kosciota?!%. Z kolei ewangelizacja, chociaz z ta misjg
$ci$le zwigzana, polega gltéwnie na dziataniu zmierzajacym do integracji ludzi we wspolnote
Kosciota. Ewangelizacja jest procesem, poprzez ktory wspdlnota swiadczy i zaprasza ludzi do
bycia czgécig Ciata Chrystusa; procesem obejmujacym przejscie czlowieka od niewiary do
wiary w Boga, a nastepnie witaczenie si¢ przez chrzest i komuni¢ we wspdlnote oddajaca czesé
Bogu. Misja jest wigc dziataniem polegajacym na gloszeniu Ewangelii, ale zarazem samym

istnieniem Kog$ciota?!3.

207 J.J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 55.

208 G. Florovsky, Bible, Church, Tradition: An Eastern Orthodox View, Belmont 1972, s. 244,
209 A. Schmemann, Church, World, Mission, dz. cyt., s. 254.

210 Tenze, For the Life of the World, Crestwood 1979, s. 87.

211 Tenze, Church, World, Mission, dz. cyt., s. 215.

212 D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 208.

213 Tamze, s. 207.
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Eucharystia jako pierwszy sposrod sakramentéw KoS$ciota odgrywa istotng role w zyciu
wiernych, dostarczajac im duchowej sity i wsparcia w przezwyciezaniu trudnosci zyciowych.
Apostolstwo mozna postrzega¢ jako kontynuacje liturgii, co okresla si¢ jako ,liturgi¢ po
liturgii”?'*, czyli wysytanie uczestnikow zgromadzenia eucharystycznego jako wspolnoty do
$wiata z zadaniem ewangelizowania go. Po zakonczeniu liturgii, gdy celebrans rozwigzuje
zgromadzenie, stlowa ,JIdZcie w pokoju” stanowiag wezwanie do podj¢cia misji gloszenia
Ewangelii i §wiadczenia o nadejéciu krolestwa Bozego. Spoczywa to na wiernych bedacych
swiadkami zmartwychwstalego Chrystusa, gromadzacego ich na Eucharystii. Wezwanie
,IdZcie w pokoju” zachgca do udania si¢ tam, gdzie istniejg konflikty, wojny i cierpienie, aby
nie$¢ ludziom nadziej¢ 1 $wiadczy¢ o obecnosci Boga w zyciu ludzkim. W ten sposob
Eucharystia staje si¢ zar6wno koncem, jak i poczatkiem misji, stanowigc punkt wyjscia dla
zaangazowania sie w stuzbe chrzescijanska i budowanie krolestwa Bozego na ziemi?!>.

Na podstawie powyzszych obserwacji mozna stwierdzi¢, ze w katolicyzmie,
protestantyzmie i prawostawiu zywe jest zainteresowanie rozszerzaniem Ewangelii w §wiecie.
Ponadto kazdy z tych odtamow chrzescijanstwa w charakterystyczny dla siebie sposob rozumie
misje ewangelizacyjna.

Kosciol katolicki widzi ewangelizacj¢ jako centralng misje, ktéra obejmuje zard6wno
dziatania na zewnatrz, jak i wewnatrz wspdlnoty. Wazna jest przy tym zdolno$¢ do przekazu
ewangelicznego w réznych kulturach, dlatego podkresla si¢ znaczenie inkulturacji. Z kolei
spolecznosci protestanckie skupiaja si¢ na osobistym $wiadectwie 1 indywidualnej relacji z
Chrystusem, rozumiejgc ewangelizacje jako proces prowadzacy do osobistego nawrocenia i
prowadzenia zycia w wierze. Natomiast w tradycji prawostawnej gldowny nacisk potozony jest
na kultywowanie zycia duchowego wewnatrz wspdlnoty, a takze niesienie Dobrej Nowiny
wszystkim ludziom przez zaktadanie nowych Kosciotow. Typowe dla prawostawia jest
powigzanie dzieta ewangelizacji z zyciem liturgicznym, sprzyjajagcym formowaniu
duchowemu tych, ktorzy z odwaga beda dawac swiadectwo o Chrystusie w swoim codziennym

Zyciu.

214 1. Bria, The Liturgy After the Liturgy: Mission and Witness from an Orthodox Perspective, Switzerland 1996,
s. 9.
215 G.M. Dzhala, Misjologia prawostawna w ujeciu historycznym — gtéwne trendy, ,Nurt SVD” 2 (2020), s. 102.
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Rozdzial 11

Prawoslawna teologia ewangelizacji w zarysie

W tradycji prawoslawnej gloszenie Ewangelii stanowi nieodiaczny element Zycia
Kosciota, ksztattujacy jego misyjng tozsamos¢ 1 ukierunkowujacy dziatanie. Dotyczy to catej
Cerkwi, jak 1 poszczegodlnych wiernych. W ich Zyciu nie ma miejsca na zaden rozdzwigk
miedzy zaangazowaniem w ewangelizacj¢ a zachowaniem w codziennos$ci. Jesli gléwnym
celem przekazywania Ewangelii jest przemiana niewiary w wiarg, metody stuzace
przekazywaniu tre§ci chrzescijanskich musza by¢ powigzane z autentycznym zyciem w
Chrystusie poszczegolnych jednostek i1 catej wspolnoty Kosciota.

Historia chrzescijanstwa to nie tylko opowies$¢ o rozszerzaniu si¢ wiary, lecz takze o jej
obronie 1 wyjasnianiu. Od czasOw pierwszych soboréw ekumenicznych po wspotczesne dzieta
teologiczne Kos$ciot skupia si¢ na podstawowych zasadach wiary, ktére stanowia fundament
chrzescijanstwa. Jednakze samo wyznawanie wiary i nauczanie prawd chrzescijanskich nie
wystarcza. Ich gloszeniu winno towarzyszy¢ tlumaczenie nauki Chrystusowej, a takze
praktyczne stosowanie jej w codziennosci. W tym celu wykorzystywane sg r6zne metody, takie
jak wyktad, apologia czy homologia, ktére maja za zadanie zarowno przekazywac tresci wiary,
jak i sprawi¢, by ta wiara stawala si¢ Zzywa, wypelniajac egzystencj¢ kazdego wyznawcy.

W perspektywie eklezjologicznej ewangelizacja jest stuzbg na rzecz budowania
komunii kos$cielnej, ktora umacniajac si¢, staje si¢ coraz bardziej §wiadomym podmiotem
przekazu oredzia zbawienia w §wiecie. Jedno$¢ wierzacych staje si¢ znakiem wskazujacym na

dzialanie Boga i stanowi fundament dzieta ewangelizacji.

1. Powolanie Kosciola do gloszenia Ewangelii

Kosciot od samego poczatku jest powotany do gltoszenia Dobrej Nowiny; potwierdzaja
to stowa Jezusa Chrystusa: ,,IdZzcie na caty swiat i gtoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu!”
(Mk 16, 15). To postannictwo Kosciota ma na celu zbawienie kazdego cztowieka.

Cerkiew prawostawna uwaza si¢ za apostolska nie tylko dlatego, ze opiera si¢ ,,na
fundamencie Apostotow” (Ef 2, 20), ale przede wszystkim dlatego, ze za jej posrednictwem
apostotowie Jezusa Chrystusa dzialaja do dzis. Dziatalno$¢ apostolska jest $cisle powigzana z
Kosciotem, ktory narodzit si¢ w dniu Pig¢dziesigtnicy, kiedy ochrzczono ,,0koto trzech tysiecy

dusz” (Dz 2, 41). Ewangelizacja zawsze byla wigc najwazniejszym obowigzkiem ludzi
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Kosciota, jako wypetnienie przykazania Pana skierowanego do Jego ucznidow, aby nauczali
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, uczac je
zachowywa¢ wszystko, co od Niego otrzymali (Mt 28, 19-20).

Kosciot ma na celu uswiecenie nie tylko czlowieka, ale takze §wiata stworzonego,
wszystkich dziedzin zycia®!®. Cate stworzenie ,,zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by
uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az dotad
jeczy 1 wzdycha w bélach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i my sami, ktorzy juz posiadamy
pierwsze dary Ducha, i my rowniez calg istotg swoja wzdychamy, oczekujgc <przybrania za
synow> — odkupienia naszego ciata” (Rz 8, 21-23).

Ewangelizacja w Cerkwi prawoslawnej ma na celu nie tylko nauczanie prawd wiary i
wychowanie ludzi do chrzescijanskiego sposobu zycia, ale przede wszystkim przekazywanie
doswiadczenia komunii z Bogiem poprzez osobisty udziatl cztowieka w tajemniczym zyciu
wspolnoty eucharystycznej. Ewangelia Kosciola jest bowiem $wiadectwem Chrystusa jako
Zmartwychwstalego Pana i wprowadza w §wiat Jego Krolestwa — nowego nieba i nowej ziemi
(Ap 21, 1), objawiajacego si¢ w sprawowaniu Eucharystii?!”.

W prawostawiu gltoszenie Ewangelii ma wymiar eschatologiczny, gdyz Dobra Nowina
o zbawieniu bedzie gloszona ,,az do skonczenia §wiata” (Mt 28, 20). To wiasnie ta perspektywa
eschatologiczna determinuje wlasciwa relacj¢ migdzy ewangelizacja a kulturg narodowa, gdyz
jej celem jest zawsze przemiana catego kosmosu — ludzkosci i natury, zgodnie ze stowami
Apostota Pawla: ,,A gdy juz wszystko zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany
Temu, ktéry Synowi poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28).
Dlatego ewangelizacja to zblizanie si¢ do §wiata, jego u§wiecanie i odnawianie, wprowadzanie
nowych tresci w zwykly sposob Zzycia, akceptowanie lokalnych kultur i sposobow ich
wyrazania, ktére nie sg sprzeczne z wiarg chrzescijanska, oraz przemienianie ich w $rodki
zbawienia®'®,

Rozumienie ewangelizacji w prawostawiu wykracza daleko poza tylko przekaz stowa,
a teologia prawoslawna dzieli ja na dwie odrgbne kategorie, ktore odzwierciedlaja te
rzeczywisto$¢: aktywng i pasywng. Jako pierwsza teologia prawostawna widzi ,,aktywna

ewangelizacje”. Aktywny ewangelizator jest wysylany w $wiat, aby glosit Ewangelig,

216 Konyenyusa muccuonepckoii deamensrnocmu Pycckoii Ipasocraenoii Llepxeu,
https://azbyka.ru/katehizacija/wp-content/uploads/bg_forreaders/kontseptsija-missionerskoj-dejatelnosti-
russkoj-pravoslavnoj-tserkvi_6.pdf, (dostgp: 20.03.2024).

217 Tamze.

218 Tamze.
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wypetniajgc wielki nakaz misyjny Jezusa?'?. Jako przyktad mozna tu poda¢ wielkich $wietych
misjonarzy, ktoérzy podrozowali do odlegtych krajéw, aby glosi¢ Dobra Nowing, jak $w.
Innocenty z Moskwy, pierwszy biskup prawostawny w Ameryce Poinocnej, a pdzniej
metropolita moskiewski. Celem tak rozumianej ewangelizacji jest niesienie Swiatta Ewangelii
tym, ktorzy jeszcze jej nie slyszeli. Odpowiada to koncepcji bycia apostolem w
najprawdziwszym znaczeniu tego stowa, czyli ,,bycia postanym”. Jest to dzialanie polegajace
na wystaniu w okre§lone miejsce apostotow jako §wiadkow Jezusa Chrystusa i przepowiadaniu
przez nich Dobrej Nowiny o zbawieniu??’. Taka ewangelizacja zwigzana jest z odwaznym
wyjsciem i nieustannym przemieszczaniem si¢ w celu proklamacji zbawczej prawdy.

Sama obecno$¢ apostota w danym srodowisku jest takze dzialaniem ewangelizacyjnym.
Od poczatku ,,misjonarze czuli silne przekonanie, ze nie tylko gltoszag Ewangelie, ale przede
wszystkim nasladuja Chrystusa, Zyjac i bedac Ewangelia”?*!. To ,,bycie Ewangelia” mozna by
zaliczy¢ do drugiej kategorii dziatalno$ci ewangelizacyjnej, przynajmniej z pozoru mniej
dynamicznej. W teologii prawoslawnej pojawia si¢ nawet mowa o swego rodzaju ,,biernosci”
ewangelizatorow: ,,Zwykle misja pasywna oznacza, ze apostolowie pozostaja w jednym
miejscu, probujac poprzez modlitwe 1 prosty, swiety styl Zycia osiggna¢ wysoki stopien
duchowoéci. Sg skoncentrowani na Chrystusie, napetnieni Duchem Swietym, wskutek czego
nie tylko przyciagaja uwage wielu, ale prowadza ludzi do przyj¢cia chrzescijanskiej Ewangelii,
ktorg gtosza. Jest to powszechne zjawisko w prawostawiu”?%2.

Ewangelia jest wiec ,,gloszona” nie tylko stowami, ale takze czynami i stylem zycia
misjonarza. Mozna to nazwaé ewangelizacja ,,wcielong”, poniewaz zycie osoby jest
uciele$nieniem Ewangelii. Taka postawa promieniuje na zewnatrz i przyciaga innych do siebie.
Ewangelizacja w konteks$cie Kos$ciota prawostawnego przybiera zatem postaé zaré6wno
aktywna, jak i1 bierng. Aktywnos¢ jest tutaj rozumiana jako przemieszczanie si¢ 1 gloszenie
Ewangelii, a bierno$¢ jako przebywanie w jednym miejscu 1 uobecnianie jej poprzez swicte
zycie??.

Takie podejscie do ewangelizacji wynika z koncentracji na osobie Jezusa Chrystusa.

Jest to Dobra Nowina o Jezusie Chrystusie, jednej z Oséb Boskich, postanej przez Boga Ojca,

aby przyja¢ ludzkie ciato 1 odkupi¢ §wiat. To przez Jego zycie, $mier¢ 1 zmartwychwstanie

29 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 4.

220 W Kosciele prawostawnym istnieje kategoria $wietych zwana ,,réwny apostotom”. Obejmuje tych $wietych
mezczyzn i kobiety, ktorzy pierwsi niosa Ewangeli¢ na okreslone tereny, np. Apostot Pawel, Apostotowie Cyryl
i Metody, Apostot Szczepan z Permu i Apostot Innocenty.

221 L. Veronis, Missionaries, Monks and Martyrs: Making Disciples of All Nations, Minneapolis 1994, s. 12.

222 Tamze, s. 10-11.

22 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 6.
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$wiat zostaje odnowiony, a wi¢z miedzy Bogiem a ludzkoscig przywrocona. Dobrag Nowing
dla ludzi jest wtedy to, ze $mier¢ zostata pokonana, a cztowiek moze zy¢ w zjednoczeniu z
Bogiem. Jest to tre$¢ przestania, ktore dominuje we wszystkich tekstach liturgicznych
prawostawia. To wlasnie przyjecie tego orgdzia z wiarg wprowadza ludzi na droge prowadzaca
do zbawienia: ,,Albowiem tak Bog umilowatl §wiat, Ze Syna swego jednorodzonego dat, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale mial zycie wieczne” (J 3, 16). Jako taka,
ewangelizacja niesie z sobg zaproszenie skierowane do innych, aby przylaczyli si¢ do
wierzacych w te Ewangelie?**.

Jesli ewangelizacja jest zaproszeniem do stania si¢ wierzacym, to winno ono
nieustannie dociera¢ do czlonkow wspdlnoty Kosciota. Dzieje si¢ to w parafiach
prawostawnych, w ktorych wierzacy spotykaja Chrystusa w Jego petni. Parafia jest centralnym
punktem takiego spotkania, poniewaz tam ludzie gromadzg si¢ jako sakramentalne Ciato
Chrystusa 1 karmig si¢ Jego Ciatem 1 Krwig. Poprzez uczestnictwo w nabozenstwach, postach
1 zyciu duchowym prawostawny chrzescijanin uczestniczy w zyciu Ko$ciota, ktory jest Ciatem
Chrystusa. Nie jest to to samo, co zgromadzenie ludzi majacych podobne zainteresowania i
tworzacych stowarzyszenie czy klub. W zyciu Kos$ciota maja swoj udziat ci, ktorzy poddaja
si¢ ewangelizacji, coraz mocniej integrujac si¢ z Cialem Chrystusa na rézne sposoby, jakie
oddaje im do dyspozycji parafia. ,,Modlitwa, kult i komunia zawsze tworzyly kontekst
$wiadectwa wiary, w tym ewangelizacji, misji i zycia Kosciola”??*. Dlatego ewangelizacja to
state oddziatywanie na wierzacych, sprzyjajace umocnieniu ich wiezi z Ko$ciotem?%S,

Takie podejscie do ewangelizacji w prawostawiu ma istotne znaczenie, gdyz nie moze
ona zakonczy¢ si¢ na tym, ze kto$ uzna si¢ za wierzacego w Chrystusa — chodzi o zmiang jego
sposobu myslenia, nastawienia do rzeczywistosci, a wlasciwie catego stylu zycia. Chodzi o
catkowitg przemiane cztowieka zgodnie z nauka §w. Pawta, ktéry stwierdza, ze ,,juz nie ja zyje,
ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Poprzez wiaczenie Chrystusa do swojego Zycia
nastgpuje rzeczywista zmiana w sposobie postrzegania $wiata przez cztowieka 1 w jego
postawie.

Ewangelizator i wspolnota pomagaja osobie w dokonaniu przemiany jej $wiatopogladu
tak, aby znalazl on wyraz w jej stylu zycia. ,,Jesli rozumiemy paradygmat jako definiujacy

zbidr przekonan ucielesnionych w zyciu spotecznosci, woéwczas zmiana paradygmatu oznacza

224 Tamze, s. 8.
225 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, ,,International Review of Mission” 67 (1978), s. 90.
226 B.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 9.
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dla jednostki wymiane postuszenstwa wobec starej spotecznosci na nowa”?*’. Nowy wierzacy
odnajduje prawd¢ Ewangelii przezyta i praktykowang. Kallenberg podsumowuje ten sposob
mys$lenia, nawigzujac do istoty nawrocenia. ,,Po pierwsze, nawrdcenie wigze si¢ ze zmiang
tozsamosci spotecznej. Po drugie, w duze] mierze ta nowa tozsamos$¢ spoteczna jest
realizowana poprzez nabywanie nowych umiejetnoSci komunikacyjnych. Wreszcie
nawrocenie to zmiana paradygmatu, ktora powoduje skupienie si¢ na §wiecie w zupetnie nowy
sposob. Zauwaza, ze we wszystkich trzech przypadkach nawrdcenie wigze si¢ z inkulturacja
cztowieka”??®. Ta wspdlnota jest Ciatem Chrystusa, a poprzez wlaczenie sie w nie cztowiek
ulega fundamentalnej przemianie?%.

Dla prawostawnego chrzescijanina inkulturacja dokonuje si¢ dzigki pelnoprawnemu
uczestnictwu w lokalnej wspolnocie eucharystycznej. To za$ oznacza jednoczes$nie bycie w
komunii z Ko$ciotem prawostawnym. W ten sposdb wspolnotowe doswiadczenie liturgiczne
nadaje ksztatt catemu ludzkiemu zyciu. ,,Uwielbienie jest centrum Zycia Kosciota, ale powinno
tez decydowaé o catym zyciu kazdego chrzeécijanina”?*°. Dlatego celem ewangelizacji nie jest
jedynie indywidualny akt nawrdcenia, ale nawrocenie $ci§le powigzane z integracja we
wspoélnote kultu.

Teologowie prawostawni twierdza, ze kluczowym elementem ewangelizacji jest
wspolnotowe doswiadczenie kultu i1 uczestnictwo w celebracji Liturgii. ,,Wspolnota
eucharystyczna, w ktorej panuje mitos¢ Chrystusa, byta centralnym sposobem, w jaki
misjonarze prawostawni nauczali Ewangelii narody. Od chwili gdy nasz Pan ustanowit
Najswietsza Eucharystic w Wieczerniku, obiecujgc zycie wieczne tym, ktorzy beda
przyjmowali Jego Cialo i Krew, chrzescijanie celebrowali t¢ Boska stuzb¢ na swoich
zgromadzeniach. W ten sposob zycie chrzescijanskie byto procesem zycia w mitosci (...) pod
kierunkiem Boga Ojca, z nauka Chrystusa i pod przewodnictwem Ducha Swigtego”?!. Tak
wiec, gdy Ciato Chrystusa gromadzi si¢ wokdl stotu eucharystycznego, wypelnia swoj
prawdziwy cel. Jest to wspolnotowe doswiadczenie mitosci, ktore obejmuje wszystkich
wierzacych, tworzac wspolnote zjednoczong w mysleniu, dziataniu i celach. Boska liturgia
wielokrotnie przypomina, ze wierni s3 ,,jednego ducha i jednego serca”, co stanowi fundament

ich komunii, bedacej ostatecznym celem wszelkiej dziatalnosci Kosciota. Teolog prawostawny

227 B.J. Kallenberg, Live to Tell: Evangelism for a Postmodern Age, Grand Rapids 2002, s. 42.

228 Tamze, s. 46.

2 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 9.

20 p, Fueter, Confessing Christ Through Liturgy, ,International Review of Mission” 65 (1976), s. 125.
1A, Veronis, The Task of the Church to Evangelize the World, ,,Greek Orthodox Theological Review” 42
(1997), s. 441.
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Jan Zizioulas podkresla, Zze wspolnota eucharystyczna nadaje Ko$ciotowi szczeg6lny
charakter. To ona sprawia, ze moze on cieszy¢ si¢ wolnoscia od ograniczen zwigzanych z
ziemskimi i historycznymi wydarzeniami oraz od indywidualizmu. Wedlug tego autora
eucharystyczne do$wiadczenie zycia koscielnego jest nieodlagczne od uczestnictwa calej
wspoOlnoty w komunii, co ukazuje, ze Kosciol nie jest jedynie instytucja ustanowiong w
przesztosci, lecz dynamiczng rzeczywisto$cig, ktéra uczestniczy w zyciu Bozym i czeka na

nadejscie petni krolestwa Chrystusowego?*?

. W tej perspektywie celem ewangelizacji jest
przywrdcenie ludzkosci wlasciwej relacji z Bogiem poprzez uczestnictwo w komunii w Ciele
Chrystusa®®®,

Komunia (gr. koinonia) pochodzi od greckiego stowa koine, czyli ,,wspolny”. Komunia
obejmuje wiec wspolng wizje 1 dziatanie. Zaktada ona relacje, ktora rozwija si¢ dzigki byciu
razem. Odnosi si¢ rowniez do aktu przystgpienia przez grono wierzacych do komunii
eucharystycznej. Koinonia jest stowem uzywanym w Dziejach Apostolskich, aby opisaé
poczatkowa odpowiedz na Dobra Nowing, ktéra przyjmuje posta¢ samej wspdlnoty koscielne;.
Podstawg komunii — obok tamania chleba i wspdlnoty dobr — jest takze nauczanie apostotow?>*,

W teologii prawostawnej podkresla si¢, ze bycie chrzescijaninem oznaczato od
poczatku obcowanie ze wspotwyznawcami z Ciatem i1 Krwig Chrystusa. Wierzacy jako Ciato
Chrystusa, czyli Kosciot, przyjmuja Cialo Chrystusa jako Eucharystie. Podobnie Ciato
Chrystusa jako Eucharystia formuje Ciato Chrystusa jako Ko$ciot. To dzigki tej dynamicznie
rozumianej koinonii Cialo Chrystusa jest aktualizowane i staje si¢ waznym punktem
odniesienia dla ewangelizacji. W tej perspektywie ,,sens misji Kosciota prawostawnego polega
na tym, ze nie chodzi tylko o przekazywanie przekonan intelektualnych czy wartosci
moralnych, ale takze o przekazywanie dos§wiadczenia zycia w komunii, komunii, ktora istnieje

W Bogu”235

2. Budowanie komunii koscielnej jako cel ewangelizacji

Kosciot prawostawny kieruje swg uwage na ewangelizacje w perspektywie sakramentu
chrztu $wietego. Dopiero po przyjeciu go czlowiek staje si¢ cztonkiem Ko$ciota i moze w petni

prowadzi¢ zycie chrzescijanskie. Jest ono wowczas podtrzymywane mocg sakramentdéw,

232 ].D. Zizioulas, Being as Communion, Crestwood 1985, s. 22.

23 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 10.

234V J. Donovan, Christianity Rediscovered, Maryknoll 1978, s. 93.

235 Joann, Ecclesiological and Canonical Foundations of Orthodox mission, ,,International Review of Mission”
90 (2001), s. 271.
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dzigki czemu ochrzczony coraz bardziej upodabnia si¢ do Chrystusa, w ktorego przyoblekt sie,
przyjmujac chrzest (Ga 3, 27).

Chrzest jest waznym aktem w dziele ewangelizacji, poniewaz odstania przed ludzmi
prawde o Kosciele jako Ciele Chrystusa. Nie jest to jedynie szczytowy punkt inicjacji lub
uroczysta odpowiedz cztowieka na apel o wiar¢ i nawrdcenie, jaki dociera do niego dzigki
dzialalnosci ewangelizatoréw. Znajduje w nim bowiem wyraz prawda o Kosciele i jego
zbawczej misji. Kiedy bowiem Kos$ciot wprowadza w swoje szeregi nowych cztonkéw, spetnia
swoje zbawcze postannictwo w $§wiecie.

W teologii prawoslawnej zmiana, jaka zachodzi w Zzyciu cztowieka po przyjeciu
sakramentu chrztu, jest okre$lana jako odrodzenie. Jest ono rozumiane jako szansa na
osiggnigcie zbawienia. Chrzest otwiera droge do zbawienia dzigki odnowieniu ludzkiej natury
1 przywrdceniu pierwotnego stanu ludzkiej duszy. Wedlug nauki prawostawnej
usprawiedliwienie, ktore staje si¢ udzialem ochrzczonego, polega przede wszystkim na
przywracaniu pierwotnego obrazu ludzkiej duszy i calej natury cztowieka®*®.

Mamy tu do czynienia z typowym dla teologii wschodniej ujeciem zbawienia jako
uzdrowienia natury ludzkiej, ,,chorej” z powodu grzechu, nie za$ zados¢uczynienia za grzech,
co jest typowe dla teologii zachodniej. Uzdrowienie to dokonuje si¢ przez wcielenie Syna
Bozego, ktory przyjat nasze czlowieczenstwo, odniost triumf nad grzechem i $§miercig oraz
dokonat w swojej Osobie przebéstwienia ludzkiej natury?*’. Na dzielo odnowy dokonane przez
Chrystusa wskazuje sam Kosciot: ,,na §wiecie pojawia si¢ nowa natura, odnowione stworzenie
(...) to jest Koscidt, czyste i nieskalane srodowisko, w ktorym osiggamy jednoéé z Bogiem” 238,

Zbawienie z prawostawnego punktu widzenia polega na swoistym ,,przyswojeniu”
sobie tej uzdrowionej natury, na przyjeciu jej od Chrystusa i Kosciota. W tym chrzest odgrywa
nadrzg¢dng rolg. Potwierdzaja to stowa archimandryty Sergiusza, ktory pisze: ,,poprzez chrzest
1 nasladowanie $mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa ludzkie »ja« zyskuje ponownie
mozliwo$¢ przyswojenia sobie tej odnowionej natury ludzkiej i1 w ten sposob osiggnigcia
osobistej $wigtosci”?*. Podobnie twierdzi grecki teolog prawostawny Yannaras Christos, ktory
porownuje chrzest do pogrzebu: ,ten dobrowolny pogrzeb okazuje si¢ dla stworzenia
(postepujacego za Chrystusem) poczatkiem nowego, niezniszczalnego bytu, niepodlegajacego

rozktadowi 1 zniszczeniu. W wodzie, symbolu 1 tonie zycia, odnawia si¢ nasza natura (...). To

236 C, Crparopouckuii, IIpasocrasnoe yuenue o cnacenuu, Mocksa 1991, s. 201.

7 U. Meitennopd, Busanmuiickoe 6ozocnosue, Munck 2001, s. 228-236.

238 B. Jlocckmit, Quepk mucmuyeckozo 6020cnosus Bocmounoii yepxeu, dz. cyt., s. 231.
239 K. Cxyrepuc, Kpewenue u nepsopoonuiii 2pex, Mocksa 2009, s. 5.
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tutaj, w sferze zmystowej, w zyciu natury, Duch Swiety Bozy przemienia obraz naszego
bytu”?40,

Aby przekazaé¢ cztowiekowi prawde o jego naturze odnowionej przez Chrystusa,
prawostawni autorzy uzywaja wielu obrazow. Najpowszechniejsze z nich to ,,zaszczepienie
sadzonki”?*! i , sianie ziarna”?*?. Aby z posianego ziarna albo wtozonej w glebe sadzonki, ktore
sa zalgzkiem nowej natury, uzyska¢ plon, trzeba podja¢ pewne wysitki. W zyciu ludzkim
domaga si¢ tego dawna natura cztowieka i wynikajacy z niej opoér, ktéry jest w nim nadal
obecny. Wedtug archimandryty Sergiusza prawda jest, ze czlowiek, przyjmujac chrzest,
postanowit ,,odtad stuzy¢ Bogu 1 petni¢ Jego wole. Laska sakramentu dopeknita t¢ decyzje¢ i
doprowadzila ja do catkowitego przewrotu moralnego. Jednak cztowiek nie otrzymat nowej
natury: decyzja, ktéra podjal, musi by¢ wypetniona przez jego dawng nature, przyzwyczajong
do stuzenia grzechowi. To prawda, ze cig¢zar grzechu i jego panowanie nad sitami duszy zostaja
zniesione w chrzcie. Teraz kroluje Chrystus, do ktorego skierowana jest dusza ochrzczonego;
ale mimo wszystko ta dusza jest wcigz ta sama, jej sita si¢ nie zmienita. Potrzebna jest wigc
roztropno$¢ cztowieka, aby nie podda¢ si¢ ponownie nawykom pochodzacym z grzechu, aby
po raz drugi nie oddalié¢ sie od Chrystusa”?*.

Prawostawie podkresla, ze cztowiek dochodzi do zbawienia tylko w przypadku
catkowitego zwycigstwa nad grzechem, po osiggni¢ciu osobistej (a nie przypisanej mu z gory)
$wietosci. Zycie prawostawne jest wiec droga do zbawienia jako §wigtoéci, a cztowiek w chwili
przyjecia chrztu otrzymuje jedynie mozliwo$¢ wejscia na te droge, a nie przechodzi nig od razu
do konca.

Czgsto mowi sig, ze gltoéwnym celem sakramentdw sprawowanych w Cerkwi

23244

prawostawnej jest ,,przekazanie duszy wierzacego przez sakrament taski niewidzialnej”~*,

cho¢ trzeba w tym miejscu zaznaczyC, ze nie wszyscy w petni zgadzaja si¢ z takim

240 X Slunapac, Bepa Llepxeu, Mocksa 1992, s. 20.

241 Wedtug Tichona Zadonskiego, przez chrzest ludzie ,,trzymaja si¢ prawdziwej winoro$li” (cyt. za: S.
Stragorodsky, Ortodoksyjne nauczanie o zbawieniu, Moskwa 1991, s. 188). Wedlug Atanazego Wielkiego, w
chrzcie Chrystus staje si¢ ,,korzeniem naszego zmartwychwstania i naszego zbawienia” (cyt. za: B. Jlocckui,
Ouepk mucmuyeckoeo 6020cnosus 8 gocmouroll yepkeu, dz. cyt., s. 250). Ignacy Brianczaninow pisze: ,,Taka
odnowiona przez Pana natura ludzka zostaje niejako wszczepiona w nature upadla przez chrzest. Chrzest, nie
niszczac natury, niweczy jej stan upadku; nie zmieniajac natury, zmienia jej stan, wcielajac nature ludzka w
natur¢ Boga” (Teopenus ceamumens Henamus, t. 2, Mocksa 1998, s. 376).

242 Symeon Nowy Teolog pisze: ,,Bog Stowo wchodzi w cztowieka i trwa w nim jak ziarno. Laska zbawienia
jest darem Boga, ktory niczym boskie ziarno jest zasiany w kazdym ochrzczonym” (cyt. za: V. Rubsky,
Ortodoksja — Protestantyzm. Uderzenia kontrowersji; zgodnie z tekstem na stronie ,,Angasut Bepbr”
https://azbyka.ru/pravoslavie-protestantizm-shtrixi-polemiki (dostgp: 20.03.2024). Wiadimir Rubski mowi, ze
ziarno zasiane w cztowieku podczas chrztu jest nasieniem Bozym (1 J 3, 9), wyjasniajac, ze ,,nowy czlowiek”
wyrasta z niego w starym (tamze).

283 C. Crparopouckuii, IIpasocnasnoe yuenue o cnacenuu, dz. cyt., s. 208.

24 Maxkapwii (BynrakoB), Ilpasociasno-doemamuueckoe 6ozociosue, t. 2, Canxr-IletepOypr 1883, s. 313.
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https://azbyka.ru/pravoslavie-protestantizm-shtrixi-polemiki

rozumieniem sakramentu?*

. Dla Teofana Pustelnika chrzest daje cztowiekowi co$, czego nic
innego na ziemi da¢ nie moze . Laczy taske Boza z ludzka naturg i1 ja w niej ,,rozpuszcza”,
dzieki czemu cztowiek wychodzi z chrzcielnicy podobnie, jak jaki§ przedmiot opuszcza
warsztat, np. dzwon, w ktérym srebro wylewane jest na miedz. Posrebrzony dzwon wyglada
tak samo jak wcze$niej miedziany; jednak inny jest jego sktad, inny dzwigk, jaki wydaje, a
takze inna jest jego dostojnos$¢ i cena. Podobnie i ochrzczony otrzymuje t¢ moc. Nie wychodzi
z chrzcielnicy niesmiertelny, niezmienny, odporny na choroby czy inne zmiany, ale obdarzony
mocg Boza, przenikajaca jego naturg. To wiasnie ta moc, jesli cztowiek chce, pomoze mu
przezwyciezy¢ grzech, ktory zyje w nim?*°.

Odstania si¢ tutaj zbawcza moc chrztu, poniewaz chrzest zapewnia taske niezb¢dng do
osiggnigcia zwyciestwa nad grzechem i ostatecznego zbawienia. Nalezy zauwazy¢, ze termin
,taska” w teologii prawostawnej to niestworzona moc Boza, w ktorej Bog objawia si¢
cztowiekowi, a cztowiek z jej pomoca przezwycieza w sobie sklonno$¢ do grzechu i osiaga
stan przebostwienia. Moc t¢ mozna okresli¢ jako przejaw boskiej natury. Posiadajg ja zatem
wszystkie trzy Osoby Trojcy Swietej, niezaleznie od Ich whasciwoscei hipostatycznych.
Sprawca uswiecenia osoby ludzkiej jest Trzecia Osoba Trojcy — Duch Swigty?7.

Grzegorz Lemopoulos, $wiecki teolog i autor artykutow naukowych na temat
ewangelizacji z perspektywy prawostawnej, jest przekonany, ze to sakramentalne czynno$ci
Kosciota sg tak naprawde tym, czego najbardziej potrzeba w ewangelizacji. Poddaje on krytyce
fakt, ze ,,pod koniec XX wieku ewangelizacja wielu ludziom kojarzy si¢ z kazaniami
skierowanymi do $wiata. Jednak ewangelizacj¢ mozna lepiej zrozumiec i stuzy¢ jej nie poprzez
stawianie Ewangelii ponad 1 przeciwko $wiatu, ale poprzez poszukiwanie sposobow
odniesienia jej do egzystencjalnych potrzeb §wiata. W ortodoksyjnej praktyce liturgicznej, w
ktérej Eucharystia zajmuje centralne miejsce, §wiat jest wprowadzany do kosciota w postaci
elementéw naturalnych, bogactwa kulturowego lokalnej spotecznosci lub codziennych trosk
wiernych. Nasza tradycja liturgiczna i sakramentalna wyraznie wskazuje, ze misjg Kos$ciota
nie jest dostlownie rzucenie $wiatu Ewangelii, ale raczej dazenie do zrozumienia, za czym
teskni kazdy cztowiek, a nastepnie dostrzezenie, jak poprzez Stowo i Sakramenty Kosciot

moze odpowiedzie¢ na te potrzeby lub uleczyé wszelkie stabosci”?#.

245 Tamze, s. 330.

246 T1. MewmepunoB, Beceowl o éepe u L]epreu, Mocksa 2004, s. 57.

247 M. MiBanoB, bnazooams, IlpaBocnaBHas sHIMKIONEMHS, t. 5, Mocksa 2002, s. 302, 304.

248 G. Lemopoulos, Come, Our Light, and lllumine Our Darkness!: Reflections on Evangelism from an
Orthodox Perspective, ,International Review of Mission” 87 (1998), s. 324.
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Poprzez koinoni¢ Ciata Chrystusa, oparta na sakramentach, zycie ludzkie nabiera sensu.
Roéwniez dzigki koinonii mozna odkry¢ Chrystusa, uczestniczac w zyciu, do ktérego
prowadzenia powolani sg wszyscy chrzescijanie. To dzigki liturgii i kultowi ludzko$¢ zostaje
odnowiona, a ludzie odkrywaja swoja prawdziwg godnos¢. To w liturgii Koscidt daje
$wiadectwo Ewangelii. Prawdziwg Dobra Nowing jest to, ze przez Zmartwychwstalego Pana,
Jezusa Chrystusa, dokonata si¢ odnowa ludzkiej natury, a cala ludzkos$¢ jest wezwana do
udzialu w tym dziele poprzez uczestnictwo w zyciu Jego Kosciota i w zyciu sakramentalnym.
Dlatego tez ,,sakramenty, takie jak chrzest i Eucharystia, a takze kult koscielny majg wyrazny
wymiar 1 znaczenie misyjne. Chrzest jest wtajemniczeniem w Kos$cidt 1 w bycie uczniem, a
takze udzieleniem przebaczenia grzechow i darem Ducha Swietego (Dz 2, 38), co implikuje
zaréwno nowe zycie w Duchu, jak i moc do misji. Eucharystia w najglebszy sposob wyraza
wspolnotowy — koinonijny charakter Kosciota jako ludu nalezacego do krélestwa Bozego,
pielgrzymujacego ku nadchodzacemu krélestwu i uczestniczacego w nowym zyciu Chrystusa
przez zjednoczenie z Jego $miercig i zmartwychwstaniem”?%.

Zwiazek miedzy darem taski a dzialaniem Ducha Swigtego prowadzi nas do kolejnego
sakramentu Kos$ciota prawostawnego, sprawowanego razem z chrztem 1 bezposrednio

zwigzanego z dzialaniem Ducha Swietego?>’

. W prawostawiu chrzest laczy si¢ Scisle z
bierzmowaniem, nazywanym ,o0sobista Pigédziesigtnica” lub ,,odrodzeniem w Duchu
Swietym”. Dzieki temu sakramentowi nowy chrze$cijanin moze zostaé w petni wlaczony do
wspolnoty czcicieli Trojcy Przenajswictszej. Jest to ,,piecze¢ daru Ducha Swietego”?*!. Osoba,
ktora jg otrzymuje, zostaje stworzona na nowo i1 poddana dziataniu Bozemu. ,,Caty cztowiek
staje sie teraz $wigtynig Boga, a cale jego Zycie jest odtad liturgig”>2.

Z prawostawnego punktu widzenia katechizm Metropolity Filareta mowi o chryzmacji
w nastepujacy sposob: ,,Chryzmacja jest sakramentem, w ktorym wierzacy, po namaszczeniu
czescei ciata $wietym myronem w imie Ducha Swietego, otrzymuje dary Ducha Swictego, ktore

odnawiajg i wzmacniajg go w zyciu duchowym”?*, Teolog Alexander Schmemann, krytykujac

249 T, Engelsviken, Three Missiological Perspectives: What Testimony?, ,International Review of Missions” 95
(2006), s. 332.

250 Nie nalezy sadzi¢, ze dziatanie Ducha Swietego zaczyna si¢ od bierzmowania. Z prawostawnego punktu
widzenia bierze On czynny udziat juz w chrzcie. Pawet Jewdokimow pisze: ,,Bedac uosobieniem zasady
uswiccajacej, Duch Swiety w swoim sakramentalnym przyjéciu przekazuje swoje energie wodzie chrzcielnej,
wodzie zywej (...) czynigc jg przewodnikiem faski (...) Woda nie jest po prostu podnoszona przez Ducha
Swigtego do poziomu dyrygenta Jego dziatania, czyli rozumu instrumentalnego, ale Duch Swicty zstepuje do
samej wody”; P. Evdokimov, Pravoslavie, thum. J. Klingier, Warszawa 1964, s. 386-387.

231 S to stowa, ktére kaptan recytuje, namaszczajac osobe krzyzmem $wietym.

252 A. Schmemann, For the Life of the World, dz. cyt., s. 75.

253 dunaper (Jposnos), Ipocmpannsiii xpucmuanckuii Kamexusuc Ipasocasnoii Kagonuueckoii Bocmounoii
Lepxeu, par. 304, Mocksa 2013, s. 80
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powyzsza definicje, stwierdza, ze wyjatkowos$¢ tego sakramentu polega na tym, ze udziela on
osobie nie jakiego$ prywatnego daru lub jakich$ daréow Ducha Swietego, ale samego Ducha
Swietego. ,,Dar Ducha Swictego, Duch Swiety jest darem! (...) I my otrzymujemy ten osobisty
dar Chrystusa (...) bo w chrzcie, bedac ochrzczonymi w Chrystusie, przyoblekamy si¢ w
Chrystusa. Chrystus jest Namaszczonym, a my otrzymujemy Jego namaszczenie; Chrystus jest
Synem, a my otrzymujemy synostwo; Chrystus ma Ducha, ktéry jest Jego Zyciem, a my mamy
udzial w Jego Zyciu”?**,

Wydaje si¢ jednak, iz réznica pomigdzy tymi okresleniami nie jest az tak zasadnicza,

»253 53 naturalng konsekwencja faktu, ze Duch Swigty mieszka

poniewaz ,,dary Ducha Swietego
w cztowieku. W kazdym razie to bierzmowanie, z punktu widzenia wspodtczesnego
prawostawia, decyduje o mozliwosci prawdziwego duchowego zycia chrzescijanskiego po
chrzcie. Jesli cztowiek jest powotany do osiggnigcia przebostwienia, do stania si¢ obrazem i
podobienstwem Boga, to chrzest jest konieczny , aby odnowi¢ zniszczony obraz, a
bierzmowanie, aby osiaggna¢ podobienstwo. W tym kontekscie Vladimir Lossky zauwaza, ze
chociaz ludzko$¢ zostata odkupiona przez Chrystusa i natura czlowieka zostata oczyszczona,
proces doskonalenia si¢ w duchowym wymiarze nie zostal jeszcze zakonczony. Kosciol, bedac
Ciatem Chrystusa, nie doswiadcza jeszcze peilni Bozej obecnosci, o ktorej moéwi Ewangelia.
Chrystus w swoim postannictwie koncentrowat si¢ na przemianowaniu ludzkiej natury. Teraz
jednak konieczne jest dokoniczenie tego procesu przez Ducha Swietego, ktory dziata w kazdym
cztowieku. Poprzez sakramenty, takie jak chrzest i bierzmowanie, odnawia On ludzka natureg,
oczyszcza ja i jednoczy z Ciatem Chrystusa®°.

Chrzest 1 bierzmowanie jako sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej sa w prawostawiu
$cisle powiazane z Eucharystig. Od starozytno$ci bezposrednim i nieuniknionym skutkiem
chrztu jest to, ze nowo ochrzczony zajmuje szczegoélne ,miejsce” w zgromadzeniu

eucharystycznym?’

. W perspektywie ewangelizacji mozna to uzna¢ za jej ostatni element —
stawanie si¢ czlonkiem Ciata Chrystusa w jego petni, katolickosci 1 apostolskosci. Odtad
cztowiek ma mozliwos$¢ petnego urzeczywistniania swojego powotania chrzescijanskiego we

wspolnocie wierzacych i w codziennym zyciu. Jako uczestnik Eucharystii jest §wiadkiem

234 A. Schmemann, For the Life of the World, dz. cyt., s. 77.

255 Mowigc o darach Ducha, prawostawni teologowie nie majg na mysli np. daru czynienia cudow. Zstgpienie
Ducha do serca chrzescijanina nie ma na celu wprowadzenie go w stan samozadowolenia czy w ekstazg. Duch
zamieszkuje w sercu, aby chrzescijanin mial w sobie moc Bozg, ktéra wspomaga jego dobra wolg, by po6js¢ za
Chrystusem; zob. ['eopruii, bococrnosckue acnexmuvl mauHcms Kpewenus u muponomasanus, Huxeropoack
2008, s. 7).

256 B. Jlocckmii, Quepk mucmuyeckozo 6020ciosus Bocmounoii yepreu, dz. cyt., s. 231, 239, 243.

257 ].D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 216.
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wszystkiego, o czym mowi chrzescijanska wiara: ,,To, co byto od poczatku, cosmy ustyszeli o
Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego dotykaty nasze rece
— bo zycie objawito si¢: mySmy je widzieli, o nim zaswiadczamy i1 oznajmiamy wam zycie
wieczne, ktore bylo w Ojcu, a nam zostalo objawione — co§my ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy
takze wam, abyscie 1 wy mieli wspotuczestnictwo, znaczy: mie¢ je z Ojcem i1 z Jego Synem
Jezusem Chrystusem. Piszemy to w tym celu, aby nasza rado$¢ byta pelna” (1 J 1, 1-4).

Samo uczestnictwo we wspolnocie eucharystycznej jako Ciele Chrystusa jest
ewangelizacjg. Chrzescijan biorgcy udzial w Liturgii  jest $wiadkiem radosci
zmartwychwstania Chrystusa, ktdra moze ponie$¢ w $wiat. Przemieniony spotkaniem z
Chrystusem staje si¢ Jego swiatlem w §wiecie: ,,Niech wigc Swieci wasze $wiatlo przed ludzmi,
aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5, 16).
Dzieki temu $§wiathu wierzacy stajg si¢ w swiecie Swiadkami rzeczywistosci Chrystusa i1 Jego
Kosciota. To jest prawdziwy sens ewangelizacji, jak mowi Ion Bria, gdyz powotanie do
gloszenia Ewangelii w §wiecie wyrasta z poczucia wspolnoty eucharystycznej w Chrystusie.
Kult to centrum zycia Kosciota, ale powinien on takze nadawaé ksztalt zyciu kazdego
chrzescijanina. Zgromadzenie eucharystyczne konczy si¢ rozestaniem wiernych w pokoju, aby
w swojej codzienno$ci praktykowali ,,liturgie po liturgii”?®,

Kazdy cztonek wspolnoty musi wigc stale by¢ ,apostotem” postanym w $wiat i
kontynuowa¢ misj¢ Kosciota, dzigki ktorej znalazl si¢ we wspdlnocie. Sama wspdlnota musi
poprzez Liturgi¢ uzdalnia¢ swoich cztonkéw do dawania $wiadectwa, aby lepiej stuzyli
spotecznosci, ktora ich otacza. Sama wspolnota wierzacych winna by¢ swiadkiem Chrystusa
wobec $wiata. ,,Zycie lokalnej wspdlnoty eucharystycznej musi byé¢ dzielone w relacji z
bliznim. Dzielenie si¢ Eucharystia ma swoja warto$¢ i zashuge, ale wspdlnota koscielna
powinna znalez¢ nowe sposoby uczestniczenia w rzeczywistosci §wiata i zaangazowania si¢

po stronie tych, ktorzy cierpig’®*’

. »Chleb zycia” ma sta¢ si¢ chlebem dla blizniego.
Prawostawni postrzegaja dynamizm Kosciota ewangelizujacego jako owoc dzielenia si¢

Eucharystig z innymi.

28 1. Bria, Symbolic Values in the Contemporary Experience of Orthodoxy, ,,International Review of Missions”
75 (1986), s. 275.
2% Tamze.
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3. Sposoby przekazu Ewangelii

Tradycja Cerkwi prawostawnej wskazuje, ze istnieje wiele sposobow przekazywania
oredzia ewangelicznego. Chociaz dziatania ewangelizacyjne moga przybiera¢ rdézne formy,
ostatecznie wszystkie maja jeden cel: wlaczenie cztowieka do Ciata Chrystusa. Metody te nie
powinny sprowadza¢ si¢ do jakich§ wyuczonych zachowan, lecz mie¢ podstawe w zyciu
duchowym jednostki w Kosciele. Nie powinno by¢ rozdzwigku migdzy zaangazowaniem w
ewangelizacje a zyciem chrzescijanskim. Jesli gtownym celem gloszenia Ewangelii jest
przeprowadzenie osoby ze stanu niewiary do wiary, to sposob, w jaki tresci chrzescijanskie sg
przekazywane, nie moze by¢ czym$ sztucznym, wyuczonym, gdyz ludzie podchodza do
wszystkiego w sposob krytyczny i odrzucajag to, co nieautentyczne. Sposob przekazywania
innym Ewangelii zawsze jest §cisle powigzany z tym, jak gieboko zycie wierzacych zanurzone
jest w Chrystusie i jaki ksztatt przybiera we wspélnocie Koéciota®®,

Terminem uzywanym przez Ko$ciot na okreslenie treSci chrzes$cijanskich jest
,,katechizm”. Stowo to ma greckie pochodzenie i odwotuje si¢ do czasownika ,,wyciszy¢” (kata
znaczy w dot, a echein to dzwigk). Mozna powiedzie¢, ze chodzi tu o sprowadzenie czego$ na
nizszy poziom zrozumienia. Chodzi o to, by o sprawach Bozych mozna bylo mowi¢ ludzkimi
stowami, a wigc nauczac.

261 Oba terminy

W prawostawiu ewangelizacja i katechizm sg ze sobg $cisle powigzane
wskazuja na uzycie stow do przekazywania ludziom prawdy o Chrystusie i Jego nauk.
Ewangelizacja to gloszenie Ewangelii stowami, podczas gdy katechizm zawiera nauczanie,
ktore odwotuje si¢ do stow Ewangelii. W katechizmie tre$ci wiary chrze$cijanskiej sa
usystematyzowane, dzieki czemu poszczegdlne prawdy staja si¢ lepiej zrozumiate.

W przekazie wiary chrzescijanskiej istotng role odgrywaja tak konkretne osoby, jak i
cale wspdlnoty. Oznacza to, ze zarowno jednostki, jak 1 cate spolecznosci sa waznymi
uczestnikami i odbiorcami przekazu wiary chrzescijanskiej. A zatem jednostki oraz cate
wspolnoty sa odpowiedzialne za rozpowszechnianie nauki chrze$cijanskiej, praktykowanie
wiary oraz wzajemne wsparcie 1 wzmacnianie si¢ zgodnie z ideatem mitosci ewangelicznej. W
kazdym jednak przypadku chodzi o to, aby chrzescijanie w $wiecie wskazywali swoim Zyciem

na Chrystusa i Jego Ko$ciot. Thomas Hopko stwierdza: ,,Poniewaz misja Kos$ciota jest misja

Chrystusa, zawsze zaczyna si¢ ona od osoby i doktryny Jezusa gloszonej w ewangeliach

200 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 22.

261 K. Teopruii, [TIpobnemst nponosedu Esanzenus u konmexcm cospemennol yeprosnou scusnu ¢ Poccuu,
https://kateheo.ru/missiologiia/stati-i-doklady/chto-meshaet-i-chto-pomogaet-sovremennomu-cheloveku-pridt,
(dostep: 20.03.2024).
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synoptycznych, w podstawowym oredziu Kos$ciota (kerygmacie). Misja nie zaczyna si¢ od
teologii, nawet pierwszej i pierwotnej teologii Kosciota zapisanej w Ewangelii wedlug $w.
Jana. Nie zaczyna si¢ tez od dogmatu czy liturgii, duchowosci czy poboznosci, mistycyzmu
czy aktywizmu”?®2. Tak wiec Kosciol prowadzi ludzi do Chrystusa i wlasciwego zrozumienia
tego, kim jest, dzigki przekazywaniu kerygmatu zbawczego, ktory stanowi centralny punkt
ewangelizacji i chrze$cijanskiego nauczania.

Obok przekazu kerygmatu w prawostawiu wazng role odgrywaja takie formy przekazu
tresci chrzescijanskich, jak martyria ($wiadectwo), didache (nauczanie), apologia (obrona
wiary), diakonia (stuzba) i homologia (wyznanie wiary). Kazdy z tych elementéw wskazuje na
Chrystusa i Jego milo$¢, jednocze$nie ksztattujac czlowieka na chrzescijanina. ,,Tej
chrzescijanskiej ewangelizacji zawsze towarzyszy nauczanie (didaskalia) i wyznanie
(homologia), obrona (apologia) i $wiadectwo (martyria). A dokonuje si¢ to w dzietach mitosci
do ludzi, spetnianych w konkretnych aktach mitosierdzia bez warunkow i dyskryminacji. Jest
to filantropia chrzescijanska, rozumiana nie tylko jako rézne formy dziatalnos$ci charytatywnej
1 jalmuzny, ale jako ofiarna postuga (diakonia) i §wiadectwo (martyria) we wszystkich
dziedzinach ludzkiej egzystencji, ktére przyczyniajg si¢ do poszanowania godnosci cztowieka,
wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na ziemi”?3, Wszystkie sg uciele$nione w Osobie samego
Jezusa Chrystusa i w Jego stuzbie. Ponadto elementy te urzeczywistniaja si¢ w Zyciu
liturgicznym Kos$ciota. Wszystkie umozliwiaja osobie lub spotecznosci osiagnigcie lepszego
zrozumienia Chrystusa, prowadzenie intensywniejszego zycia duchowego i ostatecznie
glebsza inkorporacje w Ciato Chrystusa. Co wazniejsze, te dziatania to nie tylko wypowiadanie
stow, ale raczej praktyka — ,,robienie” i ,,bycie”. Ortodoksja to nie tylko wlasciwa wiara, ale
takze wlasciwe dziatanie i zycie. Rolg katechizmu za$ jest nauczac i zakorzenia¢ t¢ wlasciwg
praktyke i nowe zycie?%,

Przygladajac si¢ blizej konkretnym aktom stuzagcym ewangelizacji, szczegolng uwage
nalezy zwroci¢ na przekaz kerygmatu. Kerygmat mozna okresli¢ jako przepowiadanie
Kosciota ukierunkowane na $wiat. Jest to publiczny akt gltoszenia przestania chrzesécijanskiego,
tak jak herold oglasza publicznie wiadomosci istotne dla zycia ludzi. Jest to réwniez
podstawowy element wszystkich dziatan ewangelizacyjnych. ,,Pierwszym 1 najwazniejszym

elementem jest skupienie si¢ na centralnym oredziu zbawienia — przekonaniu, ze Ko$ciot jako

262 Th. Hopko, Speaking the Truth in Love: Education, Mission, Witness in Contemporary Orthodoxy,

Crestwood 2004, s. 58.
263 Tamze, s. 70.
264 B.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 24,

70
70:7691783457



zwiastun Dobrej Nowiny ma oredzie do gloszenia — kerygmat™2%

. ,,Chce wam tez, bracia,
przypomnie¢ Dobrg Nowing, ktora wam glositem, ktéra przyjeliscie, na gruncie ktorej stoicie
i dzigki ktorej dostepujecie zbawienia, o ile trzymacie si¢ stow gltoszonych wam przeze mnie
— chyba ze nadaremnie uwierzyli$cie. Przekazatem wam bowiem przede wszystkim to, co sam
przejatem, ze Chrystus umart za nasze grzechy wedlug Pism, Ze zostal pogrzebany i ze
trzeciego dnia zmartwychwstal wedtug Pism” (1 Kor 15, 1-4) — to wlasnie przestanie jest istota
orgdzia chrzescijanskiego. Odwazne, publiczne gloszenie go jest pierwszym krokiem
podejmowanym przez Kosciol, aby do ludzi dotarta Dobra Nowina o zbawieniu. Nie mozna
bowiem ustyszec¢ tego, czego si¢ nie mowi.

Nalezy podkresli¢, ze kerygmat rézni si¢ od dogmatu. Dogmat jest oficjalnym
nauczaniem Kos$ciola. Na przyklad Credo nicejskie przekazuje dogmaty Kosciota, ktory
wyjasnia i1 poglebia kerygmat. Ojcowie Kosciota przedstawiali dogmat jako wewnetrzne
nauczanie Ko$ciota, poniewaz nie mozna go naprawdg¢ zrozumiec, jesli nie jest si¢ jego czgscia.
Nie chodzi o jakie$ sekretne nauczanie, ale o kontekst, w ktorym dogmat si¢ rodzi i ma
znaczenie, czyli o Kosciol wiasnie.

Sw. Bazyli Wielki ukazuje w swoim stynnym traktacie O Duchu Swietym roznice
pomiedzy kerygmatem a dogmatem: ,,Z doktryn i nauczania strzezonych przez Kosciol, jedne
pochodza z pisemnego nauczania, drugie przekazane nam jako misterium przejeliSmy z
tradycji apostolskiej. Jedne i drugie majg t¢ sama moc w prawowitej wierze. I nikt im si¢ nie
sprzeciwi, nawet ten, kto slabo si¢ orientuje w obrzedach koscielnych. Gdyby$smy usitowali
odrzuci¢ niepisane zwyczaje jako majace niewielkie znaczenie, bezwiednie naraziliby$Smy na
szkod¢ Ewangeli¢ w jej zasadniczych punktach, a co wiecej, przeksztaltciliby§my nauczanie w
nazwe o pustym dzwieku. Podobnie — wspomng o tym, co jest pierwotne i co jest najbardziej
ogblne — kto moze nauczy¢ poprzez pismo, ze znakiem krzyza oznaczeni s3 ci, ktorzy zywia
nadziej¢ w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa? Jakie pismo nauczyto nas zwraca¢ si¢ ku
wschodowi podczas modlitwy? Czy stowa epiklezy podczas konsekracji Chleba
Eucharystycznego i Kielicha Blogostawienstwa pozostawit nam na pismie ktorys ze swigtych?
Nie zadowalamy si¢ zaiste tym, o czym przypomina Apostot lub Ewangelia, lecz zapowiadamy
1 przytaczamy takze 1 to, co przejeliSmy z nauczania niepisanego, a co ma wielkie znaczenie
dla misterium. Blogostawimy i wode chrztu, i olej namaszczenia, a ponadto i samego

chrzczonego. Z jakich pism? Czy nie z tradycji okrytej milczeniem i tajemnica? A wigc c6z?

265 Th. Stylianopoulos, The Gospel in the Parish: Discovering the Orthodox Evangelical Ethos, ,,Greek
Orthodox Theological Review” 48 (2003), s. 183.
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Jakie stowo pisane nauczylo samego namaszczenia olejem? Za$ trzykrotne zanurzanie
cztowieka skad [pochodzi]? A to, co dotyczy chrztu, wyrzeczenie si¢ szatana i jego aniolow, z
jakiego pochodzi pisma? Czyz nie z tego niepublikowanego i tajemniczego nauczania, ktorego
Ojcowie nasi strzegli w ciszy niezakloconej zadzg ciekawosci ani niepokojem, dobrze wiedzac
o tym, ze nalezy otoczy¢ milczeniem $wigtos¢ misteriow? (...) Wlasnie w ten sam sposob
Apostolowie 1 Ojcowie, ustanowiwszy od poczatku to, co dotyczy Kosciotow, cisza i
milczeniem strzegli §wictosci misteriow. Misterium doprawdy nie jest tym, co daje si¢
rozglosi¢ w nierozwaznej i pospolitej poglosce. Uzasadnieniem przekazu spraw niepisanych
jest to, by staranne poznawanie doktryn z braku odpowiedniego zabezpieczenia i w wyniku
przyzwyczajenia nie stato si¢ przedmiotem pogardy wsrdd szerokich rzesz. Czyms innym jest
bowiem doktryna, a innym nauczanie. Pierwsza z nich poddaje si¢ milczeniu, nauczanie za$
staje sie wlasnoscia publiczng”?®.

Wazne jest wigc, aby odrozni¢ dogmat od kerygmatu, z ktérym Kosciol zwraca si¢ do
ludzi. Dopiero gdy stang si¢ oni chrzes$cijanami, dogmat jest przez nich naprawd¢ rozumiany.
Kerygmat musi wywota¢ reakcje, ktora prowadzi do przemiany serca (metanoia). Termin
,metanoia” jest czgsto uzywana w znaczeniu ,,pokuty”, ktéra jest cze$cig procesu nawrocenia.
Metanoia to przemiana niewiary w wiar¢. Sam Chrystus rozpoczal w ten sposdb swoja ziemska
postuge: ,,0Odtad Jezus zaczal glosi¢ (keryssein) i mowic: »Nawracajcie si¢ (metanoeite),
albowiem bliskie jest krolestwo niebieskie«” (Mt 4, 17). Tak wigc nawrdcenie i pokuta sg
odpowiedzia na gloszenie. Raz po raz przypomina o tym Pismo Swicte (Lk 4, 16-22; Mk 6,
12; Dz 2, 38). To dzigki temu gloszeniu i przemianie serca mozna lepiej zrozumie¢ nauke
Kosciota, czyli dogmat. Proces ten jednak zawsze zaczyna si¢ od kerygmatu?®®’.

Martyria to $wiadectwo, ktdre przyjmuje rozne formy. Polega ono na tym, ze $wiadek
wystepuje, aby zaswiadczy¢ o prawdziwosci tego, co widzial. W ten sposdb od poczatku
rozszerza si¢ $wiadectwo o Chrystusie Zmartwychwstatym jako prawdziwa wiara
chrzescijanska. Jak czytamy w Ewangelii Lukasza: ,,Nast¢pnie powiedzial: »To sag moje stowa,
ktore wypowiedziatem do was, bedac jeszcze z wami, ze musi si¢ wypetni¢ wszystko, co
zostalo o Mnie napisane w Prawie Mojzesza, u Prorokéw i w Psalmach«. Wtedy rozjasnit ich
umysty, aby mogli rozumie¢ Pisma. I ciggnal dalej: »Zostato napisane, ze Chrystus bedzie

cierpial, trzeciego dnia zmartwychwstanie 1 w Jego imi¢ gtoszone bgdzie wszystkim narodom

— poczynajac od Jerozolimy — opamigtanie dla przebaczenia grzechow. Wy jestescie tego

266 Bazyli Wielki, O Duchu Swietym, rozdz. 27, par.66, thum. i oprac. A. Brzostkowska, wstep J. Naumowicz,
Warszawa 1999, s. 175-177.
267 B.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 27.
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swiadkami«” (Lk 24, 44-48). Po $mierci tych pierwszych §wiadkéw wspdlnota chrzescijanska
nadal $wiadczyta o Chrystusie swoim zyciem i czynami. To wtasnie to §wiadectwo wywarto
bardzo silne wrazenie na tych, ktorzy nie byli chrze$cijanami.

Swiadek moze by¢ aktywny lub bierny. Czynne $wiadectwo polega na niesieniu prawdy
o Chrystusie za pomoca stow i czyndéw, a w niektorych przypadkach §wiadek pieczgtuje
gloszong przez siebie prawde, oddajac za nig zycie. Bardzo wielu przyjmuje wiarg, bedac
swiadkami $mierci wierzacego. Kosciol nazywa tych ludzi meczennikami i obdarza ich
szczegoOlng czcig 1 szacunkiem we wspolnocie swietych. Pisarze patrystyczni wielokrotnie
moéwiag o nawrdceniu niewierzacych dzieki §wiadectwu meczefiskiej $mierciZ®®. Jest ono
najmocniej przemawiajagcym $wiadectwem o Chrystusie.

Jednak o wiele bardziej powszechne jest bierne $wiadectwo, poniewaz kazdy
chrzescijanin jest powolany do bycia ,,m¢czennikiem” we wlasnym zyciu, umierajac jako stary
cztowiek 1 zmartwychwstajac jako nowy. ,,Martyria to nie tylko cierpienie cielesne czy $mier¢;
to jakos¢ zycia i $wiadectwa sprawia, ze orgdzie Ewangelii staje si¢ rzeczywistosciag wcielong
posrod napieé i cierpien na $wiecie”?%. Kroczac droga $wietosci, chrzeécijanie wzrastaja na
obraz i podobienstwo Boga. W prawostawiu ten proces okresla si¢ terminem teologicznym

270 czyli przebostwienie albo upodobnienie do Boga?’!. W kontekscie $wiadectwa

theosis
upodobnienie si¢ do Boga odgrywa istotng rol¢ w dziele ewangelizacji. Wielu najwigkszych
swigtych 1 ewangelizatoréw w KoSciele byto po prostu wielkimi §wiadkami prowadzacymi
wzorowe, §wiete zycie. Dzigki temu ludzie nawracali si¢ do prawdy, poniewaz widzieli j3 jako
wcielong.

Taki przekaz wiary mozna okresli¢ w pewnym sensie bierng ewangelizacje, ktora
dokonuje si¢ dzigki chrzescijanskiemu sposobowi zycia. Sg to swiadkowie, ktorzy wskazuja

innym drogg: ,,Z tego powodu my, otoczeni tak wielka rzesza §wiadkow, odrzu¢my wszelkie

przeszkody oraz krepujacy nas grzech i biegnijmy wytrwale w wyznaczonym nam wyscigu”

268 Przyklad tego mozna znalez¢ w meczefstwie $w. Polikarpa.

269 A. Keshishian, Orthodox Perspectives on Mission, Oxford 1992, s. 106.

210 Theosis — przeboOstwienie, naj$cislejsze duchowe i osobowe zjednoczenie cztowieka z Bogiem, dokonywane
dzigki tasce Bozej, wyrazajace si¢ w duzej mierze w tym, ze migdzy cztowiekiem a Bogiem nawiazuje si¢
relacja podobna jak pomi¢dzy wzorowym ojcem a synem (ale na innym poziomie),
https://azbyka.ru/bogousynovlenie, (dostep: 20.03.2024).

271 1 J. Pawlowicz, Przebostwienie jako uczestnictwo cztowieka w Boskiej naturze w teologicznej refleksji
Cerkwi prawostawnej, w: Abysmy si¢ stali synami Bozymi. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksigedzu
Profesorowi Marianowi Graczykowi SDB w 70. rocznicg urodzin, red. 1. Mroczkowski, J.A. Sobkowiak,
Warszawa 2011, s. 101.

73
73:3640787789



(Hbr 12, 1). Dla prawostawia jest niezwykle wazne, by oddzialywa¢ na $wiat poprzez rzesze
$wiadkow, dzieki ktorym po $wiecie rozszerza si¢ Ewangelia®’2.

Roéwniez caty Kosciot jako Ciato Chrystusa musi dawac¢ §wiadectwo o prawdzie
chrzescijanskiej, poniewaz w tym Ciele w konkretny sposob przezywana jest prawda
Ewangelii. To $wiadectwo Ciata Chrystusa, ktore wiacza do niego nowych cztonkdéw poprzez
ewangelizacje¢, potwierdza oredzie chrze$cijanskie. Jak stwierdza Ion Bria: ,,Przede wszystkim
chodzi o autentyczng tre$¢ zycia chrzescijanskiego, czyli o duchowos$¢ jako akt konkretnego
$wiadectwa i Zycia (...), przemieniajac swoja wiare i duchowo$¢ w $wiadectwo, martyrig”?”>.
Ciato Chrystusa musi by¢ w $wiecie wiernym $wiadkiem i1 prowadzi¢ jednostki do Zycia w
Chrystusie tym swoim wiernym $§wiadectwem. Ciato Chrystusa ma wielu cztonkow, a kazdy z
nich daje $wiadectwo zgodnie z wlasnym charyzmatem, realizujac swoje powotanie jako
chrzescijanin.

Swiadectwo musi byé wolne od przymusu lub hipokryzji. Gorliwy ewangelizator nie
moze osadza¢ ludzi i narzuca¢ si¢ innym ze swoimi przekonaniami. W przeciwnym razie
przestanie Ewangelii staje si¢ pozbawione mito$ci, a inni niech¢tnie odnoszg si¢ do przekonan,
ktore reprezentujg chrzescijanie. Taki pozbawiony mitosci swiadek wyrzadza ewangelizacji
wiecej szkod niz cokolwiek innego, poniewaz nie przyciaga ludzi, ale ich odpycha. Arcybiskup
Anasastios z Albanii, jeden z wielkich zyjacych ewangelizatoréw, wielokrotnie obserwowat to
zjawisko po upadku rezimu komunistycznego. Widziat u ludzi wielkie pragnienie Ewangelii,
ale rownocze$nie dostrzegal, ze byla ona rozpowszechniana w duchowo niszczacy sposob.
Chodzito mu przede wszystkim o brak pokory i mitosci u §wiadkow. Dlatego podkreslat, ze
,chrzescijanom nie wolno rozpowszechnia¢ swojego duchowego przestania pod przymusem
lub, co gorsza, wykorzystywac je jako pretekst do osiggnigcia innych celow — politycznych lub
ekonomicznych. Ich przestanie nie moze by¢ narzucane innym, ale musi by¢ przedstawione
jako proste swiadectwo o czyms, czego jesteSmy pewni, poniewaz tego doswiadczylismy. W
pierwszych wiekach chrzescijanie powszechnie méwili o »§wiadczeniu« 1 »meczenstwie«. W
oryginalnych tekstach greckich uzywane sa odpowiednio stowa martyria 1 martyrio, ktore
odnosity si¢ do $wiadectw sktadanych przez ludzi pewnych prawdziwosci tego, co powiedzieli,
poniewaz osobiscie widzieli to na wlasne oczy i styszeli na wlasne uszy. Co wigcej, takie

$wiadectwo zostalo ztozone kosztem wlasnego zycia, jako osobista ofiara, przez

22 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 29.
273 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 68.
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meczenstwo?’4. Autentyczne §wiadectwo wiary pozwala zatem uchroni¢ sie przed wszelkiego
rodzaju agresywnoscig i nachalno$cig w prowadzeniu dziatalno$ci ewangelizacyjnej.

Swiadectwo w Kosciele prawostawnym dochodzi do gtosu zaréwno w ikonografii, jak
1 w liturgii. W cerkwi otaczajg nas ikony Chrystusa, a takze obrazy przedstawiajace swigta i
wielkich §wietych prawostawia. Budynek jest dostownie wypetniony $wiadkami. Jest to
sposob przekazywania historii biblijnych 1 opowiesci o $wigtych, ktore pomagaja ludziom
lepiej zrozumie¢ chrzescijanskie przestanie i zycie.

Podobne zadanie w Kosciele spetnia Boska liturgia. Gromadzi ona Ciato Chrystusa jako
swiadka wiary, ktory daje $wiadectwo poprzez udzial w liturgii. Coraz wigcej ludzi sktania si¢
ku chrzescijanstwu dzigki doswiadczeniu liturgii 1 wiernos$ci, jaka widza u zgromadzonych na
niej. W pewnym sensie jest to szczytowy punkt dziatalnosci misyjnej KosSciota
prawostawnego. Jak zauwazyl jeden z pisarzy protestanckich, analizujac podejscie Kosciota
prawostawnego do ewangelizacji: ,,Chociaz sakrament Eucharystii jest celebracja zamknigta
dla 0s6b postronnych (...) kult liturgiczny jako cato$¢ jest oczywista forma $wiadectwa i
misji”?7.

Kolejng forma przekazu prawdy chrzescijanskiej jest didache, rozumiane jako
nauczanie lub instrukcja. Misj¢ zbawcza Chrystusa wypetnialo nauczanie, w ktorym wazne
miejsce zajmowaty Blogostawienstwa, Modlitwa Panska i1 przypowiesci. Byta to powszechna
w czasach starozytnych metoda przekazywania wiedzy, ktora przetrwala do czaso6w obecnych.

Owocem didache sg tomy pism ojcéw Kosciota, ktorzy poruszali réozne kwestie
teologiczne. Ich refleksja stuzyta ujeciu prawd wiary, a w swych naukach starali si¢ przekaza¢
glebsze zrozumienie wielkiej tajemnicy Chrystusa. Co najwazniejsze, ich nauczanie pozwalato
trwa¢ w jedno$ci wiary, zapobiegajac schizmom i herezjom?7®.

Na przyktad Pierwszy i Drugi Sobér Ekumeniczny w 325 i 381 roku konkretnie
zajmowaly si¢ okres§leniem tego, w co wierzy prawdziwy chrzescijanin; zostato to przekazane
jako Credo nicejskie — podstawowa zasada wiary. Kazdy kolejny sobor zajmowat si¢ istotnymi
kwestiami, aby broni¢ wiary i1 ja wyjasnia¢. Te wlasnie nauki pozostaja podstawa
chrzescijanstwa do dnia dzisiejszego i stanowig zasadniczg tre$¢ katechizmu, przekazywang
ludziom zainteresowanym nim. ,,W celu pouczenia wiernych i ochrony prawdziwej wiary

przed herezja Kos$ciot zawsze mial tendencje do ograniczania przestania do kilku dogmatéw,

artykulow wiary i wyznan wiary, ktore stuza jako podstawowe czynniki jednoczace wspolnote

274 A. Yannoulatos, Facing the World: Orthodox Christian Essays on Global Concerns, Crestwood 2003, s. 46.
275 P, Fueter, Confessing Christ Through Liturgy, dz. cyt., s. 123.
276 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 32.
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chrze$cijanska™?”’. Kosciot wiec §wiadomie zadecydowal, czego uczyé nowych chrzescijan,
aby utwierdzali si¢ w prawdziwej wierze. Jest to nieustannie kontynuowane dzigki
uczestnictwu wiernych w zyciu Kosciota.

Ewangelizacja wymaga nauczania. Nie mozna po prostu jej gtosi¢ i o niej §wiadczyc,
trzeba to taczy¢ z pozniejszym nauczaniem Ko$ciota. W przeciwnym razie Ewangelia moze
sta¢ si¢ dla ludzi niejednoznaczna lub prowadzi¢ do podziatow, czego dowodzi historia
chrzescijanstwa. Przestanie Ewangelii musi by¢ wigc odpowiednio wyjasnione, aby mogto by¢
wlasciwie zrozumiane. Potrzebna jest przy tym wierno$¢ nauczaniu Chrystusa, ktora stanowi
fundament jednosci Kosciola i prawdziwo$ci przekazu Dobrej Nowiny (Ga 1, 6-7).
Ustanowienie kanonu Pisma Swietego stuzy temu, by ten sam Chrystus byt gloszony $wiatu w
jednolity sposob. Ikonografia Kosciola, z jej $Scistymi wytycznymi, rowniez miata na celu
przekazanie tej samej ortodoksji poprzez respektowanie odpowiednich zasad w sporzadzaniu 1
prezentowaniu tych samych obrazow.

Instrukcje dla misjonarzy $w. Innocentego z Moskwy sa doskonatym przyktadem tego,
jak Kosciol wykorzystywal didache w ewangelizacji. Innocenty apelowat do misjonarzy, aby
zaczynali od prostych nauk Kosciota, takich jak stworzenie, upadek pierwszych ludzi czy
zasady Prawa Mojzeszowego, a nastepnie przechodzili do gloszenia Dobrej Nowiny o
Chrystusie. W dalszej kolejnosci polecat nauczaé o Bogu, Trojcy Swietej i Kosciele. Ostatnim
krokiem bylo przyjecie przez katechumendéw Ewangelii i zaproszenie ich do stania si¢
cztonkami Ciata Chrystusa®’®. Sw. Innocenty twierdzit: , Kiedy widzisz, ze Twoi shuchacze Cig
rozumiejg 1 wyrazaja che¢ wiaczenia do owczarni Chrystusowej, przedstaw im: a) warunki dla
pragnacych dotaczy¢ do grona wierzacych; b) o chrzcie §wigtym, jako o tajemniczym
odrodzeniu z wody i ducha, wprowadzajacym nowe zycie chrzescijanskie, oraz o innych
sakramentach, jako sposobie otrzymania taski Jezusa Chrystusa; oraz ¢) o tym, jak powinien
zy¢ ten, kto chce by¢ prawdziwym chrzescijaninem 1 w zwigzku z tym korzysta¢ ze wszystkich
owocow odkupienia”?”.

Sw. Innocenty instruuje misjonarzy, ze dopiero po tym, gdy ludzie oddali si¢ Osobie
Chrystusa, mozna mowic¢ im o dogmatach i innych aspektach zycia Kosciota, takich jak post,
modlitwa itp. Na poczatku wystarczy przekazanie im podstaw wiary, ktorych przyjecie uczyni

ich wierzagcymi. Wedhug niego ,.takie nauczanie jest wystarczajace dla nowo nawroconych.

277 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 10.

28 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 34.

27 Tpopenus nnokentus, Mockea 1886-1888, up. 14,

https://azbyka.ru/otechnik/Innokentij Moskovskij/tvorenija-innokentija-mitropolita-moskovskogo-kniga-
pervaja/#notel6_return, (dostep: 20.03.2024).

76
76:7898694630



Dalsza nauka chrzescijanska — jako obszerna i bardziej duchowa interpretacja dziesigciu
przykazan itp., wyjasniajaca stlowa Chrystusa zapisane w Ewangelii, nauki Apostotéw i
(czesciowo) tradycje Ojcow Swictych — takiego nauczania nie mozna nazwaé elementarnym:;
nie dostarcza ono duchowego pokarmu odpowiedniego dla niemowlat w wierze, ale dla
dojrzatych, a przynajmniej tych, ktérzy dorastaja w chrzescijanstwie .

Sw. Innocenty uwazal, ze wazniejsze jest zgromadzenie ludzi razem i ukazywanie im
Jezusa niz moéwienie im o prawdach chrzesdcijanskich, gdyz oznacza to sprowadzenie
chrzescijanstwa do pojec¢ 1 zamknigcie go w dogmatach. Podobnie 200 lat pozniej Vincent
Donovan zwraca na to uwage, kiedy ewangelizuje Masajow 1 przekonuje si¢, ze w centrum
ewangelizacji musi by¢ Osoba Jezusa: ,,Pierwsza rzecza, jakg musialem zrobi¢, byto ukazanie
rzeczywistoséci Jezusa, zaréwno ludzkiej, jak i historycznej”?8!. Chociaz wiec nauczanie prawd
wiary zajmuje wazne miejsce w ewangelizacji, nie moze zastapi¢ Dobrej Nowiny o Jezusie,
Synu Bozym i1 Zbawicielu $wiata.

Kolejng forma uzyteczng w dziele ewangelizacji jest dla prawostawia apologia, czyli
obrona, ktérg chrzescijanie wykorzystywali od najdawniejszych czasow. Pierwsi ojcowie
Kosciota musieli broni¢ chrzescijanstwa przed zarzutami pogan. W tym celu Justyn Meczennik
na poczatku II wieku napisat Apologie. Z kolei pod koniec II wieku §w. Ireneusz napisat traktat
Przeciw heretykom, aby ukaza¢ prawdziwo$é wiary chrzescijanskiej. Sw. Atanazy w III wieku
napisat dzieto zatytutowane O wcieleniu i przeciwko arianom (arianie dazyli do zmiany nauki
o Trojcy Swietej). Apologie pisali takze Tertulian i Orygenes, za§ w czasach wspolczesnych
tacy chrzescijanscy pisarze, jak G.K. Chesterton, C.S. Lewis czy A. Schmemann, ktory
reprezentuje prawostawie. Dla tej galezi chrzes$cijanstwa apologia stanowi do dzisiaj doniosta
metode katechezy i ewangelizacji®®?.

Uzycie tego $srodka rodzi jednak pewne niebezpieczenstwa. Apologia moze bowiem
szybko stac si¢ agresywna 1 osadzajaca. Jej skutkiem mogg by¢ podziaty nawet w tonie samego
chrzescijanstwa. O tym, w jaki sposob podchodzi¢ do apologii, mowi Pierwszy List §w. Piotra
Apostota: ,,Na Panu — na Chrystusie — skupcie si¢ raczej w swoich sercach. Dzigki temu
bedziecie zawsze gotowi do obrony przed kazdym, kto zechce, by$cie mu wyjasnili, dlaczego
zyjecie nadzieja. Czyncie to jednak tagodnie, odpowiedzialnie, z zachowaniem czystego

sumienia. Niech si¢ okaze, ze to, za co was oczerniaja, jest bezpodstawne. I niech si¢ zawstydza

280 Tamze, nr 16.
281V J. Donovan, Christianity Rediscovered, dz. cyt., s. 52.
282 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 35.
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ci, ktorzy zniestawiaja wasze codzienne dobre zycie w Chrystusie” (1 P 3, 15-16). Chociaz
wigc chrzescijanie powinni broni¢ swoich przekonan, muszg to robi¢ w duchu mitosci.

Ojcowie Kosciota zawsze starali si¢ ukazywa¢ wlasciwe postepowanie chrzescijanina,
ktory ma broni¢ swoich przekonan. Tak $w. Justyn Meczennik opisuje postawe chrzescijan:
,Niemniej wszakze nawet juz na tym $wiecie nie masz lepszych od nas pomocnikéw i
sprzymierzencOw w utrzymywaniu porzadku, poniewaz wszg¢dzie glosimy, ze przed Bogiem
nie ukryje si¢ zaré6wno zaden zbrodniarz, chciwiec czy wiarotomca, jak zaden cztowiek
cnotliwy, oraz ze kazdy z ludzi stosownie do swych uczynkéw albo pojdzie na wieczne
zatracenie, albo otrzyma wieczne zbawienie”?%3.

W ewangelizacji prowadzonej przez prawostawie pierwszenstwo ma przekazywanie
podstaw wiary, czyli pierwsze gloszenie Dobrej Nowiny o Jezusie. To oredzie jest kluczowe
dla pobudzenia ludzi do nawrocenia 1 wejscia w relacje z Bogiem. Rowniez apologia, czyli
obrona wiary, jest waznym narzgdziem w ewangelizacji, ale musi by¢ stosowana w duchu
mitosci 1 tagodno$ci, bez agresji 1 osadzania. Podstawowym celem ewangelizacji w
prawostawiu jest zatem ukazanie Osoby Jezusa jako drogi, prawdy i zycia oraz prowadzenie
ludzi do osobistej relacji z Nim, co jest kluczowe dla petnego zrozumienia istoty wiary
chrzes$cijanskie;j.

W teologii prawostawnej pojawia si¢ mysl, iz najlepszym sposobem praktykowania
apologii jest dialog. Tak uwaza Thomas Hopko, ktory stwierdza: ,,Dialog ma wiele celow. Daje
mozliwo$¢ wyjasnienia i wzajemnej korekty. Pozwala na komuni¢ w prawdzie i mitosci, a
takze odkrywanie i1 ujawnianie prawdziwej niezgody i podziatow. Daje ludziom okazj¢ do
wystuchania si¢ nawzajem, aby znalez¢ wspoOlny zamyst do wspolnego dziatania lub
uswiadomi¢ sobie, ze majg sprzeczne przekonania. Dialog zmusza ludzi do patrzenia sobie w
twarz, uniemozliwiajac w ten sposob fatwe odpowiedzi na trudne pytania i proste rozwigzania
ztozonych probleméw. Dialog wyklucza karykature, oszczerstwa nieobecnego przeciwnika.
Dialog zabrania jednostronnego przedstawiania jakiej$ kwestii 1 daje mozliwo$¢ dzialania
Bogu”?*,

Jesli wiec apologia jako metoda ewangelizacji ma przynie$s¢ dobre owoce, trzeba by¢
otwartym na dialog, w ktorym komunikacja nie polega jedynie na przekazywaniu tresci

odbiorcom, ale jest wymiang opinii 1 przestrzenig, gdzie moga pojawi¢ si¢ zaréwno trudne

283 Justyn Meczennik, Apologia, za: M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s.
91-100, nr 12.

284 Th. Hopko, Speaking the Truth in Love: Education, Mission, Witness in Contemporary Orthodoxy, dz. cyt., s.
83.
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pytania, jak i istotne dla ludzi odpowiedzi. W dialogu apologia chrzescijanstwa uwalnia si¢ od
ryzyka, iz bedzie agresywna, osadzajacg i niejasng, a przez to trudng do przyjecia. W dialogu
pozwala poglebi¢ wrazliwos¢ na autentyczne, donioste problemy konkretnych ludzi. Wtedy
ewangelizacja bedzie dla nich zrodlem $wiatta, pomoze im odnalez¢ wlasciwy kierunek w
zyciu i lepiej zrozumieé sens wiary chrze$cijanskiej?>.

Nie ma ewangelizacji bez proklamacji kerygmatu. Jednak gtoszenie or¢dzia o
Chrystusie stowem pisanym lub mowionym domaga si¢ egzystencjalnego potwierdzenia.
Wiarygodnosci gloszonemu stowu nadaje stuzba. Stuzba innym, czyli diakonia, to §wiadectwo
ukazujace w praktyce pigkno chrzescijanskiej wiary. Chrzescijanin powinien by¢ kims, kto
zyje dla drugiego cztowieka.

Tak byto od najwczesniejszych czasow Kosciota, gdy czesto chrzescijanska stuzba
wyraznie kontrastowata z praktykami zwigzanymi z religiami poganskimi. To
przeciwstawienie si¢ zwyczajom poganskim nieraz kosztowalo wierzacych zycie. Ideat
wzajemnej mitosci ofiarnej urzeczywistniany przez chrzescijan we wspaniatomyslnej stuzbie
budzit podziw i przyciagal zainteresowanie otoczenia. Tertulian pisat w III wieku w swojej
Apologii o tym, jak zachwyceni byli tym poganie: ,,Patrzcie, zobaczcie, jak ci chrzescijanie
mituja sie nawzajem”?*®. Ta wzajemna mitos¢ jest nadal potezng sita w dziele ewangelizacji.
Chrzescijanin, ktéry shuzy, okazuje prawdziwa mito$¢ chrzescijanska i daje Swiadectwo swojej
wiary.

Chrzescijanie nalezacy do prawostawia pokazujg na konkretnych przyktadach, w jaki
sposob diakonia staje si¢ poteznym $wiadectwem o prawdzie Chrystusa. Wielu §wigtych byto
ludZmi shuzby pelnionej z wielkim oddaniem, ukazujac swoim postgpowaniem wartos¢
chrzescijanskiej wiary. Naleza do nich np. $w. Mikotaj z Miry, ktory stat si¢ wzorem dla
wszystkich biskupow poprzez swoja troske o biednych; sw. Herman z Alaski, ktory chronit
rdzennych Amerykanéw przed naduzyciami i opiekowatl si¢ nimi w chorobie, czy matka Maria
Skobcowa, ktora zgingta w obozie koncentracyjnym Ravensbriick za pomoc ludnosci
zydowskiej w czasie Il wojny §wiatowej. Nie zawsze stuzba bliznim konczy si¢ meczenstwem,
nie wszyscy sa wezwani do ztozenia ofiary z zycia za innych. Zawsze jednak diakonia
chrzescijanska jako odwazna 1 bezinteresowna stuzba bliznim ma szczegdlng moc
ewangelizacyjna, gdyz wskazuje na Chrystusa 1 pobudza ludzi do wlaczenia si¢ w Zycie

wspoOlnoty wierzacych.

285 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 37.
286 Tertullian, Apology, par. 6, w: Ante-Nicene Fathers, t. 111, red. A. Roberts, J. Donaldson, Peabody 1995, nr
39.

79

79:4921487149



W Kosciele prawostawnym zywe jest przekonanie, ze ewangelizacja nie zawsze polega
na wypowiadaniu stow, ale jest takze dziataniem. W dziele tym stowom musza towarzyszy¢
akty mitosci. Dotyczy to nie tylko postepowania jednostek, ale réwniez funkcjonowania catego
Kosciota — Ciata Chrystusa. Kosciot musi by¢ skierowany na zewnatrz, a nie skupiac si¢ tylko
na sobie; otwiera¢ swoje drzwi dla kazdego, kto szuka pokoju i tego, co §wigte. Ciato Chrystusa
sprawuje takze ,liturgi¢ po liturgii”. Pierwsza liturgia, ktora jest zgromadzeniem wiernych
przyjmujacych Eucharysti¢, kieruje ich na zewnatrz ku ,,drugiej liturgii”, ktora polega na
stluzeniu bliznim. Liturgia eucharystyczna nie jest ucieczka w wewnetrzne sfery modlitwy,
poboznym odwrdceniem si¢ od rzeczywistosci spotecznej; raczej wzywa i posyta wiernych do
sprawowania sakramentu poza $§wiatynig, na rynku publicznym, gdzie stycha¢ wotanie ubogich
i zepchnigtych na margines®’. Sw. Jan Chryzostom poréwnuje te postuge do dwoch oltarzy:
jeden stoi w $wiatyni, a drugi na placu publicznym. Kazdemu z nich przypisuje taka samag
wage, gdy mowi: ,,Cheesz zobaczy¢ oltarz? (...) Ten ottarz zbudowany z Chrystusowych
cztonkow i Ciala Pana staje si¢ dla ciebie ottarzem. Ten ottarz budzi wigksza trwogg niz ottarz
obecnie widzialny, a tym bardziej niz ottarz Starego Przymierza. Nie Igkajcie si¢ jednak! Jesli
nasz obecny ottarz jest przedziwny z powodu ofiary, ktéra na nim jest sktadana, to ottarz
jalmuzny jest niezwyktly nie tylko z tego powodu, ale takze dlatego, Ze on sam jest Zzertwa
sktadang na ofiar¢. I znowu jest przedziwny, bo cho¢ z kamienia zbudowany, to jednak jest
$wigty z powodu Ciata Pana, ktore na nim spoczywa. (...) Ten oltarz mozesz wszedzie
zobaczy¢ — jest obecny na ulicy i1 na placach. O kazdej godzinie mozna ztozy¢ na nim ofiare,
bo i tutaj sprawuje si¢ ofiara. (...) Kiedy wiec widzisz ubogiego, uznaj, ze widzisz ottarz
ofiarny. Jesli takiego widzisz, nie tylko nie traktuj go lekcewazaco, ale z szacunkiem, a jesli
widzisz, ze kto$ inny traktuje niegodnie, otwarcie okaz sprzeciw!”8,

Tak rozumiana ewangelizacja, w ktérej diakonia zajmuje istotne miejsce, jest wiec
swego rodzaju liturgig sprawowang poza murami $wigtyni. Jest to bardzo swoista liturgia, ktora
dociera do wszystkich warstw spoteczefistwa w sposob zrozumialy i bez wywolywania
uprzedzen. Kosciol, przenikajac $wiat mitoscig Chrystusa, przyczynia si¢ do przetamania
barier spolecznych i oporow pojawiajacych sie¢ w sercach ludzi wobec chrzescijanstwa. Dzieki
tak rozumianej liturgii ewangelizacja jest nie tylko mowieniem o mitosci, ale takze jej

wcielaniem w Zycie.

871, Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 20.
288 Jan Chryzostom, Homilie do drugiego listu $w. Pawla Apostota do Koryntian (Homilia XX), t. I,
Czgstochowa 2019, s. 336-338.
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Jeszcze jednym sposobem prowadzenia dzieta ewangelizacji jest homologia, czyli
,Wyznanie” lub ,,wyznanie wiary”. R6zni si¢ ona od nauczania i gtoszenia tym, ze jest aktem
bardziej osobistym. To ptynaca z serca zewngtrzna afirmacja (czesto dokonuje si¢ jej
publicznie) tego, w co si¢ wierzy 1 czego przestrzega jako cztonek Kosciota. Te publiczne
wyznania wiary ukazuja, co zachodzi w zyciu wierzacego. Sg potwierdzeniem sily, jaka pltynie
z wiary: ,,Staczaj dobry bdj wiary. Uchwy¢ si¢ zycia wiecznego; do niego masz powotanie, a
potwierdzites$ to pigknym wyznaniem wobec wielu §wiadkéw” (1 Tm 6, 12).

Akt homologii moze by¢ sprowokowany okoliczno$ciami zewnetrznymi i stanowic
odpowiedz na wyzwanie, jakie pojawito si¢ w okreslonej sytuacji. Podobnie jak apologia jest
publiczng reakcja na jaki$ impuls, ktory sktania wierzacego do otwartego wyznania swojej
wiary?®,

Czasami homologia jest wyznaniem wiary, jakiego domaga si¢ od prawostawnego
chrze$cijanina kontekst liturgiczny. Na przyklad istnieje wyznanie wiary skladane przed
chrztem, w ktorym osoba wyznaje przed wszystkimi to, w co wierzy, aby mogta zostaé
dopuszczona do Ciata Chrystusa. Podczas sakramentu spowiedzi ma miejsce prywatne
wyznanie, moga wtedy zosta¢ zadane bardzo szczegotowe pytania dotyczace tego, w co

penitent wierzy?>”°

. Mozna nawet stwierdzi¢, ze Credo samo w sobie jest oficjalng homologia
Kosciota, ktoérg musi wyznawac chrzescijanin.

Homologia pojawia si¢ réwniez w czasie pogrzebu. Kaptan przed zamknigciem trumny
musi potwierdzi¢ przynalezno$¢ zmartego do wiary. Tak wigc homologia ma odniesienie do
zycia chrzescijanina od chrztu az do $mierci.

Homologia jest wymagana od tych, ktorzy kandyduja na urzad kaptanski i biskupi.
Ksi¢za sg zobowigzani do podpisania przed $wigceniami wyznania wiary, a kandydaci na
biskupéw wypowiadaja publicznie seri¢ trzech wyznan wiary w noc poprzedzajaca
konsekracje. W ten sposob kandydat obiecuje nieztomne trwanie w wierze Cerkwi?’!.

Homologia jest wyrazem mocno akcentowanej przez prawostawie potrzeby, aby
wszyscy cztonkowie Ko$ciota mieli t¢ samg wiare, gdyz tylko woéwczas moga by¢ czegscia tego
samego Ciala Chrystusa. Sam termin dostownie oznacza ,te same stowa”. Chrzescijan

prawostawnych ma faczy¢ to samo przekonanie, jak ujmuje to Boska Liturgia: ,,Mitujmy si¢

289 Takich jak XV-wieczna odpowiedz Gennadiusa Scholariusa na pytanie o chrzecijanstwo zadane przez
Mehmeda II.

290 Zob. Tpebuux, t. 1, Kueno-Ileuepckas Jlaspa 2009.

21 Zob. Tamze, Ikona orta jest symbolem urzedu biskupiego. Biskup stoi na mniejszym, zwanym orlitz (z
rosyjskiego "opnen"), co w thumaczeniu oznacza "maty orzel". Jest to maty dywanik z wizerunkiem orta, na
ktorym stoi biskup podczas nabozenstw, symbolizujac jego duchowa wtadze i opieke nad diecezja.
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jednomyslnie, aby$§my mogli wyznawa¢ jedng wiare. Ojciec, Syn i Duch Swiety! Tréjca, jedna
w swej istocie i niepodzielna!”?*?. Ta jedno$¢ umystu i wiary musi by¢ wzorowana na jednosci
Trojey Swictej. Kosciodt stanowi jedno, gdy jego cztonkowie publicznie wyznaja te sama wiare.

To wezwanie do publicznego wyznania wspolnej wiary ma kluczowe znaczenie w
ewangelizacyjnych wysitkach Ko$ciola, poniewaz celem jego istnienia jest zlaczenie
wszystkich w jednosci wiary. ,,Aby by¢ prawoslawnymi chrzes$cijanami, mezczyzni i kobiety
muszg najpierw spotkaé¢ Jezusa w Jego czlowieczenstwie. Musza ustysze¢ Jego mesjanskie
stowa i1 zobaczy¢ Jego mesjanskie znaki. Musza przyjs¢ 1 wyzna¢ Go jako »Chrystusa, Syna
Boga Zywego« (Mt 16, 18). Muszg widzie¢ Go ukrzyzowanego. Tylko wtedy moga Go poznaé¢
i uwierzy¢ w Niego jako zmartwychwstalego Pana. Tylko wtedy moga Go wyznawac i czcié
jako wcielone Stowo Boze, jedno z Trojcy Swictej; dla ktorego wszystkie rzeczy sa stworzone;
jako Mistrza i Glowe wszech$wiata”?*?. Ewangelizator musi stara¢ si¢ tak naucza¢ ludzi, aby
osiagneli t¢ jednos¢ w wyznaniu, aby mogto istnie¢ jedno Ciato Chrystusa. Tylko tak moga

zostaé przezwyciezone zamieszanie i podziaty?*.

4. Wspolnota wiernych jako podmiot komunikacji Ewangelii

Aby ewangelizacja byla skuteczna, musi najpierw koncentrowac si¢ wokoét zycia
liturgicznego parafii i by¢ w nim mocno zakorzeniona. Chodzi zwlaszcza o uczestnictwo w
Eucharystii, ktore jednoczy czlonkéw Kosciota. Zdaniem Iona Brii ,,modlitwa, uwielbienie i
komunia zawsze tworzyly kontekst dla $wiadectwa wiary, w tym ewangelizacji, misji i Zycia
kos$cielnego. Struktury misyjne zostaly zbudowane na liturgii stowa i sakramentach; i od
samego poczatku wielka réznorodno$¢ liturgii i obrzedéw, wyznan wiary wynikata z
roznorodnosci kontekstow misyjnych”??. Takze Alexander Schmemann na pytanie, czy
Kosciot, ktorego ,,zycie koncentruje si¢ prawie wylacznie na liturgii i sakramentach, ktérego
duchowos¢ jest przede wszystkim mistyczna i ascetyczna, jest prawdziwie misyjny?”,
odpowiada twierdzaco?®®. W $wietle tradycji i teologii prawostawnej nie ma innej drogi dla
rozwoju dzieta ewangelizacji, poniewaz Kos$ciot sprawujacy Liturgie musi by¢ misyjny.

Liturgia uzdalnia go do gloszenia Ewangelii §wiatu i na nie ukierunkowuje.

22 7 liturgii prawostawnej po rozpuszczeniu katechumendw, przed odméwieniem Credo i konsekracjg darow.
293 Th. Hopko, Speaking the Truth in Love: Education, Mission, Witness in Contemporary Orthodoxy, dz. cyt., s.
58.

4 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 43.

293 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 9.

2% A. Schmemann, Church, World, Mission, dz. cyt., s. 210.
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Biskup John Zizioulas zauwaza, ze Eucharystia nie prowadzi tylko do wertykalnej
komunii wierzacego z Bogiem w Chrystusie, ale buduje takze horyzontalng jednos¢ miedzy
cztonkami Kos$ciota. Zjednoczenie poszczegdlnych osob z Bogiem musi koniecznie znalez¢é
wyraz w jego wspolnocie. To, co indywidualne, przechodzi w to, co wspolnotowe. Z tego
powodu Eucharystia jest postrzegana nie tyle jako rzecz, ile raczej jako dzialanie, a wigc nie
jako komunia w ,,rzeczach $wietych”, a ,,obcowanie swietych” (tj. ludu $wigtego), znajdujace
wyraz w synaksie eucharystycznej®”’. Ta jedno$é w wymiarze horyzontalnym staje si¢ znakiem
wskazujacym na dziatanie Boga czynigcego z ludzi communio 1 celem gloszenia Ewangelii.
Tak wigc zardbwno ewangelizacja, jak 1 sprawowanie Liturgii jest tym, co buduje Ciato
Chrystusa i nieustannie je umacnia. Ko$ciot jako komunia wierzacych stanowi zawsze centrum
dzieta ewangelizacji.

Dzialalno$¢ ewangelizacyjna ma charakter relacyjny. Tym, co przycigga ludzi do
Kos$ciota 1 zatrzymuje ich w parafii, sa odniesienia mi¢dzyosobowe. Wierni sa zlaczeni
$cistymi relacjami z duchowienstwem, mi¢dzy sobg we wspolnocie parafialnej oraz przez
poszczegolnych czionkdéw ze Srodowiskiem spolecznym. Wszystkie te relacje sg za$
ksztaltowane tak, aby odzwierciedlaly wi¢z cztowieka z Bogiem. Ponadto parafia jako
wspolnota zaprasza do uczestnictwa w swym zyciu. Jej cztonkowie zawsze otwarci sa na
innych, aby przekaza¢ im $wiadectwo o Jezusie Chrystusie i wlaczy¢ ich we wspolnote
liturgiczng. lon Bria pisze o tym tak: ,,Jako miejsce gromadzenia si¢ na modlitwe i dzielenia
si¢ Ciatem i1 Krwig Chrystusa, kazda lokalna parafia jest takze punktem wyjscia w §wiat, aby
dzieli¢ si¢ radoscig zmartwychwstania. Wspolnota adorujaca jest postana jako wspdlnota
ewangelizacyjna”?%.

Za ksztalt relacji w parafii odpowiedzialni sg przede wszystkim duchowni. Troszcza si¢
o odpowiednia, przyjazng atmosfer¢ we wspolnocie parafialnej, doktadaja wysitkow, aby
przepowiadanie byto aktualne, a nabozenstwa przeniknigte duchem modlitwy. Kaptani maja
ewangelizowa¢, nauczajac wiernych na kazdym dostepnym forum.

Na wysitek duszpasterzy parafianie odpowiadaja szacunkiem i mitoscig. Wspierajg ich,
petni wdzigcznos$ci za ich troske. Takze duchowni z mito$cig i szacunkiem podchodza do
swoich parafian. Sa zawsze dyspozycyjni i zaangazowani w stuzbe dla potrzebujacych?®.

Powinnoscig kaptana jest ludzi jednoczy¢, kocha¢ ich i przewodzi¢ wspdlnocie w

mitosci 1 shuzbie. Szczegdlnym znakiem tego powolania do budowania jednosci wsrod

297 ].D. Zizioulas, Eucharist, Bishop, Church, Brookline 2001, s. 18.
28 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 31.
29 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism,dz. cyt., s. 202.
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wierzacych jest postuga liturgiczna. Kozhuharov zauwaza: ,Parafia eucharystyczna
reprezentuje miejsce spotkania Boga i Jego ludu; Bog w Trzech Osobach i ludzie w komunii z
Nimi; kaptanstwo i $wieccy zgromadzeni wokol eucharystycznego stotu. Jedno — lud:
kaptanstwo 1 §wieccy nie moga by¢ oddzieleni od drugiego — stolu eucharystycznego i
Najswietszego Daru zycia: Ciata i Krwi Chrystusa. Ta nierozerwalna jedno$¢ czyni z parafii
parafi¢ eucharystyczng”?®. John Zizioulas w podobnym duchu wskazuje na doniosto$¢
jednosci pomiedzy wspdlnotami chrzescijanskimi: ,,Postuga jest tym, co sprawia, ze wspolnota
koscielna i osoba wyswigcona sg w relacji nie tylko ze sobg nawzajem i ze §wiatem, ale takze
w odniesieniu do innych wspdlnot, ktére istnieja lub istnialy na $wiecie. Grzech
indywidualizmu, ktory zostaje przezwyci¢zony w koinonii Ducha, nie jest mniej powazny, jesli
stosuje si¢ go do wspolnoty, niz w przypadku pojedynczych chrzescijan. Tak jak unus
christianus nullus christianus, by przypomnie¢ stare lacinskie powiedzenie, tak samo
wspolnota eucharystyczna, ktora celowo zyje w izolacji od innych wspolnot, nie jest eklezjalna.
To wlasnie czyni Kosciotl , katolickim” nie tylko na poziomie ,,tu i teraz”, ale ,,wszedzie i
zawsze”!.

Tak wigc parafia ewangelizujgca rozwija glebokie 1 prawdziwe relacje na wszystkich
mozliwych poziomach — poczawszy od wigzi taczacych jednostki az po odniesienia
mi¢dzywspdlnotowe. To zatroskanie o jedno$¢ przycigga ludzi, a zarazem jest celem
ewangelizacji. Kto przyjmuje Ewangelig, staje si¢ cztonkiem wspdlnoty — koinonii, w ktorej
wierzacy trwaja w nauce apostotow, zbieraja si¢ na tamanie chleba, czyli sprawowanie
Eucharystii, nie ustajg w modlitwie i1 dzielg si¢ miedzy sobg posiadanymi dobrami (Dz 2, 42—
47)%2.

To, co dzieje si¢ w Kosciele jako koinonii, stanowi punkt wyjscia do zaangazowania
si¢ w dzieto odkupienia cztowieka. Szczeg6lng role odgrywa tu Eucharystia, ktora zobowigzuje
swych uczestnikow do rozpowszechniania Ewangelii w §wiecie 1 formuje postawy chrzescijan
jako ewangelizatorow. lon Bria, przytaczajac nauczanie arcybiskupa Anastasiosa, stwierdza,
ze kazdy wierny jest wezwany do kontynuowania osobistej ,liturgii” na tajemnym oltarzu
wlasnego serca, aby realizowa¢ zywe gloszenie Dobrej Nowiny ,,dla catego $wiata”. Bez tej
kontynuacji liturgia pozostaje niepetna. Ofiara Eucharystii musi by¢ rozszerzona na osobiste

ofiary za potrzebujacych, braci, za ktérych Chrystus umart. Kontynuacja liturgii w Zyciu

300V, Kozhuharov, Towards an Orthodox Christian Theology of Mission, Interpretive Approach, Bulgaria 2006,
s. 53.

301 J.D. Zizioulas, Being as Communion, dz. cyt., s. 236.

302 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 202.
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oznacza cigglte uwalnianie si¢ od mocy zla, ktore w nas dziala, nieustanng reorientacj¢ i
otwieranie si¢ na dzialania zmierzajace do wyzwolenia cztowieka z wszelkich struktur
demonicznych, wyzysku, agonii, samotnosci oraz prowadzace do stworzenia prawdziwej
komunii 0s6b w mito$ci®®.

Ewangelizacja w ujeciu prawoslawnym nie jest nastwiona na uzyskanie okre§lonych
efektow. Celem jej nie jest wieksza liczebno$¢ 1 umocnienie pozycji Kosciota prawostawnego,
ale raczej dawanie $wiadectwa prawdzie, w ktorg jego cztonkowie wierzg i ktora zyja. Bryan
Stone, zastanawiajgc si¢ na specytikg postmodernistycznej ewangelizacji, pyta, czy jest ona
dzialalnoscig o charakterze ,,produkcyjnym”, czyli zmierza do uzyskania jak najwigkszej
liczby nawrocen. Jesli tak, zdolny ewangelizator moze zastosowa¢ wszelkie skuteczne $rodki,
aby osiggna¢ ten cel. Dziatalno$¢ ewangelizacyjna jest nastgpnie oceniana wedlug logiki
instrumentalnej, zgodnie z ktéra wykorzystane $rodki i1 cel dziatan sa podporzadkowane
skutkom zewnetrznym. Jesli jednak logika ewangelizacji nie jest przede wszystkim logika
,wytwarzania”, ale logika dawania §wiadectwa, to chodzi w niej o co$ zupetnie innego niz o
zewnetrzne efekty. Wowczas to swiadkowie-meczennicy, a nie pasterze wielkich Kosciotow
staja sie wzorem dzialalnosci ewangelizacyjnej**.

Ewangelizacja prowadzona przez wspolnoty parafialne ma na wzgledzie nie tylko ludzi
zyjacych poza Ko$ciotem, ale takze tych, ktoérzy do niego naleza. Parafia musi by¢ aktywna,
spieszac z pomocg swoim czlonkom. Niektore przyktady takiej aktywnos$ci to odwiedzanie
chorych w domach i szpitalach, pomoc udzielana tym, ktoérzy znalezli si¢ w trudnym potozeniu,
zapewnienie potrzebujagcym parafianom mozliwosci dotarcia na nabozenstwa itd. Jednak
prawdziwa troska wykracza poza wymagania fizyczne lub materialne i1 obejmuje potrzeby
duchowe. Dlatego parafia musi dba¢ o rozwoj duchowy swoich czlonkéw poprzez studia
biblijne, edukacj¢ prawostawng, prelekcje, rekolekcje duchowe i wiele innych dziatan.
Szczegbdlna odpowiedzialnos$¢ za tego rodzaju dzialaniu spoczywa na proboszczu, ktéry zna
swoja parafi¢ i potrzeby jej cztonkéw, a nastepnie angazuje sie w ich zaspokajanie®®.

Parafia, ktorej celem jest przekazywanie ludziom orgdzia zbawienia, troszczy si¢ o
swoich cztonkoéw, majac na uwadze ich sfer¢ duchowsg, fizyczng i emocjonalng, oraz
aktywizuje ich do udzielania pomocy ludziom w potrzebie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
duszpasterze i wierni nie postrzegaja innych jako przedmioty, ale jako osoby obdarzone

szczegblng godnoscia, jako dzieci Boze, szukajace mitosci 1 mitosierdzia. Przyjmuja wowczas

3031, Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 20.
304 B, Stone, Evangelism after Christendom, Grand Rapids 2007, s. 15.
305 E. G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 204.
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postawe milosiernych Samarytan, ktérzy nie odwracaja wzroku od potrzebujacych pomocy,
ale wspaniatomy$lnie otaczajg ich opieka (Lk 10, 25-37)3%,

Zaspokajanie potrzeb to co$ wiecej niz tylko dobroczynnos¢; to takze troska o duchowy
rozwo0j wspolnoty. Istnieje mnostwo dziatan, ktore przyczyniajg si¢ do wzbogacenia zycia
duchowego wiernych: nabozenstwa liturgiczne, programy edukacyjne dla dorostych i
mlodziezy lub chor. Jesli parafianie interesuja si¢ ikonografia, maja zajecia z pisania ikon. Jesli
interesuja si¢ Pismem Swietym, moga uczestniczyé w kregu biblijnym. Jesli w parafii jest wiele
mtodych matek, ktore chcg si¢ ze sobg spotykac, tworzg dla siebie grupe. Zawsze jest cos, co
taczy ludzi we wspolnocie 1 daje im mozliwo$¢ udzielania sobie nawzajem wsparcia.

Parafia, ktora ewangelizuje, jest zainteresowana zyciem lokalnej spotecznos$ci, a nawet
poza nig wykracza, obejmujgc swoim dziataniem réznorodne inicjatywy i wydarzenia
spoteczne. Jej cztonkowie zaangazowani sg w tworzenie bankoéw zywnosci, zbiorki odziezy,
dostarczanie positkow biednym 1 potrzebujacym, pomoc emerytom i wiele innych form.
Organizujg takze wsparcie finansowe dla misji i seminaridow czy dla migdzynarodowych akcji
humanitarnych. Sponsoruja zagranicznych misjonarzy, sierocince i domy opieki. Innymi
stowy, dobrowolnie poswigcajg dla innych swoj czas, talenty 1 zasoby materialne, nawet jesli
nie przyniesie to bezposredniej korzysci ich parafii?’.

Wykraczajac swoja dziatalno$cig poza granice parafii, wierzacy uzyskuja nowe, szersze
spojrzenie na rzeczywisto$¢. Staja si¢ takze coraz bardziej rozpoznawalni w swojej
spolecznosci, w ktdrej cieszg si¢ autorytetem i szacunkiem. Dzigki otwarto$ci na otaczajaca
ich rzeczywistos¢ wchodza w partnerskie relacje z roznymi organizacjami spoltecznymi, jak
réwniez ze wspolnotami nalezacymi do innych wyznan.

Wedtug Thomasa Hopki parafie w przysziosci gromadzi¢ beda ludzi begdacych
reprezentantami réznych kultur i tradycji. Pojawia si¢ w nich nowe akcenty, ktore znajda wyraz
w kulcie, edukacji, duszpasterstwie oraz dziatalnosci filantropijnej i ewangelizacyjnej. Zaden
z parafian nie bedzie twierdzit, ze wszystko moze zrobi¢ sam. Wszyscy, inspirowani prawda i
ogarnigci mitoscia, beda zgodni, Ze potrzebuja siebie nawzajem do wspolpracy na chwale Boza
i dla dobra ludu Bozego. Wszyscy przyznaja, ze aby wykonywac dzielo Boze, nie moga ze
sobg konkurowa¢, ale muszg wspiera¢ si¢ 1 uzupetnia¢ w chrzescijanskiej postudze. Beda

wiedzie¢, ze jedynym, w czym powinni stara¢ si¢ przescigna¢ jedni drugich, jest oddawanie

306 E. G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 204.
307 Tamze, s. 205.
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sie gorliwej stuzbie oraz okazywanie braterskiej mitosci, czci i wzajemnego szacunku (por. Rz

12, 9-13)308,

Podsumowujgc prezentacj¢ fundamentalnych zatozen teologicznych ewangelizacji w
ujeciu prawostawia, trzeba podkresli¢, ze w tym wyznaniu chrze$cijanskim gloszenie Dobrej
Nowiny to nie tylko kwestia przekazu stow czy teorii, lecz przede wszystkim dziatania
przyjmujacego posta¢ stuzby i mitosci weielonej w zycie. Kazda forma przekazu Ewangelii —
od gloszenia kerygmatu po homologi¢ — ma odzwierciedla¢ glebokie zakorzenienie w zyciu
duchowym konkretnych wiernych, jak i catej wspdlnoty Kosciola. W tej misji niezmiennie
wazne s3 autentyczno$¢ i1 mitos¢, stanowigce integralng czgs$¢ zycia 1 poslugi kazdego
prawdziwego chrzescijanina.

Ewangelizacja w Kos$ciele prawostawnym opiera si¢ na przemianie wewngetrzne]
wierzacych, ktorzy moga by¢ zywym §wiadectwem wobec innych, jesli przez nich promieniuje
na otoczenie Boza mito$¢. Jedno$¢ w przedmiocie wiary i jej publiczne wyznawanie stanowig
klucz do jednosci Ciala Chrystusowego. Umacnia je wiara i mito$¢, ktore nalezg do istoty
Dobrej Nowiny, gtoszonej §wiatu przez chrzescijan.

Wazne miejsce w dziele ewangelizacji zajmuje parafia, bedaca miejscem spotkania
Boga i Jego ludu w obszarze liturgii, troski duszpasterskiej i stuzby na rzecz spoleczenstwa.
To one tworza przestrzen, w ktorej wierni moga wzrasta¢ w jednosci z Chrystusem i migdzy
soba. Dajac swiadectwo Ewangelii poprzez aktywne zaangazowanie si¢ w zycie duchowe i
spoteczne, parafia staje si¢ znakiem nadziei 1 mito$ci, przyciagajac ludzi i wskazujac im droge
do spotkania z Bogiem i1 do§wiadczenia autentycznej wspdlnoty chrzescijanskiej. To wlasnie

w ten sposob Kos$ciot weiaz rosnie, wlaczajac nowe jednostki we wspdlnote wiary i mitosci.

398 Th. Hopko, Speaking the Truth in Love: Education, Mission, Witness in Contemporary Orthodoxy, dz. cyt., s.
94-95.
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Rozdzial 111
Centralne miejsce liturgii w ewangelizacyjnej dzialalnosci

Kosciola

Liturgia jako wyjatkowa przestrzen spotkania wiernych z Bogiem odgrywa
fundamentalna role w zyciu duchowym Kosciota prawostawnego. Sledzac starozytne korzenie
kultu $wiatynnego Izraela, ktory stanowil podstawe ewolucji liturgii w chrze$cijanstwie,
dochodzimy do zrozumienia jej istoty jako nie tylko celebracji rytualnej, lecz takze jako
wydarzenia bedgcego wyrazem samej istoty wiary.

Liturgia w chrze$cijanstwie przybiera rézne formy, przy czym w prawostawiu jej
gtéwna formga jest Boska Liturgia. Jej istote stanowi celebracja Eucharystii i dlatego tez mozna
nazywac ja Eucharystig. Jest ona nie tylko momentem zbiorowej modlitwy, lecz prawdziwym
spotkaniem z zywym Chrystusem. Poprzez celebrowanie Boskiej Liturgii wspdlnota
prawostawna do§wiadcza autentycznego zjednoczenia z Bogiem i faczy si¢ w jedno.

W tym rozdziale ukazane zostanie centralne miejsce liturgii w perspektywie
ewangelizacyjnej dziatalnosci Kosciota. Zaprezentowane zostanie jej znaczenie dla tozsamosci
1 wspdlnoty Cerkwi prawostawnej oraz jej oddziatywanie na zycie duchowe i spoteczne
wiernych. Wszystko to pomoze zrozumie¢, w jaki sposob Liturgia staje si¢ inspiracjg i zrodtem

sity dla misji Ko$ciota w $wiecie.

1. Kult w prawoslawiu — znaczenie i podstawowe formy

Aby poznac bogactwo i znaczenie liturgii w kontekscie tradycji chrzescijanskiej, nalezy
zwroci¢ si¢ ku korzeniom kultu $wigtynnego Izraela, ktére stanowily fundament
uksztattowania si¢ liturgii w chrzescijanstwie. Eucharystia, centralny punkt chrzescijanstwa,
jest sakramentalng manifestacjg Kosciota jako wspdlnoty ludzi, ktérzy naleza do Boga. Dzigki
refleksji nad etymologig i rozumieniem liturgii w teologii prawostawnej odstania si¢ jej istota
jako ,,zstgpienie” niebios na ziemi¢ i przyblizenie si¢ krolestwa Bozego. Wowczas to wierni
spotykaja Boga, ktory obdarza ich zbawieniem, i daja $wiadectwo swojej wiary w Jezusa

Chrystusa i Jego zmartwychwstanie®.

39 A. Oliynyk, Zvykatdfaocic 10 parvduevov. Interpretacja regut kaznodziejskich sw. Jana Chryzostoma w
pismach Anthony’ego Coniarisa jako przyktad wspolczesnej homiletyki prawostawnej, Krakow 2013, s. 16.

88
88:1149040956



1.1. Pochodzenie i istota liturgii

Kiedy Mojzesz wyprowadzit Izraelitow z Egiptu, otrzymat bardzo wyrazne instrukcje,
jak majg czci¢ Boga, ktory ich wyzwolit. Te wskazania, objawione przez Boga na goérze Synaj,
znajduja si¢ w starotestamentowych ksiegach Wyjscia, Kaptanskiej, Liczb i Powtérzonego
Prawa. Stworzyty one podwaliny kultu $wigtynnego starozytnego Izraela.

W Nowym Testamencie dowiadujemy si¢, ze uczniowie Jezusa, ktorzy byli zydami,
poczatkowo kontynuowali tradycje religijne Izraela, a takze zbierali si¢ po domach, aby
celebrowac¢ ,,tamanie chleba” — Eucharysti¢ (Dz 2, 46; 3, 1.)31°, Chrzescijanie ,,tamali chleb”
pierwszego dnia tygodnia, w dniu, w ktorym Pan zmartwychwstat (Dz 20, 7).

Chrzescijanie zaczeli postrzega¢ swoj kult jako wyzszg forme kultu zapoczatkowanego
przez Mojzesza, co spowodowato ich odejscie od kultu §wigtynnego w Jerozolimie. Poniewaz
Chrystus ustanowil nowe przymierze mi¢dzy Bogiem a upadtym §wiatem, wprowadza ludzi w
,doskonalsza liturgi¢”. Jest to wznio$lejsza stuzbe (liturgia), gdyz Chrystus stal si¢
,posrednikiem lepszego przymierza, ktore oparte zostato na lepszych obietnicach” (Hbr 8, 4—
6). Podobnie jak kult starotestamentowy traktowany byt jako ,,odbicie 1 cien rzeczy
niebieskich”, chrze$cijanie rowniez postrzegali swoj kult liturgiczny jako odzwierciedlenie
kultu zastepéw niebieskich®!!.

W teologii prawostawnej czgsto uzywane jest stowo ,liturgia”. Pochodzi ono od
greckiego Aertovpyla, oznaczajacego stuzbe publiczng lub obowigzek spoczywajacy w
starozytno$ci na dobrze sytuowanych obywatelach. W Atenach tak nazywano natoZzony na
zamoznych mieszkancow obowiazek przekazywania darowizn na rzecz choru uczestniczacego
w odgrywaniu tragedii podczas uroczystosci (yopnyuwo, czyli jedna z najpowszechniejszych
liturgii), dla wsparcia leczenia wspotobywateli (eotaotc) czy tez na wyposazenie okretow
wojennych (tpmpapyio)’'2.

W epoce chrzescijanskiej liturgi¢ zacz¢to rozumie¢ jako kult w ogoéle, a Eucharysti¢ w
szczegoOlnosci jako centrum wszelkiego kultu. Mocno podkreslano przy tym spoleczny
charakter kultu chrzescijanskiego. Oddawane czci Bogu nie moze by¢ sprawg prywatng, a

jedynie wspolnym dzielem, jednoczacym wszystkich wierzacych z Bogiem 1 mi¢dzy soba.

310 Nie jest jasne, czy modlitwy, o ktorych tutaj mowa, s3 odmawiane podczas sprawowania Eucharystii, czy tez
jest to modlitwa zydowska odmawiana przez chrzescijan wchodzacych ,,razem do $wiatyni w godzinie
modlitwy” (Dz 3, 1).

311 M. Najim, Understanding The Orthodox Liturgy, New Jersey 1995, s. 8.

312 B.B. AkuMoB, Jlumypauka, 4. 1, mamepuanvt O1s IeKYUORHBIX U npaxmuyeckux sanamuil, Muunck 2011, s. 8.

89
89:8255063619



Zgodnie z definicjg Piotra Lebiediewa liturgia odnosi si¢ do ,.kultu w ogo6lnosci, jako materii
publicznej, koécielnej i o jej formach™3!?,

Henryk Paprocki méwi na temat koncepcji mitosierdzia Bozego w liturgii
prawostawnej: ,,Nabozenstwa prawostawne sg tak skomponowane, aby plastycznie odtwarzaty
na scenie liturgicznej wydarzenia zwigzane z calg historia zbawienia. Cykl nabozenstw
otwieraja nieszpory, ktorych celem jest przedstawienie stworzenia cztowieka. Dlatego tez
$piewa si¢ odpowiednie psalmy, wsrod nich Psalm 103. Psalm ten moéwi o pigknie stworzenia,
ale wkrotce potem widzimy czlowieka, ktory odpadt od Boga, ale Bog nadal okazuje
cztowiekowi miltosierdzie. Poprzez poszczegdlne nabozenstwa dochodzimy wreszcie do tego,
ktére stanowi szczyt chrzescijanskich nabozenstw, czyli do Liturgii eucharystycznej,
rekapitulujacej cate dzieto stworzenia”3!*. Czynnoéci sktadajace si¢ na nabozenstwo polegaja
gtownie na odmawianiu ($piewaniu 1 czytaniu) modlitw, wykonywaniu uklonéw ze znakiem
krzyza, uroczystych procesjach, okadzaniu, kropieniu woda $wigcona, namaszczaniu
konsekrowanym olejem, r6znego rodzaju btogostawienistwach. A podczas Boskiej Liturgii ma
takze miejsce konsekracja Swictych Daréw i komunia z nimi3">,

Kult pelni wazng funkcje w przyswajaniu przez chrzescijan owocdéw zbawienia.
Pomaga im osiggna¢ prawdziwe zjednoczenie z Bogiem i z innymi wierzacymi we wspolnocie.
Uczestniczac w kulcie, osoba otrzymuje uswiecajaca Boska moc — taske Boza. Oddajac czes¢
Bogu, cztowiek wchodzi w komunikacje ze Stworca poprzez modlitwe i osobiste spotkanie z
Nim?'6,

Poprzez kult chrzescijanie uczestnicza w procesie poznania Boga. Sprzyjajg temu
teksty liturgiczne i1 dzialanie taski Bozej oraz doswiadczenia religijne wynikajace z tejze taski
i zrozumienia tekstow liturgicznych®!”.

W prawostawiu liturgia jest uwazana za szczyt i centrum catego zycia koscielnego. To
nie tylko celebracja rytu, ale takze wydarzenie duchowe, podczas ktérego wierzacy
doswiadczaja spotkania z Bogiem 1 kontaktu z taska Bozg. Liturgia jest podstawa jednosci
wierzacych, tworzy miedzy nimi tajemnicza wspolnotg i przynosi im duchowy pokarm oraz
site do zycia w Chrystusie. Henryk Paprocki we wstepie do swojej ksiazki Liturgie Kosciota

Prawostawnego stwierdza, ze liturgia ,,zajmuje tak wyjatkowe miejsce w duchowosci Kosciota

33 11. Jle6enes, Hayka o Bozocnyacenuu 6 Ilpasocrasnoii Llepxeu, 4. 1, Mocksa 1890, s.15.

314 H. Paprocki, Koncepcja mitosierdzia Bozego w liturgii prawostawnej, https://teologiapolityczna.pl/ks-prof-
henryk-paprocki-koncepcja-milosierdzia-bozego-w-liturgii-prawoslawnej-tpct-35-, (dostep: 22.03.2024.)

315 B.B. AkumoB, Jlumypauka, dz. cyt., s. 8.

316 Tamze.

317 Tamze.
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prawostawnego, miejsce wyjatkowe do tego stopnia, ze calg duchowo$¢ prawostawia mozna
okresli¢ jako duchowo$¢ liturgiczng. Liturgia jest stuzba Boza, stuzeniem wedhlug okreslonego
miejsca i porzadku, jaki kazdemu jest przeznaczony”*'®.

Liturgia prawostawna ma gl¢bokie znaczenie duchowe i1 wielkie znaczenie dla
wierzacych. Jest to nie tylko obrzed liturgiczny, ale takze Zrédlo task, spotkania z Bogiem 1
odnowy duchowej. Liturgia jest miejscem spotkania wierzacych z Chrystusem. Podczas
Eucharystii przyjmuja oni Ciato i Krew Chrystusa i zyskuja duchowg site i taske¢. Staja sie
swiadkami zywej rzeczywistosci Chrystusa w swoim zyciu.

Liturgia jest momentem komunii wierzacych z catym Ko$ciotem. Jednoczy wszystkich
— zardwno obecne, jak i poprzednie pokolenia, i tworzy jedno$¢ w wierze i modlitwie. Liturgia
pozwala wierzagcym wejs¢ w komuni¢ z Bogiem i §wiadomie zaja¢ okreslone miejsce w
Kosciele. Ma takze na celu odnowienie ich zycia duchowego, stajac si¢ Srodkiem oczyszczenia,
uzdrowienia i odnowienia zycia Bozego w ich sercach. Poprzez modlitwe, lekture Pisma
Swietego oraz komunie Ciata i Krwi Chrystusa wierzacy otrzymuja duchowy pokarm i site do
pokonywania trudno$ci zyciowych oraz wzrastania w wierze.

Udzial w celebracji Liturgii przynosi wiernym pokoj i rados¢. W $§wiatyni razem z
innymi oddaja Panu swoje cig¢zary, a w Jego obecno$ci odnajduja spokdj i pocieszenie.
Otrzymujg takze wsparcie, by mogli wytrwa¢ w ksztattowaniu zycia codziennego w duchu
Ewangelii i zy¢ wedlug Bozych przykazan®'®. Liturgia wzywa wiernych do oddawania czci
Bogu i stuzby ludziom. Umocnieni spotkaniem z Bogiem sg gotowi stuzy¢ sobie nawzajem,
pomagajac potrzebujacym i podchodzac do kazdego z mitoscia na wzér Chrystusa®2’.

Liturgia jest sercem prawostawnej wiary 1 wspdlnoty. Jest §wigtym momentem, w
ktorym nastepuje potaczenie tego, co niebianskie i ziemskie, Boskie i ludzkie. Zaprasza
wiernych do spotkania z Bogiem i przemiany zycia w lacznos$ci z innymi wierzacymi w
Kosciele. Pomaga im wzrasta¢ w $wigtosci 1 stawac si¢ uczestnikami krolestwa Bozego, ktore

nieustannie zmierza do pelnej realizacji*?!.

1.2. Glowne porzadki liturgiczne
Szczegdlne miejsce w kulcie Kosciolow prawostawnych zajmuje Eucharystia, czyli

Boska Liturgia. Z calego bogactwa pierwotnych Liturgii chrzescijanskiego Wschodu Kosciot

318 H. Paprocki, Liturgie KoSciota prawostawnego, dz. cyt., s. 10.
319 B.B. AkumoB, Jlumypeuxa, dz. cyt., s. 28.

320 Tamze, s. 25-27.

321 Tamze, s. 28.
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prawostawny zachowat tylko cztery, a mianowicie najcze¢sciej celebrowang Liturgi¢ Sw. Jana
Chryzostoma, odprawiang dziesi¢¢ razy w roku Liturgi¢ Bazylego Wielkiego, celebrowang
w Jerozolimie, w patriarchacie Antiochii i na wyspie Zakinthos Liturgi¢ $w. Jakuba Apostota
oraz odprawiang w Wielkim Poscie i przez pierwsze trzy dni Wielkiego Tygodnia Liturgi¢
Uprzednio Poswigconych Daréw. Ta ostatnia jest wilasciwie uroczystym sposobem

przyjmowania Komunii w te dni, kiedy nie jest sktadana Ofiara eucharystyczna.

1.2.1. Boska Liturgia §w. Jana Chryzostoma

Od wiekow Boska Liturgia $w. Jana Chryzostoma — najczgsciej sprawowana w roku
liturgicznym przez wyznawcOéw prawostawia — nazywana jest ,,Sakramentem Wszystkich
Sakramentow” 1 ,,Sakramentem Kosciota”. Nazwa nawigzuje do $w. Jana Chryzostoma,
biskupa Konstantynopola w IV wieku, ktéry tradycyjnie uwazany jest za jej autora, cho¢ nie
ma na to jednoznacznych dowodoéw. Istnieje $wiadectwo Proklusa, biskupa Konstantynopola,
sugerujace, ze Chryzostom dokonal skrotow w tekscie liturgii przekazanym przez
poprzednikow. Ponadto §wiadectwa historyczne wskazuja na istnienie Liturgii Apostotow,
ktora byta uzywana przed V wiekiem i zblizona do Liturgii Chryzostoma3?2,

Liturgia $w. Jana Chryzostoma odgrywa istotng rol¢ w zyciu duchowym Kosciota
prawostawnego, stanowigc centralny punkt spotkania wiernych z Bogiem i wyrazania ich
wiary. Mozna w niej wyrozni¢ trzy gléwne czesci: Proskomidia, Liturgia katechumendw 1
Liturgia wiernych3?.

Proskomidia pochodzi od greckiego stowa proskomidzo, co oznacza ,,przynies¢” lub
,ofiarowa¢”. Pierwotnie ludzie sktadali ofiary z chleba i wina przed $wiatynig w drodze do
wnetrza. W Hagia Sophia, cesarskim kosciele Konstantynopola, dary te byly przygotowywane
przez diakonow w matym okraglym budynku w péinocno-wschodnim narozniku $wiatyni.
Diakoni poczatkowo robili wszystko: przyjmowali dary, sortowali je, przygotowywali, w
koncu wnosili do kosciota i zanosili do ottarza przy Wielkim Wejsciu. Wykonywanie
Proskomidii przez diakona — a nie ksiedza — trwato do XIV wieku. Przygotowanie darow stato
si¢ obrzedem poprzedzajacym sprawowanie Boskiej Liturgii na poczatku VII wieku w czasach
$w. Maksyma Wyznawcy. Do czasow $§w. Germana (VIII wiek) Proskomidia nabrata

324

symbolicznego znaczenia®**. Bez niej nie mozna sprawowaé Boskiej Liturgii®®>.

322 H. Paprocki, Liturgie Kosciola prawostawnego, dz. cyt.,s. 117-127.

323 A. lllmeman, Bepa u yepross, Mocksa 2012, s. 246-250.

324 M. Najim, Understanding The Orthodox Liturgy, dz. cyt., s. 24-25.

32 Ymo maxoe npoxcomudus?, https://www.pravmir.ru/chto-takoe-proskomidiya/, (dostep: 05.07.2022).
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Podczas Proskomidii przygotowywany jest chleb ofiarny, zwany prosfora. Na kazdej
prosforze znajduje si¢ piecze¢ z tekstem w jezyku greckim lub innym, np. ,,Jezus Chrystus
NIKA”. Kiedy kaptan przygotowuje dary na ofiar¢ eucharystyczng, najpierw ktadzie na patenie
kawatek chleba nazywanego Barankiem, ktory stanie sie Ciatem Chrystusa®?®. Wi6cznig*?’
stuzaca do krojenia prosfory wycina kawatek chleba w formie krzyza, méwiac: ,,Ofiarowany
jest Baranek Bozy, ktory bierze grzech $wiata, za zycie $wiata i zbawienie”*?%, po czym
odwraca Baranka na drugg strong, pieczgcia do géry. Diakon moéwi: ,,Przebij, wiladyko”.
Kaptan za$, przebijajac Baranka wldcznig z prawej strony, mowi: ,,Jeden z zotnierzy wtocznig
przebit Mu bok, a natychmiast wyplyneta krew 1 woda. A ten, ktory to widziat, za§wiadczyl, a
jego $wiadectwo jest prawdziwe” %,

Nastepnie kaptan wlewa do kielicha wino i wodg, a potem u stop Baranka ktadzie male
czasteczki symbolizujace Bogurodzice, z drugiej strony dziewig¢ czasteczek symbolizujgcych
aniotow, swigtych oraz zyjacych chrzescijan, ponizej za$§ czasteczki symbolizujagce zmartych,
ktérych imiona zostaly zapisane na dyptychach. W ten sposdb caly Koscidt zostaje
zgromadzony wokot Chrystusa. Jest on symbolizowany na patenie i podczas wielkiej modlitwy
anafory zostanie ofiarowany Bogu, aby go uswiecit przez swojego Swietego Ducha®*. Czesé
ta moze trwaé dlugo, szczegélnie gdy imiona zmarlych zostang podane dopiero tuz przed
Wielkim Wejsciem, a wymieniaé je moze kazda osoba obecna w kosciele®3!.

Po tych czynnosciach kaptan okadza dary przy krotkiej modlitwie, a nast¢pnie
przykrywa diskos (pateng) i kielich welonami, odmawiajac kolejne modlitwy. Na koniec
welonem przykrywa obydwa naczynia liturgiczne i odmawia przed oltarzem modlitwe ,,Krélu

niebieski...”**?. Po tym nastgpuje odstoniecie zastony krolewskiej bramy, sygnalizujace

rozpoczecie Boskiej Liturgii®®?.

320 Bog Zywy, Katechizm Kosciota Prawostawnego, dz. cyt., s. 463.

327 Kopia (wldcznia) — naczynie liturgiczne zakonczone trojkgtnym ostrzem, uzywane do przygotowania darow
eucharystycznych; wlasnie tg wtdcznig wycina si¢ te poszczegodlne kawaltki z prosfory; Stownik polskiej
terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 248.

328 Por. Cnyorcebnux Pyccioii Ilpasocaasnoti Llepxeu Mockosckozo Ilampuapxama, Moccksa 2004,

329 Proskomidia, http://www liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/odlitwa-04-proskomidia.pdf, s. 4, (dostep:
22.03.2024).

330 Bog Zywy, Katechizm Kosciola Prawostawnego, dz. cyt., s. 463.

31 Porzqdek $wietej i Boskiej liturgii, http://www.liturgia.cerkiew.pl/pages/File/docs/odlitwa-04-
proskomidia.pdf, (dostep: 22.03.2024).

332 Por. Cnyorcebnux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

333 Tamze.
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Kolejng czescig jest Liturgia katechumenow. Sktada si¢ ona z nastgpujacych czesci:
Blogostawione Krolestwo, Wielka Ektenia, Antyfony 1 Wejscie, Liturgia Stowa, Ektenia usilna

)334, Modlitwy za katechumeno6w.

(zarliwa

Nazwa pochodzi stad, ze w starozytnosci mogli w niej uczestniczy¢ katechumeni, czyli
przygotowujacy si¢ do chrztu §w. Mozna ja tez nazwac liturgia Ewangelii lub liturgia stowa,
gdyz sktada si¢ gtéwnie z czytania Pisma Swigtego: Listow, Ewangelii i ich objasnienia w
kazaniu. Wedhug stow ojcow $wietych komunia ze Stowem Bozym poprzedza komuni¢ Ciata
Swietego i Krwi Chrystusa; obie sa komunia wierzacych z Chrystusem.

Pierwsi chrzesdcijanie nazywali te cze$¢ Eucharystii liturgia zgromadzonych. Trzeba
sobie uswiadomi¢, ze to zgromadzenie, zgromadzenie wierzacych, ktorzy tworza jedno ciato,
jest tak naprawde poczatkiem, a nawet warunkiem koniecznym liturgii jako wspolnotowej
czynnosci Kosciota. Samo stowo ,,Ko$ciot” oznacza ,,zgromadzenie”, a Ko$cidt prawostawny
zawsze podkreslat w swoich kanonach i1 zasadach liturgicznych ten soborowy i ogolny
charakter liturgii jako sakramentu catego Ciata, wymagajacego obecnosci i czynnego udziatu
wszystkich jego cztonkow.

Duchowi prawostawia obce sa tzw. liturgie prywatne, poniewaz liturgia jest zawsze
powszechng stuzbg Kosciota. Byly one praktykowane pod wptywem zachodnim 1 unickim i
nie maja zadnego uzasadnienia w tradycji Cerkwi prawoslawnej. Kanony, ktére zabraniaja
sprawowania wigcej niz jednej liturgii przez jednego kaplana na tym samym oltarzu,
podkreslaja cel Eucharystii jako sakramentu jedno$ci, prawdziwego wyrazu i dyspensacji
Kosciota: ,,Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢ sktada si¢ z wielu cztonkow, a wszystkie cztonki
ciata, mimo iz sg liczne, stanowig jedno ciato, tak tez jest i z Chrystusem” (1 Kor 12, 12).
Przyjscie chrzescijan do Kos$ciota jest wigc pierwszym i koniecznym aktem liturgicznym,
poczatkiem ruchu, ktory prowadzi ku Wieczerzy Panskiej. Wierzacy zgromadzeni razem na
liturgii sg czym$ wigcej niz grupg stabych, grzesznych ludzi, gdyz pierwszym jej owocem jest
wlasnie to, Ze otrzymuja oni moc bycia Ko$ciotem, by w petni go reprezentowac w tym miejscu
i czasie i manifestowaé jego prawdziwe zycie jako zycie Chrystusa’*>.

Kiedy Kos$ciol zgromadzi si¢ w $§wiatyni, kaplan rozpoczyna liturgie uroczystym
wotaniem: , Blogostawione Krélestwo Ojca i Syna, i Ducha Swietego™3¢. Krolestwo Boze jest

gléwnym ,,tematem” Eucharystii, poniewaz zawiera ona w sobie rzeczywisto$¢ tego krolestwa,

334 Ektenia usilna — ektenia zarliwa, ektenia, na ktorej wezwania wierni odpowiadaja trzykrotnym $piewem
Kyrie eleison (Panie, zmityj si¢); Sfownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 177.

335 A. lllmeman, Bepa u yepxosn, dz. cyt., s. 250.

336 Por. Cnyorcebnux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.
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ktére jest ludziom objawiane 1 przekazywane w sprawowaniu tego sakramentu. To
btogostawienstwo wskazuje i oglasza kierunek 1 ostateczny cel ruchu, ktory si¢ rozpoczyna, a
ktéry symbolizuje mistyczng procesje ludu bedacego w drodze. Wierzacy niejako opuszczaja
juz $wiat ze wszystkimi jego ziemskimi troskami i podazajg za Chrystusem w Jego wiecznym
ruchu z tego $wiata do Ojca. ,,Amen” — odpowiadaja, wyrazajac akceptacj¢ tego celu oraz swoj
udziat w tej procesji*?’.

Po rozpoczgciu Boskiej Liturgii ma miejsce Wielka Ektenia, bedaca poczatkiem
wspolnej modlitwy Kosciota. Zawarte w niej kolejno prosby odpowiadajg chrzescijanskiej
hierarchii warto$ci. Rozpoczyna ja modlitwa o pokoj 1 wieczne zbawienie, o pomys$lnos¢
swietych Kosciotow Bozych i jednos$¢ wszystkich, za §wiatynie i modlaca si¢ w niej wspolnote,
tych, ktorych Bog powotal do prowadzenia Ko$ciota i nauczania wiernych, za kraj, rzadzacych
w nim i wojsko, za miasto, o plony, za tych, ktorzy znajdujg si¢ w trudnej sytuacji, chorych 1
jencéw, o spokojne 1 dostatnie zycie oraz o Boza pomoc we wszystkich ludzkich sprawach.
Ostatnia prosba o pomoc i mitosierdzie Boze przypomina, ze wszyscy ostatecznie catkowicie
zalezni sg od taski Bozej. W zakonczeniu Ektenii pojawia si¢ potwierdzenie jednos$ci w
Kosciele 1 komunii z Kosciotem Niebieskim. Jest w nim tez zawarty apel o to, by modlacy si¢
zawierzyli zycie Chrystusowi’*®,

Z pomocg Wielkiej Ektenii wierzacy uczy si¢ modli¢ razem z Ko$ciotem, postrzegaé
jego modlitwe jako wilasng i zanosi¢ w nim prosby do Boga z innymi i za innych. Taka forma
modlitwy wskazuje, ze Kos$ciot jest wspdlnota ludzi, ktorzy zwracajg swoje serca ku
Chrystusowi 1 si¢ z Nim jednoczg.

Po Wielkiej Ektenii nastgpuja trzy antyfony i trzy modlitwy. Antyfona to psalm lub
piesn, ktora $piewaja na przemian dwa chory. Specjalne antyfony wykonywane s3 w
szczeg6Olne dni, pory roku, §wieta. Ich ogolne znaczenie to radosne uwielbienie Boga.
Pierwszym pragnieniem Kos$ciota zebranego na spotkanie z Panem jest okaza¢ rados¢, a ta
wyraza si¢ w uwielbieniu. Po kazdej antyfonie kaptan czyta modlitwe. W pierwszej modlitwie
wyznaje niepojeta chwale i moc Boga, ktéry umozliwit nam poznanie Go i stuzenie Mu. W
drugiej oznajmia, ze jest to zgromadzenie Jego ludu i Jego wlasnosci. W trzeciej prosi Boga,
aby w zyciu doczesnym obdarzyt ludzi poznaniem Prawdy, a po $mierci Zyciem wiecznym?°.

Po modlitwie i uwielbieniu ma miejsce tzw. Wejscie, ktore przybiera postaé procesji z

ksigga Ewangelii. Wierni zgromadzeni na ziemi jako ludzka wspolnota zblizajg si¢ do Tronu

37 Tamze, s. 268.
338 Hukopum (Munam), [lpasuna Ipasocraenoii Ilepxeu ¢ monxosanuem, Canxr-Tlerepoypr 1911, s. 595.
339 H. Kasacuna, Usvacnenue Boocecmesennoii aumypauu, 06pados u césujennvix 00edxnco, Mocksa 2017, s. 115.
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Boga, do Jego niepojetej obecnosci. We wspotczesnym kulcie mistyczne znaczenie Wejscia
jest niejasne, poniewaz duchowny juz wczesniej stal przed tronem, a Wejscie wyglada jak
procesja wokot ottarza. Tylko w czasie postugi biskupiej Wejscie ukazuje swoje pierwotne
znaczenie, poniewaz biskup, ktory do tej pory stal wsréod modlacych sig, dopiero teraz
podchodzi do tronu. Tak wygladal pierwotny obrzed, poniewaz Wejscie oznacza ruch do
przodu i do gory. Cala liturgia jest procesja Ko$ciota zapoczatkowana wniebowstgpieniem
Chrystusa (por. Hbr 9). Chrystus w swoim chwalebnym wniebowstapieniu podnosi lud i
zwraca ku Ojcu; Syn Bozy wchodzi do Niebianskiego Sanktuarium, a wierni wraz z Nim 1 stajg
przed chwatg tronu Boga. W czasie Boskiej Liturgii tylko duchowienstwo dokonuje wejscia,
ale poniewaz kaptan prowadzi modlacych si¢, cate zgromadzenie duchowo wchodzi z nim i
staje przed Bozym tronem>%.

Wchodzac do sanktuarium, wierni stajg przed Bogiem, przygotowujac si¢ do stuchania
Jego stowa (ewangeliarz niesiony w procesji), do poswigcenia zycia i przyjmowania pokarmu
nowego czlowieka. A potwierdzajac wstapienie Kosciota do Boga, chor $piewa hymn: , Swiety
Boze, Swicty Mocny, Swicty Niesmiertelny...”>*!, ktory aniotowie wiecznie §piewaja przed
Bozym tronem w niebie. Duchowny po przeczytaniu Trisagionu (,,Swiety Boze, Swiety
Mocny, Swiety Nie$miertelny”) przechodzi na podium i tam zwraca si¢ twarza do ludu,
wskazujac tym samym, ze teraz Bog na swoim ,,wysokim i §wigtym” miejscu patrzy na
wiernych stojacych przed Jego obliczem?*?,

W Liturgii stowa Bog przemawia do wspolnoty, Jego wieczne Stowo zostaje ponownie
ofiarowane ludziom 1 przez nich przyjete. Liturgia stowa, ktéra rozpoczyna si¢ po wejsciu,
obejmuje:

1. Wezwanie: ,,Poko6j wszystkim”.

2. Spiew prokimendéw — wersety z psalmu, odzwierciedlajace ogdlny temat czytan z
Pisma Swigtego.

3. Czytanie epistoty.

4. Spiew ,,Alleluja” i okadzenie.

5. Czytanie Ewangelii przez diakona.

6. Kazanie kaptana.

340 Tamze, s. 125.
341 Por. Cnyorcebnux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

342 A, YMunckuil, boocecmeennas mumypaus: 06vACHeHue CMbLCIa, 3nadenus, cooepacanus, Mocksa 2018, s.
75.
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W ten sposob wszyscy czlonkowie Kosciota biorg udziat w Liturgii stowa (S§wieccy,
diakoni, kaptani). Tekst Pisma Swictego jest dany catemu Kosciotowi, ale jego interpretacja —
szczego6lny ,,dar nauczania” — nalezy do kaptana. Kazanie liturgiczne, ktore ojcowie Kosciota
uwazali za wazng 1 integralng cz¢$¢ Eucharystii, jest gldwnym wyrazem misji nauczania w
Kosciele. Nie mozna go zaniedbywac (poniewaz kazanie jest organicznym elementem
przygotowania do sakramentalnej czgsci Eucharystii), nie mozna odstgpi¢ od jego jedynego
celu: przekazania ludowi stowa Bozego, przez ktore Kosciot zyje i rosnie. Biedem jest takze
wyglaszanie kazania po Eucharystii, poniewaz zasadniczo nalezy ono do pierwszej,
pouczajacej czesci nabozenstwa i uzupetnia czytanie Pisma Swietego*.

Liturgia katechumenow konczy si¢ specjalng ektenia, modlitwa blagania, modlitwa za

katechumenow i okrzykiem: , Katechumeni, odejdzcie”?*

, poniewaz za chwile rozpocznie
sie nastepna cze$¢, przeznaczona tylko dla ochrzczonych, czyli Liturgia wiernych?®.

Ektenia zarliwa 1 jej modlitwa koficowa rdzni si¢ od Wielkiej Ektenii tym, Ze jej trescia
jest modlitwa w aktualnych i konkretnych potrzebach wspolnoty. W Wielkiej Ektenii wierny
jest wezwany do modlitwy z Ko$ciotem tak, aby ztaczyt swoje potrzeby z jego potrzebami. Na
tym etapie liturgii Ko$cidt modli si¢ z kazdym z osobna, wspominajgc rozne potrzeby ludzkie
1 okazujac potrzebujacym swoja matczyna opieke. Jest to wlasciwe miejsce, by wyrazi¢ w
liturgii kazda ludzka potrzebe. Juz bezposrednio po zakonczeniu kazania kaptan moze
przedstawi¢ intencje, w ktorych zanoszona bedzie modlitwa, np. choroba cztonka parafii,
srebrne wesele, ukonczenie szkoty itp., a nastgpnie poprosi¢ zgromadzonych o wzigcie udziatu
we wspolnej modlitwie w formie ektenii, ktora powinna wyraza¢ jednos¢, solidarnos¢ i
wzajemng troske wszystkich cztonkéw parafii®*°.

Modlitwy za katechumenow przypominaja o misji Kosciota, ktéra polega na wzywaniu
niewierzacych do nawrdcenia zgodnie z nakazem Chrystusa: ,JIdZcie wigc i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19). Te modlitwy pokazuja, ze zanosi je do Boga wspolnota zywa,
otwarta i zaangazowana w zbawcze dziatanie Ko$ciola w $wiecie. Nie jest to wspolnota
skupiona na sobie, zamknig¢ta i ,.egocentryczna”, oboj¢tna na powolanie do gloszenia

Ewangelii w §wiecie czy zainteresowana tylko swoimi problemami. Taka modlitwa budzi u

prawostawnych chrze$cijan $§wiadomos$¢, ze nie mozna kwestii instytucjonalnych (jak

343 Tamze, s. 80.
34 Por. Cnyocebnux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.
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utrzymanie parafii, inwestycje, rozbudowa infrastruktury) stawia¢ ponad dzieta S$cisle
duszpasterskie i misje skierowang ku $wiatu3*’.

Odestanie katechumendw, czyli ostatni akt Liturgii katechumenéw, to uroczyste
przypomnienie ich wzniostego powotania, jakim jest taska przebywania wsrdéd wiernych,
ktorzy dzigki przystapieniu do sakramentdw inicjacji chrze$cijanskiej w pelni naleza do
Kosciota. To bowiem dzigki tasce chrztu i bierzmowania ludzie staja si¢ cztonkami Ciata
Chrystusa i1 jako tacy sa dopuszczeni do udziatu w celebracji sakramentu Ciata i Krwi
Chrystusa®#.

Liturgia wiernych rozpoczyna si¢ zaraz po opuszczeniu zgromadzenia przez
katechumenoéw dwiema modlitwami, w ktorych kaptan prosi Boga, aby powstata wspodlnota
godna ztozenia Najswietszej Ofiary: ,,Uczyn nas godnymi bycia uczestnikami”. W tym czasie
otwiera Antimension na oltarzu, co wskazuje na przygotowanie do Wieczerzy Panskie;j.
Antiminsion (dosl. ,,zamiast stotu”) jest poswigeconym 1 podpisanym przez biskupa
prostokatnym materialem ze specjalnymi wizerunkami, na ktorym sprawowana jest Boska
Liturgia. Zwykle ma wszytg malg kieszonke, w ktorej umieszczone sg czastki swigtych relikwii
me¢czennikow. Podpis biskupa oznacza, ze udziela on kaplanowi i parafii zezwolenia na
sprawowanie sakramentu. Ko$cidt nie jest siecig swobodnie jednoczacych si¢ ze soba parafii,
lecz organiczng wspolnotg zycia, wiary 1 mitosci, biskup za$ jest podstawg i straznikiem tej
jednosci. Wedlug $w. Ignacego Antiochii nic w Kos$ciele nie powinno by¢ robione bez biskupa,
bez jego zgody i blogostawienstwa: ,,Bez biskupa nikt nie powinien robi¢ niczego zwigzanego
z Kosciotem. Za prawdziwg nalezy uwazac tylko t¢ Eucharystie, ktorg sprawuje biskup lub ci,
ktorym sam jg udzieli. Gdziekolwiek jest biskup, tam musi by¢ lud, tak jak tam, gdzie jest Jezus
Chrystus, tam jest tez Kosciol***°. Majac $wiecenia kaplaniskie, kaptan jest jednocze$nie
przedstawicielem biskupa w parafii, a antimins jest znakiem, ze zar6wno kaptan, jak i parafia
podlegaja jurysdykcji biskupa, ktorego postuga stanowi gwarancje jednosci catego
Koéciota®>.

Hymn cherubinéw, okadzenie ottarza i modlacych si¢, umieszczenie darow
eucharystycznych na ottarzu (Wielkie Wejscie) prowadza do anafory, ktéra jest aktem
ofiarnym Kosciota, ukazujacym, ze zyje on dla Boga. Mowigc o ofierze Chrystusa, nie mozna

zapomina¢, ze wymaga ona od ludzi zlozenia wlasnej ofiary, a raczej komunii z ofiarg

347 A. llImeman, ITpasocnasnoe 6ozocaysicenue, Mocksa 2012, s. 270.

348 Tamze, s. 280.
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Chrystusa, poniewaz wierni sa Jego Cialem 1 uczestnikami Jego Zycia. Ofiara jest naturalnym
poruszeniem mito$ci, ktora jest darem oddania si¢, wyrzeczenia dla drugiego. ,,W procesie
mitosnego uczucia wyraza si¢ dobrowolne i radosne oddanie zycia temu, kogo si¢ kocha, co
staje sie fundamentem istnienia”>!.

Chleb 1 Wino w anaforze oznaczaja wspdlnote, czyli cate zycie, cate istnienie, caly
$wiat stworzony przez Boga. Sa pokarmem, ktory daje zycie, zamieniajac si¢ w ludzkie ciato.
Sktadajac dary Bogu, wierni pokazuja, ze ich zycie jest Mu oddane. W ten sposéb staraja si¢
nasladowa¢ Chrystusa, kroczac za Nim drogg absolutnej mitosci i po§wigcenia.

Ofiara sktadana Bogu w czasie sprawowania Eucharystii nie rézni si¢ od ofiary
Chrystusa, nie jest jakim§ nowym aktem. Chrystus poswigcil samego siebie, a Jego ofiara —
catkowita i doskonata — nie wymaga kolejnej. Uobecnianie jej daje wybranym nieoceniong
mozliwos$¢ uczestnictwa w tej jedynej Ofierze ztozonej z samego siebie Bogu. Innymi stowy,
jedyna ofiara Chrystusa umozliwia Kosciotowi — Jego Ciatu — wlaczenie si¢ w Jego dzieto
odkupienia, w ktorym ludzie uczestnicza w czasie sktadania Bogu ofiary uwielbienia i mito$ci.
Ten, kto nie rozumie ofiarniczego charakteru Eucharystii, kto przychodzi do $wiatyni, aby
otrzymywac, a nie dawac, nie dostrzega sensu istnienia Kosciota, w ktorym najwazniejsze jest
przyjecie ofiary Chrystusa i uczestnictwo w niej. Procesja ofiarna pokazuje, ze wierni sktadaja
Bogu w darze swoje zycie z mitoscig i czcig®>2.

Eucharystia oznacza dzigkczynienie. Wskazuje to na ruch polegajacy na zwroceniu si¢
ludu do Boga. Mowi o nim ofiarowanie daréw w postaci chleba i wina, ktére oznacza
poswiecenie Mu swojego zycia. Ale ta ofiara od samego poczatku byta aktem Chrystusa,
Kaptana i Glowy nowej ludzkosci; dlatego to Chrystus jest nasza ofiarg. Chleb 1 wino —
symbole zycia, a zatem duchowego poswigcenia si¢ Bogu — s3 takze symbolami Jego Ofiary,
Jego Eucharystii dla Boga. Chrzescijanie uczestnicza w Jego Eucharystii zjednoczeni z Nim,
bedac Jego Kosciotem, Jego Ciatem 1 Jego ludem. Teraz dzigki Niemu i w Nim ofiara zostaje
przyjeta. Ten, kto oddal si¢ Chrystusowi i zjednoczyt z Nim w Jego ofierze, teraz Go
otrzymuje. Ofiarujac Mu swoje zycie, otrzymuje w darze Jego zycie. Cztowiek jednoczy si¢ z
Chrystusem, a Ten taczy si¢ z ludzmi. Eucharystia odstania tu inng dynamike i nabiera niejako
nowego kierunku: teraz znak mitosci ludzi do Boga staje si¢ znakiem Jego mitosci ku wiernym.

Bog w Chrystusie daje si¢ ludowi, czynigc go uczestnikami swojego krolestwa’>>.

351 Kunipuan (Kepn), Esxapucmus, Mocksa 2006, s. 250.
352 A. lllmeman, Bepa u yeprosw, dz. cyt., s. 270-275.
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Droga wniebowstgpienia eucharystycznego konczy si¢ ztozeniem przez kaplana
Swietych Dardéw: ,,Twoje z Twojego Tobie przynosimy — za wszystkich i za wszystko”%, oraz
modlitwa epiklezy, wezwania Ducha Swigtego. Jego przemieniajaca moc sprawia, ze chleb
staje si¢ drogocennym Ciatem Chrystusa, a wino w Kielichu drogocenng Krwia.

Duch Swiety jest Sprawca Bozego dziatania, a raczej to dziatanie ,,ucielesnia”. On jest
Miloécia, Zyciem, Petig. Jego zstapienie w dniu Pie¢dziesigtnicy oznacza wypehienie,
zakonczenie i dopetnienie catego dzieta zbawienia. W Jego przyjsciu zbawcze dzieto Chrystusa
zostaje przekazane ludziom jako Boski Dar.

Przeistoczenie chleba 1 wina w Ciato 1 Krew Chrystusa dokonuje si¢ na Niebianskim
Tronie w krélestwie Bozym, ktore jest poza czasem i nie podlega ,,prawom” tego Swiata. Jest
owocem wniebowstgpienia Chrystusa i udzialu Ko$ciola w nim, w Jego nowym zyciu.
Tajemnica eucharystycznego przeistoczenia jest tajemnicg samego Kosciota, ktory nalezy do
nowego zycia i nowej ery w Duchu Swietym. Dla tego $wiata, dla ktorego krolestwo Boze ma
dopiero nadej$¢, dla jego ,,kategorii obiektywnych” chleb pozostaje chlebem, a wino winem.
Ale w cudownej, przemienionej rzeczywistosci krolestwa — objawionej w Kosciele — sg one
prawdziwym Ciatem i prawdziwa Krwia Chrystusa®>.

Przezywajac rados¢ wyplywajaca z Bozej obecnosci, wierni przygotowuja si¢ do
ostatniego aktu Boskiej Liturgii — przyjecia Darow w komunii. Niemniej jednak pozostaje
jeszcze ostatni i konieczny akt: wstawiennictwo Chrystusa za ludzmi. Syn Bozy wiecznie
wstawia si¢ za catym $wiatem. On sam jest wstawiennictwem. Kto wiec przyjmuje Chrystusa,
napetnia si¢ tg samg mitoscig; dlatego tez Kosciot, Jego Ciato, wiacza sie¢ w Jego postuge, ktora
jest wstawiennictwo obejmujace cate stworzenie. Stojac przed Barankiem Bozym, ktory bierze
na siebie grzechy catego $wiata, wspominaja przede wszystkim Matke Boza, $§w. Jana
Chrzciciela, apostoldw, meczennikow i Swietych — jako niezliczonych §wiadkow nowego zycia
w Chrystusie. Kos$ciot nie dzieli si¢ na ziemski 1 niebianski; jest jednym Cialem 1 wszystko, co
czyni, jest dzielem catego Ko$ciota i ma na wzgledzie caly Kosciol. Tak wiec Eucharystia nie
tylko urzeczywistnia dzieto odkupienia, ale stanowi takze akt uwielbienia Boga ,,w Jego
$wietych” oraz moment obcowania ze $wigtymi. Eucharystia jest autentyczng manifestacjg
komunii ze §wigtymi, jednos$ci catego Kosciota i wzajemnej zaleznosci wszystkich cztonkow
Ciata Chrystusa. Ko$ciot pamigta wowczas takze o modlitwie za swych zmartych cztonkow,

za kazda prawg dusze, ktora umarta w wierze, o ojczyznie, jej wtadzach i armii, o wszystkich

35 Por. Cnyorcebuux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.
355 A. lllmeman, Bepa u yepxosn, dz. cyt., s. 280-283.
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ludziach, we wszystkich potrzebach 1 sytuacjach. Wspolnota eucharystyczna modli si¢ takze
za biskupa o jego trwanie w Boskiej prawdzie, aby Kosciot byl Kosciolem obecnos$ci Boga,
Jego uzdrawiajacej mocy, Jego mitosci, Jego prawdy.

Jedne usta, jedno serce, jedna odkupiona ludzko$¢, odnowiona w mitosci i poznaniu
Boga — taki jest ostateczny cel liturgii i owoc Eucharystii: ,,A mitosierdzie Wielkiego Boga 1
Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa niech bedzie z wami wszystkimi...”*®. Na tym konczy
si¢ cze$¢ druga, ukazujaca niezmierzone mitosierdzie Boze. Modlitwa eucharystyczna
dobiegta konca, mozna przejsé to tego, ku czemu zmierza Eucharystia, czyli Komunii §w.’.

Ta cze$¢ liturgii obejmuje modlitwe przygotowawcza, Modlitwe Panska, ofiarowanie
Swietych Daréw, tamanie Swigtego Chleba, polewanie ,,cieptem” (czyli wlanie goracej wody)
do Kielicha, komuni¢ duchownych, komuni¢ wiernych $§wieckich.

Po Komunii rozpoczyna si¢ ostatnia czgs¢ liturgii, ktorej znaczenie mozna okresli¢ jako
powrot Kosciota z nieba na ziemig, z ponadziemskiego krélestwa Bozego w czas, przestrzen i
historie. Wierni wracaja jednak odmienieni, inni niz wtedy, kiedy rozpoczeta si¢ droga do
Eucharystii. Kaptan podnosi kielich i oglasza: ,,Blogostawiony Boég nasz zawsze, teraz i na
wieki wiekow”. Blogostawi nim 1 zapewnia, ze zmartwychwstaly Pan jest teraz, zawsze 1 na
wieki’®,

Ujrzawszy Swiatto Prawdy, otrzymawszy Ciato i Krew Chrystusa i udziat w Duchu
Swietym, wierni s rzeczywiscie ludem Boga i Jego wtasnoscia. Kaptan na tronie nie ma juz
nic wigcej do zrobienia, poniewaz sam Kosciot stal si¢ Tronem Boga i Arka Jego chwaly.
Kaptan taczy si¢ z ludem, aby jako pasterz i nauczyciel prowadzi¢ go z powrotem w Swiat, w
ktéorym ma do wypelnienia chrzescijanska misje. Kiedy wierni wychodza z kosciola i
powracaja w swoje codzienne zycie, Eucharystia pozostaje w nich zywa jako ukryta rados¢ i
pewne oparcie, zrdédto inspiracji i wzrostu, moc prowadzaca do zwycigstwa nad ziem,

Obecnosé, ktora sprawia, ze cale ich zycie jest zyciem w Chrystusie’.

1.2.2. Boska Liturgia §w. Bazylego Wielkiego
Liturgia $w. Bazylego Wielkiego jest sprawowana dziesi¢¢ razy w roku: we wszystkie
niedziele Wielkiego Postu z wyjatkiem Niedzieli Palmowej; w Wielki Czwartek 1 Wielka

Sobote, w wigilie Bozego Narodzenia i Objawienia Panskiego oraz we wspomnienie §w.

336 Por. Cnyacebuux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.
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Bazylego Wielkiego. Charakterystyczna dla niej jest dluzsza anafora — gldbwna modlitwa, ktora
kaptan odmawia po cichu lub czasem nieco gtosniej przy ottarzu po stowach: ,,.Dzigkujemy
Panu” — az do okrzyku: ,,I niech mitosierdzie wielkiego Boga i Zbawiciela naszego Jezusa
Chrystusa bedzie z wami wszystkimi”**°. Podczas anafory nastepuje przeistoczenie chleba i
wina w Ciato i Krew Chrystusa®¢!.

Wskazujac na szczegdlne cechy Liturgii §w. Bazylego Wielkiego, nalezy przede
wszystkim zwroci¢ uwage na anafore i kilka dodatkowych modlitw, poniewaz innych roéznic
w odniesieniu do Liturgii $w. Jana Chryzostoma jest bardzo mato.

Pierwsza rzucajaca si¢ w oczy roznica mi¢dzy tymi dwoma porzadkami sprawowania
Boskiej Liturgii jest czas trwania i uroczysty charakter Liturgii $w. Bazylego. O jej
szczegdlnym miejscu w kulcie prawoslawia §wiadczy fakt, ze korzysta si¢ z niej w
najwazniejsze dni roku koécielnego?%2.

Podczas Proskomidii zamiast imienia Jana Chryzostoma wspomina si¢ imi¢ Bazylego
Wielkiego. Modlitwa za katechumenow i kazda kolejna modlitwa kaptana to do$¢ diugie
teksty, hymny maja w tym przypadku bardziej rozbudowang melodi¢, aby kaptan miat czas na
przeczytanie modlitw, zwlaszcza eucharystycznej, ktora jest okoto cztery razy dluzsza niz
odpowiadajaca jej modlitwa w Liturgii $§w. Jana Chryzostoma>®,

W drugiej czgsci Modlitwy eucharystycznej kaptan dodaje gltosno stowa ,,daj swietemu
uczniowi i apostotowi Jego...” przed ,,bierzcie, jedzcie” i ,,pijcie z niego”, a zamiast modlitwy

,,Godne to” $piewa si¢ modlitwe ,,Raduje si¢ w Tobie”*%,

1.2.3. Boska Liturgia Sw. Jakuba Apostola, Brata Panskiego

Dionizy bar Salibi w swoim dziele Expositio Liturgiae relacjonuje, ze we wtorek po
Pigédziesiatnicy Jakub, brat naszego Pana, odprawit Liturgig, ktora nosi jego imi¢. Kiedy
zapytano go o jej zrédto , Jakub odpowiedzial: ,,Zyje Bég! Ja nic nie dodalem ani teZ nic nie
zmienilem w tym, co ustyszatem od Pana”. Dlatego tez ta Liturgia uznawana jest za najstarsza
i pierwsza*®. Do dzisiaj Syryjczycy sa przekonani, ze zostala ona uloZona przez samego

apostota, ktory uczestniczyt w ustanowieniu Eucharystii przez Jezusa w Wieczerniku>%6,

360 Por. Cnyorcebnux Pyccioii Ilpasocnasnoti Llepxeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

361 M. YKenros, Jlumypeus cesmumens Bacunus Benuxozo, Mocksa 2016, s. 280-28]1.

362 Tamze, s. 283.

363 Tamze, s. 286.

364 Tamze, s. 288.

365 Dionysius bar Salibi, Expositio Liturgiae, red. H. Labourt, w: ,,CSCO” (Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium), t. 13, Leuven 1955, s. 3—6, 36.

366 H. Paprocki, Liturgie Kosciola prawostawnego, dz. cyt., s. 254-255.
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Na celebracje Liturgii §w. Jakuba Apostota sktadaja si¢ trzy gtowne czesci: Misterium
Stowa, Misterium Ofiary oraz Dzigkczynienie. W pierwszej czgsci kaptan, stojac przed
oltarzem, wykonuje trzy poktony, po czym odmawia modlitwe, pokornie proszac o umocnienie
od Boga. Nastepnie glosno wystawia Trojce Swicta, proszac o taske dla zgromadzonych.
Archidiakon prowadzi modlitwe kadzidta, a chor $piewa przy wejéciu*®’. Potem nastepuje
Trisagion, gdzie diakon prowadzi modlitwe, a lud odpowiada. Wspdlnota modli si¢ o pokdj i

368 Dalej nastepuja czytania i

jednos¢ dla catego $wiata oraz za arcybiskupa i duchowienstwo
rozestanie katechumenow>%’.

Druga czg$¢ to Misterium Ofiary, czyli Liturgia wiernych. Ta czg$¢ obejmuje
Proskomidie, pocatunek pokoju, modlitwy przygotowawcze, zawierajace szereg prosb i btagan
skierowanych do Boga, aby wspomagatl lud w modlitwie oraz udzielat aski i mitosierdzia®”.
Jej centralnym momentem jest anafora, w ktorej kaptan modli si¢ nad chlebem 1 winem, aby
zostaly przemienione w Ciato i Krew Chrystusa®’!. Dalej nastepuje Modlitwa Pafska,
modlitwa sktonienia glow, ktora wyraza pokore wobec obecnosci Boga oraz prosbe o Jego
taske i blogostawienistwo’’?. Z kolei Komunia §w. wskazuje na duchowe zjednoczenie z
Chrystusem i wspolnote wiernych z Bogiem i miedzy sobg?”>.

Trzecia czg$¢ to Dzigkezynienie, w ktérym znajduje wyraz wdzieczno$¢ ludu za udziat

374

w Eucharystii 1 przyjecie Najs§wietszego Sakramentu”’®. W tej czesci wskazuje si¢ na

zakonczenie liturgii; mowi ono takze o tym, iz wierni majg udac si¢ do §wiata, aby w nim glosic¢

375 Na koniec odmawiane s modlitwy o dalsze

Ewangeli¢ i zy¢ zgodnie z naukg Chrystusa
blogostawienstwo Boze, opieke i taske na reszte dnia i zycia®’®.

Liturgia $§w. Jakuba Apostola nie jest tylko historycznym rytuatem, ale Zzywym
wyrazem wiary, ksztaltujacym zycie duchowe wspolnoty. Jest to nie tylko akt oddania czci

Bogu, ale rowniez moment tgczenia si¢ z Nim i z innymi wierzacymi w duchowej wspdlnocie.

367 Tamze, s. 266—270.

3%8 dunmnn (Tapanep), boowcecmeennas umypaus césmozo crasnozo anocmona Maxosa, 6pama Bodicus u
nepsoeo uepapxa Hepycanumckozo, https://azbyka.ru/otechnik/Pravoslavnoe_Bogosluzhenie/bozhestvennaja-
liturgija-svjatogo-slavnogo-apostola-iakova-brata-bozhija-i-pervogo-ierarha-ierusalimskogo/, (dostgp:
20.03.2024).

369 H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 281.

370 ®umanm (Tapauep), booicecmsennas numypaus césamozo ciashnozo anocmona HMaxoea..., dz. cyt.

37! [paBociaBHys sHIMKIIONERHs, JTumypaus Anocmona Hakoea, https://www.pravenc.ru/text/2110596.html,
(dostep: 20.03.2024).

372 @umann (Tapanep), boowcecmeennas numypaus césmo2o crasnozo anocmona Maxosa..., dz. cyt.

373 Booicecmeennas numypaus ceamozo anocmona HMaxosa, https://spbda.ru/publications/bojestvennaya-
liturgiya-svyatogo-apostola-iakova/, (dostep: 20.03.2024).

374 Tamze.

375 dunmann (Tapanep), boowcecmeennas umypaus césmozo crasnozo anocmona Maxosa..., dz. cyt.

376 H. Paprocki, Liturgie Kosciola prawostawnego, dz. cyt., s. 332-334.
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https://spbda.ru/publications/bojestvennaya-liturgiya-svyatogo-apostola-iakova/
https://spbda.ru/publications/bojestvennaya-liturgiya-svyatogo-apostola-iakova/

Dla kazdego uczestnika Liturgia ta staje si¢ drogowskazem w drodze wiary, przypominajacym
o zasadach mitos$ci, wspotczucia i pokory, ktore Chrystus przekazat swoim uczniom.

Liturgia $w. Jakuba Apostota umacnia zycie duchowe wiernych, ktorych serca i umysty
napetnione sg Bozg taska i mitoscia. Jest to pokarm na zycie w codziennosci 1 zrodto inspiracji
do praktykowania milosci blizniego. Liturgia $w. Jakuba Apostota jest wiec nie tylko
celebracja misterium chrzescijanskiego, ale takze drogowskazem wskazujacym wiernym droge

do realizacji Ewangelii i dawania $wiadectwa o Jezusie w codziennym zyciu.

1.2.4. Boska Liturgia §w. Marka Apostola

Boska Liturgia §w. Marka Apostota, najstarsza zachowana anafora, stanowi istotny
element liturgicznej tradycji Kosciota aleksandryjskiego. Wyjatkowa jej cecha jest epikleza
Logosu, ktora wyraza pragnienie, aby chleb 1 wino stawaty si¢ rzeczywistym Cialem 1 Krwig
Chrystusa, leczacym wszelkie choroby i przynoszacym blogostawienstwo. Liturgia ta, znana
réwniez jako Liturgia Marka, byla odprawiana przez wielkich ojcow Kosciota, takich jak
Atanazy, Makary, Cyryl 1 Tymoteusz, i wywarta wplyw na ryt rzymski. Tekst tej anafory
przetrwat dzigki Sredniowiecznym greckim kodeksom oraz starozytnym fragmentom, ktore
pozwalajg odtworzyc¢ jej pierwotng posta¢. Obejmuje ona dialog, prefacje, intercesje, modlitwe
ante-Sanctus, Sanctus, epikleze, stowa ustanowienia, anamneze, doksologi¢ i dwie epiklezy.
Od czaséw ewangelizacji Egiptu chrzescijanstwo rozwijato si¢ tu zarowno w kontekscie
greckim, jak i1 koptyjskim. Liturgiczny typ aleksandryjski, reprezentowany przez Liturgi¢ $w.
Marka Apostola, zachowat sie dzieki Kosciotowi koptyjskiemu, ktory do dzi$ ja celebruje®”’.

Liturgia $w. Marka Apostola sktada si¢ z dwoch gtownych czgsci: Misterium Stowa
(Liturgia katechumenow) oraz Misterium Ofiary (Liturgia wiernych). Rozpoczyna si¢ od
modlitw odmawianych przez diakona w diakonikonie, ktore przygotowuja zgromadzenie do
Boga wsrod wiernych. Trisagion jest $piewany jako jedna z centralnych modlitw, podkreslajac
$wieto$é Boga. Liturgia katechumenéw obejmuje czytania z Pisma Swictego, ktore maja na
celu nauczanie wiernych i przygotowanie ich do glebszego zrozumienia tajemnic wiary.
Podczas niej odbywa si¢ ektenia usilna, czyli seria modlitw wypowiadanych przez diakona, z
ktorej wierni odpowiadajg ,,Panie, zmituj si¢”. Po zakonczeniu Liturgii katechumenow zostaja

oni rozestani, aby nie pozostali na Misterium Ofiary, czg$¢ przeznaczong tylko dla

377 Tamze, s. 424-428.
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ochrzczonych®”8. Kaptan moéwi: ,,Pokéj wszystkim”. Lud: ,.I duchowi twemu”. Diakon:
,.Baczcie, aby nie pozostal nikt z katechumenow’7.

Nastepnie kaptan i diakon wchodzg z darami, ktére bedg ofiarowane Bogu. W ramach
wspolnoty wiernych wszyscy obecni wymieniajg pocatunek pokoju, wyrazajac jedno$¢ w
Chrystusie. Podczas Liturgii wiernych odmawiany jest Symbol wiary, czyli wyznanie wiary
chrzescijanskiej. Nastgpnie kaptan odmawia modlitwe ofiarowania, ofiarujac chleb i wino
Bogu w duchu jednosci z Chrystusem. Teraz nastepuje centralna cze$¢ Liturgii wiernych:
kaptan odmawia modlitwy eucharystyczne, przemieniajac chleb i wino w Cialo 1 Krew
Chrystusa. Dalej nastepuje wspolnie odmawiana modlitwa, ktorej formuta jest dobrze znana w
chrzescijanstwie; przygotowanie do Komunii i Komunia; po niej czas dzigkczynienia, kiedy
wierni oddaja chwate Bogu za dar Eucharystii; wreszcie modlitwa sktonienia gléw i rozestanie
wiernych do §wiata, aby dzielili si¢ §wiatlem Chrystusa z innymi. Liturgia §w. Marka Apostota

konczy si¢ modlitwami odmawianymi w diakonikonie, podsumowujacymi catos¢ i

blogostawigcymi wiernych na ich drodze*®°.

1.2.5. Liturgia Uprzednio Poswieconych Darow

Kolejna forma liturgii to Liturgia Uprzednio Poswigconych Darow, czyli §w. Grzegorza
Wielkiego. Ofiarowuje sic wowczas wiernym Swiete Dary konsekrowane podczas poprzedniej
pelnej liturgii i przechowywane na oltarzu w tabernakulum?!. Na ostatniej petnej liturgii
(zwykle w niedziele) kaptan przygotowuje i konsekruje nie jeden chleb (w prawostawiu
nazywaja go Agniec, czyli Baranek), ale kilka, w zalezno$ci od tego, ile Liturgii Uprzednio
Poswieconych Daréw bedzie w tygodniu.

Jest ona sprawowana w nastepujace dni: w Wielkim Poscie w $rody 1 pigtki; w czwartek
piatego tygodnia Wielkiego Postu; poniedziatek, wtorek i srod¢ Wielkiego Tygodnia; w $§wigto
$w. Jana Chrzciciela (9 marca w roku nieprzestgpnym, 8 marca w roku przestgpnym) i
Czterdziestu Meczennikéw z Sebasty (22 marca), jesli przypadaja w okresie Wielkiego Postu
inie wypadajg w niedzielg; w Swieto Swiatyni 1 §wieto czczonego §wigtego (z wyjatkiem swiegta

Zwiastowania), ktore przypadaja w okreslonym tym okresie3®2,

378 BosecTenHas muTyprus Cs. an. Mapka, http://osiluan.ru/liturgii/bozhestvennaya-liturgiya-sv-ap-marka/,
(dostep: 22.03.2024).

379 H. Paprocki, Liturgie KoSciota prawostawnego, dz. cyt., s. 445.

380 Boskectennas muryprus Ce. an. Mapka, dz. cyt.

381 . W. umanckuit, JJumypauxa: Yuebnoe nocobue ons 0yxosnou cemunapuu, Mocksa 2002, s. 23.

382 Tamze.
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Powodem sprawowania Liturgii Uprzednio Po§wigconych Daréw w dniach Wielkiego
Postu byt charakter tych dni, poswigconych zadumie oraz praktykowaniu wstrzemig¢zliwosci i
pokuty. W zwigzku z tym sprawowanie pelnej liturgii — w rozumieniu uroczystej i radosne;j
stuzby Bozej — jest nie do pogodzenia z surowoscig wilasciwg dla tego okresu, kiedy
pierwszenstwo ma szczery zal za grzechy, a nie rado$¢. Poniewaz jednak Boskie Cialo 1 Krew
Chrystusa stanowig chleb powszedni niezbedny dla Zycia duszy chrzescijanina, Ko$ciot
pozwala wiernym na przyjmowanie Komunii $w. Przed$wiatecznej, aby nie byli pozbawieni
taski przez dlugotrwate nieprzystepowanie do niej*%>.

We wszystkie dni Wielkiego Postu, z wyjatkiem soboty 1 niedzieli, Ko$ciot zacheca do
postu trwajacego przez caty dzien az do wieczora. Wieczorem mozna spozy¢ jeden positek.
Dlatego tez Liturgia Uprzednio Poswigconych Dardéw jest odprawiana po godzinie 9.00.

Ze wzgledu na swoj skitad, liturgia dzieli si¢ na dwie czesci: Liturgie katechumenow i
Liturgi¢ wiernych. Bardziej rozbudowane nieszpory uzupeilnione o rozdawanie Komunii
okreslane sg jako Liturgia katechumenéw. Z porzadku petnej liturgii wywodza si¢ modlitwy
za katechumenow, przygotowanie wiernych do Komunii, sama Komunia i dzi¢kczynienie za
e

Kaptan ubiera si¢ do Liturgii Uprzednio Po§wigconych Dardéw tak samo jak podczas
pelnej liturgii 1 rozpoczyna nabozenstwo tym samym zawotaniem: ,,Blogostawione
krolestwo”*%, Nastepnie czytany jest wstgpny psalm nieszporéw (Psalm 103), podczas ktorego
kaptan w tym samym czasie czyta modlitwy z ambony. W pierwszej czgsci kaptan wybiera
Baranka z tabernakulum, ktadzie Go na diskos lezacy na ottarzu i przykrywa. W drugiej czesci
okadza ottarz. W trzeciej czeSci przenosi diskos z Barankiem na zertwennik (miejsce, gdzie
przy petnych liturgiach robi si¢ Proskomidia), tam wlewa do kielicha wino i wszystko
przykrywa3®.

Nastepnie $§piewa si¢ psalmy wieczorne, czyli 140, 141, 129 1 116 lub ich poszczegdlne

wersety oraz stichera®®’” z Triodionu**® lub Menaionu®°, poswiecone postowi i $wietemu,

383 Tamze, s. 25.

3% Tamze, s. 27-30.

385 Por. Cnyorcebnux Pyccxoii Ilpasocnaenoti Llepxeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

386 K. Hukonbckuit, Ilocobue k uzyuenuio Yemasa 6ozocrycenuii Ilpasocnasnoii I]epreu, Cankr-IleTepOypr
1907, s. 416.

387 Stichera (gr. otympodv — wiele wersow) to hymn liturgiczny sktadajgcy sie z kilku wersow, $piewany na
nabozenstwie po wersetach z Pisma Swietego; https://azbyka.ru/stixira, (dostep: 24.04.2023).

3% Triod (gr. trzypiewny) — ksigga liturgiczna zawierajaca teksty modlitw zmiennych ruchomego rocznego
kregu liturgicznego. Nazwa pochodzi od kanonéw sktadajacych si¢ z trzech piesni zawartych w ksigdze;
https://azbyka.ru/triod, (dostep: 24.04.2023).

389 Menaion (gr. pnvidiog — miesiecznik) to ksiega liturgiczna zawierajaca teksty modlitw zmiennych ustalonego
rocznego kregu liturgicznego; https://azbyka.ru/mineya, (dostep: 24.04.2023).
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ktorego wspomnienie obchodzone jest nastepnego dnia. Jesli jednak w tym dniu przypada
wspomnienie §wigtego, to stichera §piewa si¢ ku jego czci. Na koniec dokonuje si¢ wejscia z
kadzielnicg lub z Ewangeliarzem i kadzielnica, jesli liturgia przewiduje odczytanie Ewangelii.
Po wezwaniu kaptana ,Madroéé, stojmy z szacunkiem™* lektor wypowiada pierwszy
prokeimenon (lub prokimenon)**' i odczytuje dwa fragmenty Pisma Swietego. Zasadniczo
podczas Wielkiego Postu czytane sg fragmenty z Ksiegi Rodzaju i Przystéw, czasem dodawane
sg inne fragmenty poswiecone swigtom. Zwyczaj czytania fragmentow Starego Testamentu
podczas kazdych nieszporow Wielkiego Postu wigze si¢ ze szczegdlnym przygotowaniem do
chrztu katechumenoéw, stuchajacych Pisma Swietego i prowadzacych rozmowy w obecnosci
ochrzczonych?®*2,

Nastepnie diakon oglasza: ,,Nakazcie!”. Wszyscy klekaja, a kaptan podnosi kadzielnice
1 $wiece, odwraca si¢ twarzg do ludu 1 pokazuje je ludowi ze stowami: ,,Madrosci, przebacz.

")

Swiatto Chrystusa o$wieca wszystkich!”. Okrzyk ten wigze si¢ z wieczorng celebracja tego
nabozenstwa, a takze z obecnos$cig katechumendéw. Wynika to z faktu, ze chrzest inaczej
nazywa si¢ ,,oswieceniem”, dlatego tez okrzyk kaptana ma wskazywaé, ze wkrotce ci ludzie
zostang o$wieceni $wiattem Pana przez sakrament chrztu. Nastepuje wykonanie starozytnego
prokeimenonu (wersety psalmu 140) ,,Niech moja modlitwa zostanie poprawiona”. W jej
trakcie, zgodnie z tradycja, wszyscy klekaja, a kaptan okadza tron i ottarz ze Swietymi Darami.
Ten prokeimenon jest zwykle $piewany przez kanonarche (pojedynczy kantor), trio lub chor.
Jest to bardzo uroczysty i wzruszajagcy moment Liturgii Uprzednio Poswigeconych Dardw.
Nastepnie przewidziane jest wykonanie trzech uklonéw z modlitwg $w. Efraima Syryjczyka.
Jesli przypada $wigto, czyta si¢ fragmenty z Listow Apostolskich 1 Ewangelii, a w Tygodniu
Mgki Panskiej tylko Ewangelie. Odmawia si¢ wtedy specjalng litani¢, a takze litani¢ za
katechumendéw, po ktorej w starozytnosci musieli oni opusci¢ Swiatynie.

W drugiej potowie Wielkiego Postu dodaje si¢ kolejnag litani¢ ,,0 przygotowujacych si¢

393 'majac na myséli tych, ktérzy majg byé ochrzczeni w najblizsza

do Swietego Oéwiecenia
Wielkanoc. Nastepnie katechumeni opuszczaja $wiagtynig, a pozostali wierni ochrzczeni

odmawiaja dwie dodatkowe litanie. Wreszcie rozpoczyna sie przeniesienie Swietych Dardw z

390 Por. Cnyorcebnux Pyccxoii Ilpasocnasnoti Llepxeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

31 Prokeimenon (gr. mpokeipevov — przedstawiajacy) to werset biblijny (najcze$ciej z psalmu), dobrany zgodnie
z trescig Swigta lub nabozenstwa. W nabozenstwach jest co prawda najczgséciej §piewany przed czytaniem Pisma
Swietego, ale jest wyjatek: w czasie nieszporow w wigkszosci przypadkow prokeimenon $piewa sie bez
pozniejszych czytan biblijnych; M. XKenros, /Ipoxumen, dz. cyt, s. 293.

392 ' W. umanckuii, JJumypeuxa: Yuebnoe nocobue ons 0yxosnoii cemunapuu, dz. cyt., s. 56-60.

393 Por. Cnyorcebnux Pyccroii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.
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oltarza na tron (Wielkie Wejscie). Kaplan bierze diskos i kielich i przenosi je przez solea*** na
tron. Diakon idzie przed nim z kadzielnicg i $wieca, a caty lud kleka. Podczas tego wejscia
chor $piewa specjalng piesn>®>.

Po zlozeniu Swigtych Daréw na tronie wykonuje si¢ trzy poklony z modlitwa $w.
Efrema Syryjczyka. W tych ko$ciotach, w ktérych bramy sa w tym momencie zamknigte,
zastona jest zaciagnigta tylko do potowy jako symbol, Ze liturgia nie jest zakonczona. Diakon
odmawia litani¢ blagalng i Spiewa modlitwe Ojcze nasz. Gtdéwna cz¢s¢ liturgii — anafora (kanon
eucharystyczny) jest pomini¢ta, a zaraz po Wielkim WejSciu nastepuje przygotowanie do
Komunii. W koncu, po serii okrzykow, kaptan wypowiada: ,,Swiete Uprzednio Poswiecone
Swietym” — to znaczy, ze Uprzednio Poswigcone Swiete Dary sa ofiarowane wierzacym,
$wietym z powotania®®.

W dalszej czesci nastepuje Komunia ksiezy i1 diakondéw, przygotowanie darow do
Komunii, po czym do niej moga przystapi¢ wszyscy inni. Liturgia Uprzednio Poswigconych
Darow konczy si¢ podobnie jak zwykta liturgia, zamiast modlitwy za ambong ,,Btogostaw tym,
ktorzy Cie blogostawia, Panie” jest odczytywana specjalna modlitwa ,,Panie wszechmogacy,
ktory stworzytes madroscia cate stworzenie”*’. W tej modlitwie zawarta jest prosba do Boga,

aby dokonat dla nas wyczynu postu i poktonit sie Swietemu Zmartwychwstaniu Chrystusa®.

2. Eklezjotworczy i eschatologiczny wymiar liturgii
Jak stwierdza Ilarion Alfeev, Cerkiew jest ,,niebem na ziemi”, a Boska Liturgia jest
odbiciem Liturgii Wiecznej, prawdziwym uczestnictwem w uroczystej uczcie Baranka w
Niebieskim Jeruzalem?®°. Centralnym dziataniem w Ko$ciele prawostawnym jest sprawowanie
Boskiej Liturgii, dzigki ktérej ksztaltuje sie 1 wyraza teologia Kos$ciota. Jest to zgodne z
nauczaniem ojcoOw Kosciota, gdyz jak pisat §w. Ireneusz z Lyonu: ,Nasza nauka jest w

harmonii z Eucharystig, a Eucharystia potwierdza nasza nauke”**’. Metropolita Kallistos Ware

394 Solea (gr. cOMov, lac. solea, od solum — ptaskie miejsce, fundament; podloga) — wewnetrzny element
przestrzeni $wiatyni, wyniesione miejsce usytuowane przed ikonostasem, rozciagajace si¢ od poétnocnej czesci
$wiatyni na poludnie, zbiegajace si¢ w poziomie z podtoga ottarza, co w pewnym sensie stanowi cze§¢
podeszwy ottarza wychodzaca poza ikonostas. Istnieje wiele wariantéw solei w wewnetrznej architekturze
$wiatyni: wysoka i niska, z r6zng liczbg stopni (zwykle dwa lub trzy); https://azbyka.ru/soleya, (dostep:
24.04.2023).

395 I W. IWumanckuii, Jlumypeuxa: Yuebnoe nocobue ons 0yxoenoti cemunapuu, dz. cyt., s. 60-70.

39 Tamze, s. 71-75.

397 Por. Cnyarcebuux Pycckoii Ilpasocnaenoii Ljepkeu Mockosckozo Ilampuapxama, dz. cyt.

398 I U. lumanckuil, Jumypeuxa: Yuebnoe nocobue ons 0yxosnoii cemunapuu, dz. cyt., s. 76-80.

3% Wnapuon (Andees), Llepxoes: Hebo na semne, Mocksa 2014, s. 10.

400 Trenaeus of Lyons, Against Heresies, ks. 4, rozdz. 18, par. 5, w: Ante-Nicene Fathers, t. 1, red. A. Roberts J.
Donaldson, Peabody 1995.

108
108:2071666708



z Dioklei, opisujac rzeczywistos¢ Kosciota, oswiadcza, ze jest on organizmem
eucharystycznym, ktory staje si¢ naprawd¢ soba tylko wtedy, gdy celebrowana jest Boska
Liturgia. Nie mozna tez sprawowa¢ jej poza Koéciotem*!.

W Eucharystii Kosciol ukazuje to, czym jest*”?. Eucharystia go ogarnia i si¢ w nim
zawiera. Eucharystia odstania wspdlnocie Ko$ciota prawde o nim, gdyz najwazniejszym
momentem dla niego jest czas gromadzenia si¢ wiernych na sprawowanie Boskiej Eucharystii.
Celem dziatania Kosciota jest zintegrowanie jednostki z lokalnym Ciatem Chrystusa, a za jego
posrednictwem z Kosciotem powszechnym. Chrze$cijanin powinien postrzega¢ Kosciot
zarowno jako Ciala Chrystusa, jak 1 wspolnote urzeczywistniajaca to Ciatlo w okreslonym
miejscu i1 czasie. Eucharystia urzeczywistnia w historii ciaglo$¢, ktora faczy kazdy Kosciot
lokalny z pierwszymi wspdlnotami apostolskimi i z samym Jezusem Chrystusem*®,

Liturgia nie odrywa chrzescijanina od codziennosci, ale wskazuje na wtadze¢ Boga nad
nig. Celebracja Eucharystii obejmuje cate zycie Kosciola, ksztaltujac relacje jego cztonkow
zardwno z Bogiem, jak i ze $wiatem. Dzigki takim aktom liturgicznym, jak oddawanie Bogu
chwaly oraz wyznanie wiary w obecno$¢ Chrystusa, Kosciol dostrzega w Boskiej Liturgii
odbicie Liturgii Wiecznej i niebianskiej uczty Baranka**. Zycie liturgiczne Kosciota obraca
si¢ wokot tego nowego paradygmatu, ktory otrzymat czlowiek, zmierzajac do coraz glgbszej
relacji z Bogiem poprzez komuni¢ w Jego Ciele i Krwi®®,

Wobec powyzszego rodzi si¢ pytanie: jak ksztattuje si¢ Kosciol jako wspdlnota
eucharystyczna? Jakie sa przestanki powstania takiej wspdlnoty?

Ze swej natury Boska Eucharystia jest dialogiem*’. Zizioulas podkre$la, ze podczas
liturgii szczegdlnym zadaniem $wieckich jest wypowiadac: ,,Amen”. Liturgia wiec nie moze
by¢ sprawowana bez nich. Co wigcej, Zizioulas stwierdzil, ze wierni §wieccy przez chrzest
otrzymuja specjalng konsekracje. Dzigki temu sakramentowi, podobnie jak dzigki
sakramentowi bierzmowania, cztowiek $wiecki otrzymuje okreslone miejsce we wspolnocie
eucharystycznej, stajac si¢ cztonkiem ludu Bozego. Pierwszym za§ warunkiem powstania

wspolnoty eucharystycznej jest zgromadzenie ludu*’.

0L X Vaiibpy, lpasocrasnas Jlumypeus. Pazeumue eexapucmuueckozo 6020CHyACeHUs. GU3AHMULICKO20
obpsoa, nep. A. [lopman, Mocksa 2012, s. 7.

402 Ynapuon (Andees), Ilepxoss: Hebo na semne, dz. cyt., s. 15.

403 C. Berger, Does the Eucharist Make the Church? An Ecclesiological Comparison of Staniloae and Zizioulas,
,»St Vladimir’s Theological Quarterly” 51 (2007), s. 23-70.

404 B, Stone, Evangelism After Christendom, dz. cyt., s. 204-205.

405 B.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 12.

406 Y. Camxo, Tatina Eexapucmuu ¢ Bozocrosuu Mumponoruma Hoanuna 3uszuynaca, ,,Roczniki Teologiczne”
63 (2016), s. 153.

407 Tamze, s. 154.
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Eucharysti¢ sprawuje lud Bozy, a nie zbidr jednostek, ktére nie maja ze sobg nic
wspolnego. Kazda osoba uczestniczaca w Boskiej Liturgii wchodzi w okre$lone relacje z
innymi wiernymi*%®. Dzieki temu udziatem czlowieka staje sie zupetnie inny i ze swej natury
niepowtarzalny sposob istnienia — juz nie tylko biologiczny, ale rowniez eklezjalny*®.

Zizioulas widzi w Eucharystii akt liturgiczny be¢dacy przejawem zycia wspolnoty.
Uwaza on, ze Koécidt swoja strukture zawdziecza wspolnocie eucharystycznej*!. Dla niego
Eucharystia i wspolnota eucharystyczna sg jednym. Poprzez celebracj¢ Eucharystii wspolnota
wierzacych przyjmuje nie tylko stowa i czyny Chrystusa, ale rowniez Jego samego z Jego
Bostwem, uczestniczac w Jego zbawczym dziataniu i stajac si¢ zywa wspolnota Kosciota, Jego
Ciatem. Spozywanie Ciala Chrystusa i picie Jego Krwi oznacza stawanie si¢ czescig Tego,
ktory objal rzesze, aby uczyni¢ je jednym Ciatem, swoim wlasnym Ciatem. Dlatego
Eucharystia jest Ciatem jednego (Chrystusa) i Cialem wielu (Kosciota), potaczonymi w jedng
catog¢!!,

W tej perspektywie celem ewangelizacji jest budowanie wspolnot eucharystycznych i
wprowadzanie do nich ludzi wraz z tworzeniem relacji miedzyosobowych wewnatrz Ciata
Chrystusa. To wtasnie te wspolnoty stanowig podstawe ewangelizacji, w ktoérej Dobra Nowina
nie tylko jest gloszona, ale i aktualizowana w liturgii. Misjonarze prawostawni, udajac si¢ w
apostolska podrdz, zaktadali parafie, aby wprowadza¢ ludzi w Ciato Chrystusa i umozliwi¢ im
uczestnictwo w Eucharystii. Parafie te stawaly si¢ centrami, z ktérych szerzona byta
Ewangelia, a tych, ktorzy ja przyjeli, wlaczano w zycie parafii*!'2. . Powszechng historyczng
praktyka dla misjonarzy prawostawnych, wkrotce po przybyciu do nowej misji, bylo
natychmiastowe zalozenie wspolnoty eucharystycznej, nabozenstwa i modlitwy, ktére byly
thumaczone na jezyk narodowy. W ten sposob ludzie sg wprowadzani w zycie w Chrystusie
empirycznie. Poprzez uczestnictwo w Najswigtszej Eucharystii ucza si¢ znaczenia agape —
mitosci”*!?. Te wspélnoty do dnia dzisiejszego tworza Kosciol prawostawny. W ewangelizacji
nie chodzi zatem w pierwszym rzg¢dzie o stawianie fizycznych budowli, ale tworzenie zywych

wspolnot eucharystycznych, ktore pelnig funkcje osrodkéw ewangelizacyjnych dla calej

okolicy*'.

408 X Vaiibpy, lpasocnasnas Jlumypeus, dz. cyt., s. 200.

409 K. Lesniewski, Kim jest czlowiek, ze o nim pamietasz...?, Podstawowe idee wspdlczesnej antropologii
prawostawnej, Lublin 2015, s. 58—64.

410 1. 3usnynac, Dxxnecuonozuueckoe suadenue boscecmeennoii Jumypeuu, w: Il{eproeb u €exapucmus, nep.
JI. Koznoga, Cepruesa Ilyctsins 2009, s. 157.

Y, Camxo, Tatina Eexapucmuu 6 Bozocnosuu Mumponoruma Hoauna 3uzuynaca, dz. cyt., s. 155.

412 B.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 13.

413 A. Veronis, The Task of the Church to Evangelize the World, dz. cyt., s. 442.

414 L. Veronis, Traditional Methods for Mission and Evangelism, ,,Greek Orthodox Theological

110
110:1290411675



W samej celebracji Boskiej Liturgii mozna dostrzec elementy, ktére wskazuja na
doniosto$¢ ewangelizacji. Nalezy do nich Liturgia katechumendw, ktdrzy sa zobowigzani do
opuszczenia §wiatyni przed Liturgig wiernych, czyli Eucharystig. Ta czynno$¢, jak i modlitwy
za katechumenoéw wskazujg potrzebe ewangelizacji oraz przypominajg o misyjnym wymiarze
zycia KoSciota*!®. Alexander Schmemann zwraca na to uwage, gdy pisze: ,,Modlitwy za
katechumenow sa przede wszystkim liturgicznym wyrazem podstawowego powolania
Kosciota — wlasnie Kosciota jako misji. Kosciot przyszedt na swiat jako misja — »Idzcie na
caly $wiat 1 gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu« (Mk 16, 15) — 1 nie moze, nie
zdradzajac swojej natury, przesta¢ by¢ misjg”*!°. Jest nig takze wtedy, gdy sprawuje Boska
Liturgig.

W tym konteks$cie sama liturgia jako centralna czynno$¢ Kosciota prawostawnego jawi
si¢ jako narzedzie ewangelizacji. Nie jest ona jakas$ historyczng pozostatoscig czy rytuatem, ale
autentycznym wyrazem zycia Ciata Chrystusa. To zycie wzywa wszystkich wierzacych do
uczestnictwa w nim i szerzenia na zewnatrz Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. Ciato Chrystusa
ukazuje sie w celebracji Boskiej Liturgii, a ewangelizacja wlacza ludzi w te rzeczywisto$é*!”.

W eklezjologii prawostawnej waznym punktem odniesienia jest krolestwo Boze, ktore
rzuca $wiatto na natur¢ Kosciota 1 natur¢ Eucharystii. Ko$cidt jest na §wiecie, ale nie jest ze
$wiata (por. J 17, 6-23). Jest tozsamy z krélestwem Bozym, poniewaz ma naturg
eschatologiczng. Jednocze$nie podczas Boskiej Liturgii nie dzieje si¢ nic innego, jak

8

wprowadzenie krolestwa Bozego w historig*!®. Liturgia prawostawna rozpoczyna sic

wezwaniem krolestwa Bozego: ,,Btogostawione krolestwo...”, poniewaz sprawujac
Eucharystie, caty Ko$ciét zmierza ku przysztoéci, ku koncowi czasow*'’. Jego celem jest
polaczenie chrzeicijan z zyciem wiecznym Tréjcy Swictej*?’. Podczas celebracji Boskiej
Eucharystii dokonuje si¢ przej$cie w czasie od przesztosci do terazniejszosci 1 przysztosci. A
zatem Kosciot sprawujacy Eucharystie zmierza ku temu, czym bedzie**!. Jednocze$nie

uczestniczac w Eucharystii, wierni stajg si¢ ludem krolestwa Bozego. Z tej tez perspektywy

uczg si¢ patrze¢ na siebie samych i innych jako powotanych do zycia wiecznego**.

Review” 42 (1997), s. 528.

45 E.G. Tosi, Theology of Evangelism in the Orthodox Church, dz. cyt., s. 13.

416 A, Schmemann, For the Life of the World, dz. cyt., s. 87.
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48 Y. Camxo, Tatina Eexapucmuu 6 Bozocnosuu Mumponoruma Hoauna 3uzuynaca, dz. cyt., s. 156.
419 Y. 3usuynac, Ixxnecuonozuveckoe snavenue boxcecmsennoii Jlumypauu, dz. cyt., s. 158-160.

420 Tenze, Llepxosb u acxamonozus, w: Llepkoew u €exapucmus, dz. cyt., s. 185.

421 Tamze, s. 196.

422 Y. Camxo, Taiina Eexapucmuu ¢ Bozocnosuu Mumpononruma Moanna 3usuyraca, dz. cyt., s. 157

111
111:4600047393



Cata struktura Boskiej Eucharystii objawia tajemnic¢ nadchodzacego wieku. Tak
bedzie wygladat §wiat, gdy Pan przyjdzie ponownie i nastanie nowa ziemia oraz nowe niebo
(Ap 21, 1). Liturgia rozpoczyna si¢ ogloszeniem krolestwa Bozego, a biskup ja sprawujacy jest
ikong Chrystusa, ktéry w jego osobie zwiastuje koniec czaséw, przynoszac swiatu krolestwo
Boze*?,

Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie mialty gleboka $wiadomo$é eschatologicznego
charakteru Eucharystii. Przypominat o tym aramejski termin Maranatha (1 Kor 16, 22) —
,Przyjdz, Panie!”, ,Pan nadchodzi”***. Dostrzegano réwniez eschatologiczne znaczenie
Modlitwy Panskiej. Metropolita Pergamonu Jan Zizioulas zwraca uwage, ze Ojcze nasz
stanowi centrum i rdzen wszystkich starozytnych liturgii, a jej historyczne korzenie sa
zwigzane z Boska Eucharystia. Wedlug niego w tej modlitwie oczywiste s3 dwa wezwania
odnoszace sie do ostatecznego przyjscia Pana: ,,Swieé sie Imi¢ Twoje, przyjdz Krolestwo
Twoje” 1 ,,Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”. Jesli pierwszy apel odpowiada

'79

eschatologicznemu wezwaniu ,,Maranatha, Panie!”, to drugi przypomina o mannie z nieba,
Chlebie Aniotéw, Boskiej Eucharystii*?. Ta za$ jest §wietem radosci, co stanowi zapowiedz
niekonczacego si¢ Swicta w krolestwie Bozym, ktorego petnia nadchodzi.

Metropolita Pergamonu dowodzi zwigzku miedzy Eucharystia a eschatologia za
pomocg sze$ciu argumentow:

1. Eucharystia jest zgromadzeniem rozproszonego ludu Bozego w jedno, gdyz w dniu
ostatecznym ,,zgromadzg si¢ przed Nim wszystkie narody” (Mt 25, 32).

2. Eucharysti¢ poprzedzi przejscie przez chrzest i asceze. Nie mozna wejs$¢ do krolestwa
Bozego bez uprzedniego zanurzenia si¢ w wodach chrzcielnych i doswiadczenia ,,czy$cca”
pokus i bolesci. W Ewangelii Lukasza Pan przypomina, Zze do Jego krdlestwa prowadza ,,waska
brama” i ,,ciasna droga” (zob. Lk 13, 24; Mt 7, 13). W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
byty to przesladowania, pozniej byt to czas pokuty i postu, ktéry z pewnoscig musi by¢
warunkiem uczestnictwa w Eucharystii.

3. Eucharystia jest rzeczywistoscia dynamiczng. W Boskiej Eucharystii mamy do
czynienia z pewnym ruchem ku koncu czaséw, ku spotkaniu Pana, ktéry przychodzi. Wszystko
w liturgii prowadzi wierzacych do krélestwa Bozego. Eucharystia jest dynamiczna, tak jak

dynamiczna jest sama Mitos¢.

423 Y. Busuynac, Enuckon xax npedcmosmens na Eexapucmuu, w: Llepkoeb u €exapucmus, dz. cyt., s. 97.
424 Tenze, Eexapucmus u Llapcmeo Boocue, w: tamze, s. 207-210.
425 Tamze, s. 210-211.
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4. Boska Eucharystia jest Ofiarg Baranka Paschalnego. To nic innego jak $mier¢
Chrystusa na krzyzu, ktorego Cialo i Krew wydaje si¢ ,,za wielu” (Mk 14, 24; Mt 26, 28), ale
jednoczesnie Ofiara ta jest wypelieniem eschatologicznego celu kazdej ofiary: zaréwno
pierwotnej Ofiary Baranka Paschalnego, jak i wszystkich innych ofiar, ktore byty 1 beda
sktadane az do konca wiekow.

5. Eucharystia byla pierwotnie celebrowana w dniu Zmartwychwstania Chrystusa. Od
tego dnia zaczyna si¢ nowe stworzenie, poniewaz Chrystus, pierworodny wszelkiego
stworzenia, stat si¢ takze poczatkiem nowego pokolenia.

6. Eucharystia jest ,,pamiatka” przysztosci, czyli powtornego przyjscia Chrystusa, cho¢
zaczyna si¢ od wspominania Jego cierpien 1 ofiary na krzyzu. Ta pami¢é nie jest
psychologiczna, ale ontologiczna, a jej podmiotem nie sg ludzie, lecz sam Bog*?¢.

Jest jeszcze jeden, bardzo wazny argument, ktory w pewien sposéb taczy wszystkie
powyzsze. W pierwotnym KoSciele znana byta tradycja, zgodnie z ktéra wezwanie Modlitwy
Panskiej w wersji Ewangelii Lukasza (Lk 11, 2): ,,Przyjdz krolestwo Twoje” faczono z
,Przyjdz Duchu Swiety i oczy$é nas”. Ukazywano tym samym, ze krolestwo Boze utozsamia
sie z Duchem Swigtym*?’. Jan Zizioulas twierdzit, ze nie moze by¢ Eucharystii poza ramami
pneumatologicznymi, poniewaz przemiana Daréw zaktada zstapienie Ducha Swietego, a Duch
Swiety przez swoje przyjécie wprowadza w aktualng historie ,,dni ostateczne” (Dz 2, 17)*?%.

Zizioulas w swoich rozwazaniach nad tajemnica Eucharystii podkresla jej mistyczny
charakter, uwazajac ja za ,mistyczne doswiadczenie Ko$ciota w pelnym tego stowa
znaczeniu”. To do$wiadczenie obejmuje wszystkie wymiary eklezjologii ,,Ciata Chrystusa”.
Kosciot jest duchowy, poniewaz jest komunig i1 epikleza, dzigki czemu pozwala wiernym
doswiadczy¢ milosci i wolno$ci. Jest eschatologiczny, poniewaz przyjmujac pokarm
eucharystyczny, wierzacy wkraczaja w nowy eon, nowa ziemie i nowe niebo*?’.

W perspektywie ewangelizacji Boska Liturgia staje si¢ centralnym narzedziem
gloszenia Dobrej Nowiny o zbawieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa. Poprzez
uczestnictwo w niej ludzie doswiadczajg zywego spotkania z Chrystusem oraz sa wprowadzani
w tajemnice¢ zbawienia. Liturgia nie tylko umacnia wspolnote wewnetrzng Kosciola, ale takze

przycigga nowych ludzi, ktorzy pragng doswiadczy¢ mitosci, wolnosci i zycia w Chrystusie.

426 Y. Camxo, Tatina Eexapucmuu ¢ Bozocnosuu Mumpononuma Hoanna 3usuynaca, dz. cyt., s. 157-158.

421 H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele Prawostawnym, Bydgoszcz 2011,
s. 57-58.

428 U. Busnynac, Eexapucmus u Llapcmeo Booacue, dz. cyt., s. 280-281.

429 Tenze, Obwenue u unaxosocmo. Hosvie ouepxu o muunocmu yepkeu, nep. M. Tonctoyxkenko, JI. Konxep,
Mocksa 2012, s. 384.
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Ewangelizacja urzeczywistniajaca si¢ w Boskiej Liturgii obejmuje nie tylko przekaz
stowa Bozego, ale takze wprowadza ludzi w zycie wspolnoty eucharystycznej, w ktorej moga
doswiadczy¢ mitosci i chrzescijanskiego braterstwa. Modlitwy za katechumenéw wskazuja na
misyjny charakter Kos$ciola, zachecajac ich do przyjecia chrzescijanskiej wiary 1
doswiadczenia obecno$ci Chrystusa w codziennym Zyciu.

Celebracja Boskiej Liturgii wskazuje na blisko$¢ krolestwa Bozego, ku ktéremu
Ko$ciot zmierza w nadziei na przyjscie Pana. Uczestnictwo w niej wprowadza ludzi w
uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej oraz pozwala im doswiadczy¢é radosci i petni zbawienia
w perspektywie eschatologiczne;.

Eucharystia wskazuje takze na obecno$é¢ Ducha Swietego, ktory prowadzi ludzi ku
petni zbawienia. Duch Swigty jest aktywny w samym akcie liturgicznym, dokonujac przemiany
darow eucharystycznych i wprowadzajac wiernych w doswiadczenie zycia duchowego.
Wszystko to stluzy ewangelizacji, ktora wykracza poza przekaz stowa i opowiedzenie si¢ za
Chrystusem, wskazujac ludziom droge do zanurzenia si¢ w zyciu samego Boga dzigki dziataniu

Ducha Swigtego.

3. Udzial liturgii w ksztaltowaniu zycia chrzescijanskiego
Liturgia od poczatku stanowi centralny punkt zycia Kos$ciota. Nie tylko wypehnia
przestrzen sakralng, lecz takze wnika w codzienne zycie wierzacych, ksztattujac ich postawy 1
dziatania na wzor Chrystusa. Prawostawie bardzo mocno akcentuje oddzialywanie liturgii na
uczestniczacych w niej wiernych, ktorzy dzigki niej jednocza si¢ z Chrystusem na ptaszczyznie
sakramentalnej, etycznej i moralnej. Z komunii z Bogiem wyplywa zaangazowanie chrzescijan

w stuzbe bliznim 1 w dzielo ewangelizacji, co okreslane jest jako ,,liturgia po liturgii”.

3.1. Przebostwienie
Pojecie przebostwienia (gr. @edolg) pojawia si¢ w teologii patrystycznej i oznacza
oddziatywanie taski Bozej, dzigki ktorej cztowiek coraz bardziej upodobnia si¢ do Jezusa, Syna

Bozego**’

. W teologii prawostawnej nie ma wigc znaczenia absolutnego. Postugujacy si¢ tym
terminem teologowie wschodni nieustannie podkreslaja, ze cztowiek staje si¢ ,,bogiem” nie z
natury, ale ,,z faski” lub przez ,,adopcj¢”. Nie oznacza to jednak, ze przebdstwienie ma jedynie

znaczenie moralne i ascetyczne. Nie chodzi tu bowiem wylacznie o oczyszczenie duszy w

430 A Meredith, Cappadocian Fathers, w: G.S. Wakefield, The Westminster Dictionary if Christian Spirituality,
Philadelphia 1983, s. 69—70.
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efekcie pracy duchowej. Wysitek duchowy jest przygotowaniem, podczas gdy samo
przebdstwienie jest wynikiem rzeczywistego, petnego taski zamieszkania Boga w sercu
cztowieka®!.

Pojecie przebdstwienia zajeto szczegdlne miejsce w teologii 1 duchowosci
prawostawnej. Wedtlug rosyjskiego patrologa Iwana Wasiljewicza Popowa ,lIdea
przebostwienia, poczawszy od IV wieku, stanowita samo ziarno zycia religijnego
chrzescijanskiego Wschodu, wokot ktorego obracaty sie wszystkie kwestie dogmatu, etyki i
mistycyzmu”#2. Przebostwienie jest nierozerwalnie zwigzane ze zbawieniem cztowieka: tylko
przez nie mozna je osiggnac¢. Dla prawostawia odkupienie i zbawienie oznacza przebostwienie.
Cata ekonomia zbawienia, a w niej ofiara Chrystusa 1 uswigcenie czlowieka, dokonane przez
Ducha Swigtego maja na celu przywrocenie upadlej ludzkosci do stanu, do ktorego zostata
stworzona, czyli do przebdstwienia oraz do zjednoczenia cztowieka z Bogiem przez taske.
Przed przyjsciem Chrystusa nie moglo to zosta¢ zrealizowane. Jest to skutek Wcielenia.
Rzeczywistos¢ Wcielenia i przyodzianie si¢ ludzi w Chrystusa jest gwarancja realnosci
przebostwienia cztowieka*?>.

Znaczenie, jakie teologia wschodnia nadata terminowi theosis, bardzo dobrze wyraza
fragment Boskich hymnow $w. Symeona Nowego Teologa, ktéry wskazuje na glebokie
zjednoczenie miedzy cztowiekiem a Bogiem, mozliwe dzigki dziataniu Ducha Swictego i tasce
Bozej. Theosis odnosi si¢ do procesu, w ktérym cztowiek staje si¢ coraz bardziej podobny do
Boga poprzez udziat w Jego Boskim zyciu i naturze. To nie tylko zblizenie si¢ do Boga, ale
wrecz upodobnienie si¢ do Niego, poprzez wewngtrzng przemiang i1 duchowy rozwdj.
Koncepcja theosis jest kluczowym elementem teologii wschodniej i podkresla glteboka relacje
miedzy stworzeniem a Stworca, w ktorej cztowiek, przyjmujac Boza taske, moze osiggnac
pehie Zycia i zbawienia®**.

W prawostawiu ostatecznym 1 najwyzszym celem soteriologicznych nadziei
chrze$cijanina jest przeksztalcenie przez laske Boza $miertelnej natury cziowieka w
nie$miertelng, zniszczalng w niezniszczalng, wyzwolenie go na zawsze od grzechu i

niedoskonato$ci moralnych, utomnosci i choréb fizycznych, dodanie mu sity i mocy zar6wno

nad otaczajacg go naturg fizyczng, jak 1 nad S$wiatem duchowym, przekazujac mu przestanie o

41 Moann (Byabiko), Yuenue 06 Oboscenuu ¢ Bozocrosuu Ipasocrasnoii Ilepkeu, ,,Studia Humanitatis™ 1
(2015), s. 80.

432 napuon (Tpouukuit), Xpucmuancmea nem 6e3 Ifepxeu, Mocksa 1999, s. 78.

433 Por. O yeau xpucmuanckoii sxcusnu, 6ecena Cepapuma Caposekoro ¢ H.A. MotosunossmM, Ceprues Iocan
1914, s. 38-39.

434 Cumeon Hoswiit Borocnos, Teopenus, 4. 3, Cankt-Tletep6ypr 1888, s. 177.
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Boskiej chwale i wielko$ci, aby nie ziemia, ale niebo stato si¢ dla niego odpowiednim
mieszkaniem. Przebdstwienie jest najwyzszym stanem duchowym, do ktérego wszyscy ludzie
sa powotani: ,,W tym celu stworzyl nas Bég, aby$my stali si¢ uczestnikami Boskiej natury (2
P 3, 2) wedhug przebdstwienia pelnego taski, dla ktorego wszystko jest utozone i trwa”, moéwi
$w. Maksym Wyznawca*®>,

Jak juz zostato wspomniane, przebostwienie oznacza przeniesienie wierzacego ze stanu
grzesznosci 1 $miertelnosci do stanu nieskazitelno$ci i niesmiertelnosci. Przez to zycie odnosi
triumf nad $miercig. Przebdstwienie okresla przejscie od obrazu Bozego, na ktory zostat

stworzony cztowiek, do Bozego podobienstwa**®

. Wedlug $w. Maksyma Wyznawcy, $w. Jana
z Damaszku czy $§w. Grzegorza Palamasa oraz wielu innych ojcoéw Kosciota jedynie bardzo
nieliczne osoby moga doj$¢ do stanu, w ktérym znieksztalcony obraz Bozy zamienia si¢ w
podobienstwo Boze**’. Obraz Bozy jest wspolng wlasnoscia wszystkich ludzi,
charakterystyczng cecha stworzonej przez Boga ludzkiej natury (por. Rdz 1, 26-27). Jest on
czym$ statycznym, a podobienstwo Boze jest rzeczywistosciag dynamiczng. Jesli czlowiek
wspotpracuje z taskag Boza, to dokonuje si¢ odnowienie jego znieksztalconego obrazu oraz
upodobnianie si¢ do Boga**®.

Ojcowie kapadoccy wykazywali realistyczne podejscie do przebdstwienia,
podkreslajac, jak wazne znaczenie dla jego osiggni¢cia ma nasladowanie wcielonego Syna
Bozego. W Nim dokonato si¢ przebdstwienie ludzkiego ciata, ktére przyjat, i tym samym
uzdolnit kazdego cztowieka do upodobnienia si¢ do Boga. Nasladowanie Pana nie jest czyms
zewnetrznym. Polega ono na przezwyci¢zaniu pozadliwosci 1 praktykowaniu cnoty, w czym
pomocne s3 réznego rodzaju zmagania duchowe oraz praktykowanie nieustannej modlitwy. W
tym procesie dazenia ku celowi ludzkiego zycia, jakim wedtug tradycji chrze$cijanstwa
wschodniego jest przebostwienie, istotne jest rowniez zycie sakramentalne, a zwlaszcza udziat
w Eucharystii*®.

Kosciot jest Ciatem Chrystusa, Ciatem rzeczywistym, ktory tworza wierzacy w Niego.
Pomimo ich niegodnosci i1 grzeszno$ci Chrystus wlacza swoich wyznawcow w swoje Ciato.

Dzigki Jego tasce staja si¢ oni prawdziwymi cztonkami Jego Ciata (Ef 5, 30).

435 Makcum Ucnosennuk, Teopenus, t. 3, Mocksa 1890, s. 78.

436 G.1. Mantzaridis, Przebostwienie czlowieka. Nauka $wigtego Grzegorza Palamasa w $wietle tradycji
prawostawnej, tham. 1. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 22-32.

7K. Les$niewski, Przebostwienie cztowieka w teologii prawostawnej, w: Koéciét i cztowiek, red. A.A.
Napiorkowski, Krakow 2021, s. 204.

438 D.B. Clendenin, Partakers of Divinity: The Orthodox Doctrine of Theosis, ,,Journal of the Evangelical
Theological Society” 37 (1994), s. 376-377.

49 N. Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition, Oxford 1988, s. 232-234.
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W zaleznosci od swego stanu duchowego chrzescijanie sg czasem zywymi czlonkami
Ciata Chrystusowego, a czasem martwymi, gdy nie uczestnicza w zyciu sakramentalnym i nie
prowadza zycia duchowego. Nawet jako martwi nie przestajg jednak by¢ cztonkami Ko$ciota.
Ten, kto zostatl ochrzczony, stat si¢ raz na zawsze cztonkiem ciata Chrystusowego. Jesli jako
martwy wstepuje na droge nawrocenia, natychmiast otrzymuje Boskie zycie. Laska Boza,
przenikajac byt ludzki, udziela si¢ mu, czynigc go na nowo zywym czlonkiem ciata
Chrystusowego**°.

Boég ozywia, zbawia i przebdstwia cztowieka, dajac mu udzial w swoim Boskim zyciu.
Wykorzystuje do tego sakramenty jako Srodki zbawienia. Sakramenty pozwalaja ludziom
uczestniczy¢ w zyciu Chrystusa. Dzigki nim stajg sic w Chrystusie jednym ciatem*!, a Jego
zycie staje si¢ zyciem Jego wyznawcow. Sw. Jan Chryzostom moéwi, ze Bog nie moze daé
cztowiekowi nic wigkszego niz to, co daje mu w Komunii $w., a cztowiek nie moze prosi¢ o
nic wiekszego niz to, co w niej otrzymuje*??. Kiedy chrzescijanie gromadza sie wraz z
kaptanem, aby celebrowa¢ Boska Liturgie, sktadaja Bogu w darze chleb i wino. Czynig to
niejako w imieniu calego stworzenia, prezentujac owoce ludzkiego trudu. Poprzez te symbole
ofiarujg Mu catg ludzkos$¢ — zyjacych i1 zmartych, ich rado$ci i cierpienia, a takze caly swiat
stworzony. W Eucharystii dokonuje si¢ mistyczne zjednoczenie Boga z materia, gdy chleb staje
si¢ Ciatem Chrystusa, a wino Jego Krwia, co symbolizuje zjednoczenie Boga z ludzmi. Po
przyjeciu Komunii kaptan rozsyta wiernych do §wiata, podobnie jak Chrystus rozsytat swoich
apostotow, aby byli swiattem w $wiecie. Dzi¢ki tasce Bozej, ktora jest im komunikowana w
Ciele Chrystusa, zostaja uzdolnieni do przekazywania tej §wiattosci innym ludziom 1 catej
ziemi. Te stowa, kierowane przez apostotéw i1 uczniow Chrystusa, przypominaja, ze wierzacy
sa dziedzicami taski i zostali poddani mocy Ducha Swietego. Winni jednak przy tym, jak
przypomina apostot Pawet, zachowac¢ pokore i pamigtac, ze moc, ktéra posiadaja, pochodzi od
Boga, a nie z nich samych**. Dzieki tasce Bozej, ktora ptynie z ciata Pana naszego Jezusa
Chrystusa, jesteSmy wezwani do przekazywania tej $wiatlosci innym ludziom 1 calej ziemi.
Poprzez akt wiary kazdy cztowiek otwiera si¢ na przyjecie Swiatla Bozego, czyli Ducha
Swietego, ktory zostaje mu postany przez Chrystusa. W ten sposob czlowiek promieniuje
Boskim Swiattem, do§wiadczajac przebostwienia poprzez obecnosé Boga w swoim zyciu. Bog

poprzez Ducha Swigtego o§wieca, przenika i przemienia czlowieka, wypelniajac go swoim

40 Georgios, Vergottlichung — das Ziel des Menschenlebens, hl. Berg Athos 2007, s. 34.
41 Tamze, s. 35.

42 Tamze.

43 Bog Zywy, Katechizm Kosciota Prawostawnego, dz. cyt., s. 125-126.
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$wiatlem**, Jednoczac sie w wierze z Bogiem, moga Zy¢ nowa rzeczywistoécig, ktorg Chrystus
przyniost §wiatu, bedac nowym stworzeniem. To jest zycie Ko$ciota, zycie Chrystusa, ktore
jako dar Ducha Swietego przemienia ludzi, czyniac z nich wspolnote**.

Wszystko zatem w Kosciele prowadzi do przebostwienia: Boska Liturgia, sakramenty,
gloszenie 1 interpretacja Ewangelii czy post. Ko$ciot nie jest organizacja spoteczna, kulturalng
ani historyczng, jak inne ludzkie organizacje, ale miejscem, w ktéorym dokonuje si¢
przebostwienie cztowieka. W Kosciele cziowiek moze doswiadczy¢ istnienia S$wiata
duchowego, budowa¢ szczegdlng relacje z Bogiem i przemienia¢ si¢ na wzér Syna Bozego.
Tylko w Kosciele cztowiek moze sta¢ si¢ jak Bog, nigdzie indziej. Dlatego $wieckie instytucje
1 systemy, bez wzgledu na to, jak zaawansowane jest ich funkcjonowanie i1 skuteczne ich
dzialanie, nigdy nie beda w stanie zastapié¢ Kosciota**®.

Do Kosciota nalezg ludzie, ktérzy sa na drodze do przebostwienia, a to oznacza, ze nie
sa wolni od stabosci. Staja si¢ jak Bog, ale jeszcze Nim nie sa. Dlatego tez nie powinni
opuszcza¢ Kosciota, bo tylko w Kosciele istnieje mozliwo$¢ zjednoczenia si¢ z Bogiem i tylko
w nim mozna odnalez¢ droge do przebostwienia®?’,

Wschodnie rozumienie zbawienia 1 przebdstwienia ma wyrazny charakter
eklezjologiczny, sakramentalny i liturgiczny. Zbawienie nie jest prywatng sprawg jednostki i
jej ,,osobistego” Boga. By¢ zbawionym oznacza by¢ wpisanym w Ciato Chrystusa, wej$¢ do
Jego krolestwa i by¢ jedno z innymi, tak jak Ojciec i Syn sg jedno**.

Pelnia przebdstwienia nalezy do nieskonczonosci eschatologicznej, co wyraza si¢ w
mistycznym zjednoczeniu z Bogiem, kiedy stworzenie nie bedzie juz poddane zepsuciu. Dzigki
tej jednosci $wieci, kontemplujac §wiatlo ukrytej i niewyrazalnej chwaly w Jego krolestwie,
wraz z mocami niebieskimi otrzymujg bloga czysto$¢. Przebostwienie jest takze wezwaniem
do stawania si¢ dzieckiem Boga Ojca, dzicki poddaniu si¢ dziataniu Ducha Swictego®*°.

Dla ojcow Kosciola przebostwienie nie jest ideg, teorig, dogmatem, ale przede
wszystkim faktem, rzeczywistoscig dotykajacg ich Zycia wewnetrznego*. Wedhg
archimandryty Cypriana (Kerna) nie jest ono jedynie metaforg czy abstrakcyjnym pojeciem,
lecz stanowi autentyczny wyraz ontologicznej przemiany natury ludzkiej. Jest to najwyzszy

stopien uswigcenia zarowno ducha, jak i ciata ludzkiego, wykraczajacy poza jedynie moralng

444 Tamze, s. 175.

45 Georgios, Vergottlichung — das Ziel des Menschenlebens, dz. cyt., s. 35-36.

46 Tamze, s. 37.

47 Tamze, s. 37-40.

48 Noann (Bynsiko), Yuenue 06 Obooicenuu 6 bococroeuu Ilpasocnasnoii Llepxsu, dz. cyt., s. 87-88.
449 Tamze.

450 1. B. Ilonos, Jlexyuu no namponozuu, Mocksa 2006, s. 177.
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doskonato$¢ czy prawosé, obejmujacy catkowita transformacje zaréwno duchowa, jak i
fizyczng istoty ludzkiej*!.

Doktryna przebostwienia jest gldwnym punktem teologii prawostawnej, ktéra wskazuje
na dziatanie Boga, Jego moc przemieniajacg $wiat 1 ludzi. Stanowi ono cel zycia cztowieka 1
jego ostateczne przeznaczenie.

Ewangelizacja w konteks$cie przebdstwienia odnosi si¢ do misji chrze$cijan, polegajace;
na przekazywaniu innym ludziom giebokiego zrozumienia i do§wiadczenia procesu, w ktorym
cztowiek staje si¢ coraz bardziej podobny do Boga poprzez Jego taske. Jest to proces, w ktérym
chrze$cijanie starajg si¢ nie tylko przekaza¢ innym wiedza religijng czy zasady moralne, ale
takze prowadzi¢ ich do osobistego doswiadczenia zbawienia 1 duchowego wzrostu.
Ewangelizatorzy staraja si¢ wyjasni¢, ze przebdstwienie nie jest jedynie abstrakcyjnym
pojeciem teologicznym, ale rzeczywistym procesem, w ktorym cztowiek staje si¢ uczestnikiem
Boskiej natury poprzez dziatanie taski Bozej. Poprzez ewangelizacj¢ chrzescijanie starajg si¢
ukaza¢ innym, ze prawdziwy cel zycia cztowieka tkwi w przebdstwieniu, czyli w pelnym
zjednoczeniu z Bogiem i osiggnieciu doskonatosci duchowej. Daza do tego, aby ludzie
zrozumieli, ze ich zycie nabiera petnego sensu i wartosci dzieki udziale w Boskim zyciu. W
ten sposob ewangelizacja w kontekscie przebdstwienia staje si¢ droga prowadzacg innych ludzi

do zbawienia i doswiadczenia petni zycia w Chrystusie.

3.2. Komunia z Bogiem

O centralnym znaczeniu sakramentu Eucharystii w zyciu Ko$ciola méwia ojcowie
Kosciota i teologowie od poczatku chrze$cijanstwa. Eucharystia byla 1 jest uwazana za
podstawe 1 petlni¢ calego zycia liturgicznego. Wszystkie sakramenty, modlitwy i obrzedy
Cerkwi prawostawnej koncentrowaly si¢ zawsze wokot Boskiej Liturgii**?.

Jak mowi Katechizm Kosciola Prawostawnego, ,,.Boska Liturgia jest laboratorium
Kosciota: to tu Bog Ojciec ksztattuje zgromadzenie swoich dzieci, zgromadzenie
eucharystyczne przyjmujacych komunie, ksztattuje przez swoje dwie rece — Stowo 1 Ducha,
aby uczyni¢ zgromadzenie jednym Chlebem, Ciatlem Chrystusa, Ko$ciotem; wlasnie to zostato
nam powiedziane w nieco inny sposob w Liscie do Efezjan (2, 19-22): » A wigc nie jestescie
juz obcymi i przychodniami, ale jeste$cie wspotobywatelami swietych i domownikami Boga,

zbudowani na fundamencie apostotow 1 prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam

41.0. Kneman, Acmoxu, Mocksa 1994, s. 82.
452 Kunpuan (Kepn.), Eexapucmus, dz. cyt., s. 6.
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Chrystus Jezus. W Nim zespalana cata budowla ro$nie na $wieta w Panu $wigtyni¢, w Nim
takze 1 wy wznosicie si¢ we wspdlnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez
Ducha«. Kos$cidt jest przeto zgromadzeniem wierzacych, karmigcym si¢ Stowem Bozym i
Chlebem eucharystycznym, zgromadzeniem nawiedzanym od czasu Piecdziesigtnicy przez
Ducha Swietego i ozywianym, aby uczyni¢ z niego jedno Ciato, ktérego Chrystus jest Gtowa
i ktérego wierzacy sg cztonkami (1 Kor 12, 13-27; Kol 1, 18; Ef[, 22-23)"%,

Maksym Wyznawca twierdzi, ze ,,zaden sakrament nie jest pelny bez Komunii”**, a
zgodnie ze stowami Symeona z Tesaloniki ,,dopetnieniem kazdej $wietej ceremonii i pieczecia
kazdego Boskiego sakramentu jest Komunia Swigta”*>>. Do niej za$ wierni przystepuja w
czasie Eucharystii.

Kosciot jako zgromadzenie wierzacych nabywa pelni duchowej i umacnia jedno$¢ w
celebracji sakramentu Eucharystii. Natura samego Kosciota jest eucharystyczna, poniewaz jest
on Cialem Chrystusa. To za$§ oznacza, ze bez Eucharystii nie ma Kosciola, a ona jest nie do
pomyslenia poza nim**°,

Zardwno zwierzchnicy wspolnot koscielnych, jak 1 wierni §wieccy — mimo
odmiennosci ich postugi, praw 1 obowigzkéw — stanowig jedno Ciato Chrystusa. Ta jednos¢
ukazuje si¢ w celebracji Najswietszej Eucharystii. Wedlug $w. Jana Chryzostoma ci, ktorzy
przyjmuja cialo Chrystusa w Komunii $§w., sktadaja si¢ ,,nie z wielu cial, ale z jednego
Ciata™*7,

To zjednoczenie z Bogiem i w Nim catego stworzenia dokonuje si¢ w sakramentach
Kosciota. Szczego6lng przestrzenia doswiadczenia jednosci ludzi z Bogiem jest dla
chrzes$cijanina sakrament Eucharystii. Maksym Wyznawca naucza w swojej Tajemnicy:
,,Kosciol swiety jawi si¢ jako obraz pierwowzoru, dokonujacy w stosunku do nas dziatan
podobnych do dziet Bozych. Albowiem bez wzgledu na to, jak wielka, niemal niepoliczalna
jest liczba mezéw, zon 1 dzieci (...) bardzo znaczaco réznigcych sie¢ miedzy soba pilcia,
wygladem, pozycja, jezykiem, a takze sposobem zycia, wiekiem, nawykami, moralno$cig i
zawodem, zdolno$ciami, wiedza, cnotami osobistymi i pozycja zewnetrzng, charakterem i
nastrojem duszy — bez wzgledu na to, jak wielka jest liczba i jak réznorodny jest wyglad tych,

ktorzy przez Nig odrodzili si¢ 1 odnowili przez Ducha, Kosciot w réwnym stopniu przekazuje

433 Bog Zywy, Katechizm Kosciota Prawostawnego, dz. cyt., s. 337.

454 Migne, J.P. Patrologia Graeca, t. 4, kol. 136A.

455 Migne, J.P. Patrologia Graeca, t. 155, kol. 512D.

456 Koncranrun (lopsHoB), []epkoeb u Eexapucmus, ,,Xpuctnanckoe urenune” 23 (2004), s. 21.
47 Woann 3naroycrt, Honnoe cobpanue meopenuii, t. 10, Canxr-IlerepOypr 1904, s. 237.
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i obdarza wszystkich jednym obrazem i imieniem”**®, Chodzi tu o obraz Syna Bozego, ktérego
Ojciec niebieski dat wierzacym, aby mogli si¢ do Niego upodobnié¢ (Rz 8, 28-29). Jezus jest
nowym Adamem, ktorego obraz ludzie winni nosi¢ w sobie (1 Kor 15, 47-49). Ten obraz
utrwala si¢ w nich, gdy jednocza si¢ z Nim w Eucharystii: ,,Kto spozywa moje ciato i pije moja
krew, trwa we Mnie, a Ja w nim (...) kto Mnie spozywa, bedzie zyt przeze Mnie” (J 6, 56-57).

Zbawiciel w Modlitwie Arcykaplanskiej prosi Boga Ojca za swoich obecnych i
przysztych uczniow: ,,Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby
1 oni stanowili w Nas jedno” (J 17, 21). W ten sposob ukazuje petni¢ jednosci ludzkosci jako
gtéwny cel swojego przyjscia na ziemi¢ i swojej odkupienczej misji, ktorej motywem 1 sitg
sprawczg jest mito$¢: ,,aby mitos¢, ktora Ty Mnie umitowates, w nich byta i Ja w nich” (J 17,
26). Takiej jednosci nie mozna osiggna¢ nigdzie indziej, tylko w Kosciele Chrystusowym i
dzigki w sprawowanej przez niego Boskiej Eucharystii. To ona prowadzi do zjednoczenia ludzi
z Bogiem, bedac pamiatkg Ostatniej Wieczerzy, w czasie ktorej Jezus ustanawia nowe
przymierze mi¢dzy Bogiem a Jego ludem: ,,To jest moja krew Przymierza, ktora za was i za
wielu bedzie wylana na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28; Mk 14, 24; Lk 22, 30)*°.

Sw. Grzegorz z Nyssy w swoim Wielkim kazaniu katechetycznym moéwit, ze tylko
poprzez Komuni¢ eucharystyczng ludzkie cialo moze osiggna¢ nie$miertelnos$¢, a ludzkosé
doj$¢ do autentycznej jednosci. To dzigki Eucharystii staje si¢ mozliwe, aby ,,to jedno Ciato,
ktore w catym wszechswiecie jest zawsze udziatem tylu tysiecy wiernych, w kazdej z czgsci
stawalo sie cato$cig i samo w sobie takze pozostaje cate”*°.

Stow Pawta Apostota o tym, ze chrzescijanie tworzg Ciato Chrystusa, a kazdy z osobna
jest jego cztonkiem (1 Kor 12, 27), nie nalezy zatem rozumie¢ metaforycznie, ale catkiem
konkretnie i realistycznie. Tak wiec, zgodnie z wyjasnieniem jednego z najlepszych
interpretatoréw Boskiej Liturgii §w. Mikotaja Cabasilasa (XIV w.), ,,wierzacy juz teraz zyja
dzigki Krwi Chrystusa zyciem w Chrystusie, prawdziwie zaleznym od Glowy tego Ciata,
Chrystusa, 1 sg przyobleczeni w to Cialo Chrystusa. Tak objawia si¢ Ko$ciot w sakramencie
Komunii eucharystyczne;j”*!.

Bosko-ludzkie Ciato Chrystusa jest zrodlem uzdrowienia i zjednoczenia wszystkich
duchowych 1 cielesnych sit tak poszczegdlnych chrzescijan, jak i calej ludzkosci. To, co

niszczy cztowieka, zostaje pokonane mocg Eucharystii. Wedlug §w. Grzegorza z Nyssy dusza

458 Migne, J.P. Patrologia Graeca, t. 91, kol. 665C—-668B.

459 Koncraunrun (Iopsinos), [lepkoeb u Eexapucmus, dz. cyt., s. 25.

460 I, Hucckuit, Borsuoe o2nacumensroe ciogo, ri1. 37, Kues 2003, s. 276-277.
461 Migne, J.P. Patrologia Graeca, t. 150, kol. 452C-453A.
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chrzescijanina jest zjednoczona z Chrystusem przez wiarg, a cialo ludzkie musi przyjacé
,odtrutke (antidotum)” na grzech, przystepujac do Komunii, czyli przyja¢ Cialo Chrystusa,
,.ktore okazato si¢ mocniejsze od $mierci i stalo si¢ poczatkiem naszego zycia” i ,,w tym, ktory
je przyjal, przemienia wszystko w swoja naturg”*62,

Celebracja Eucharystii jest odstonigciem trynitarnej tajemnicy Kosciota. Wierni sg tego
$wiadkami, stuchajac stowa Bozego, a zwlaszcza Ewangelii, w ktorej zwraca si¢ do nich Jezus
— Stowo Wcielone. Misterium Tréjcy Swietej odstania sie takze w kolejnych czesciach liturgii:
w dzigkczynieniu Ojcu, wspomnieniu Ofiary Chrystusa 1 wreszcie komunii z tg Ofiarg po
modlitewnym wezwaniu Ducha Swietego (epiklesis)*®*. Eucharystia buduje Ko$ciot na wzor
jednosci Boskiej Trojcy; to w niej dziata Duch Swiety, ktory jednoczy ludzi w Kosciele jako
Ciele Chrystusa. Eucharystia jest sakramentem KoS$ciota, ktorego jedno$¢ opiera si¢ na
,udziale wiernych” w Chrystusie*®*.

Sama Eucharystia, bedac ,,sakramentem przebdstwiajacej mitosci Ojca”, przynosi
wyzwolenie 1 uzdrowienie z grzechu. Jest to dar, ktory otrzymujemy przez Syna w Duchu
Swietym. Oprocz tego, Eucharystia zaklada takze skruche (metanoia) i spowiedz
(exomologesis), ktore sa praktykowane przez osoby uczestniczace w sakramentach
Koéciota*®>. Biskup lub kaptan, ktory przewodzi wspolnocie Koéciota, powotany jest do
stluzenia jedno$ci, gromadzenia i jednoczenia dzieci Bozych. Kos$ciot buduje si¢ przez
Eucharysti¢ 1 dlatego biskup lub kaptan prowadzi t¢ postuge liturgiczna, tworzy jednos¢ Ciata
Chrystusa, wprowadzajac w nie wiernych. Ale taka jedno$¢, objawiona w Eucharystii, bedzie
peta 1 trwata tylko wtedy, gdy bedzie ,,kontynuowana i urzeczywistniana przez catoksztatt
pracy »duszpasterskiej«, to znaczy budowanie, zarzadzanie, zycie sakramentalne”*%®. Bez tego
kaptan nie bgdzie mogt wypetnia¢ swojej misji — uczy¢ stowem i czynem, ze ,,uczestniczac w
Ciele i Krwi Tego, ktory oddat zycie za braci, chrzescijanie stajg si¢ prawdziwymi $wiadkami
mitosci braterskiej, oparte] na wzajemnym sktadaniu si¢ ofierze, ktéra czerpie site¢ z Ofiary
Chrystusa™*¢7,

Przyjmujac Chrystusa w sakramencie Eucharystii, konieczne jest uznawanie Go za

Pana swojego zycia. Ojcowie Kosciota zwracali na to szczeg6lng uwagg. Tak wigc wedlug

462 T, Hucckuit, Boabuoe oznacumenshoe cioeo, dz. cyt., s. 274-276.

463 Por. Tatina 1]epxsu u Eexapucmuu ¢ ceeme Tatinot Ce. Tpouyst, MexTyHapoIHas CMEIIAHHAS KOMHCCHS,
Mionxen 1982, s. 33.

464 1. D. Zizioulas, L Eglise comme communion-vers une Ecclésiologie commune a I’Age de I'ecuménisme,
Paris 1993, s. 825.

465 Por. Tatina Ljepxeu u Eexapucmuu ¢ céeme Taiinor Ce. Tpouyst, dz. cyt., s. 35.

466 por, Tamze, s. 41—43.

467 Por. Tamze, s. 47.
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$w. Grzegorza Palamasa ,,przyjmujac Krew przymierza Chrystusa, zwazajmy na to, aby
nasze uczynki nie uczynity go dla nas niewaznym”*®8, Natomiast , przynalezno$é¢ cztowieka
do Kosciota nie jest niezmiennym zjawiskiem, ale dynamiczng rzeczywistoscia (...), owocem
jego osobowej komunii z niestworzong, przebdstwiajacg taska. Przez chrzest, bierzmowanie i
Eucharysti¢ cztowiek odnawia si¢ i wehodzi w Ciato Kosciota, oderwany od niego przez
przywigzanie do tego $wiata”4%,

Mitos¢ do swiata i mitos¢ do Boga sg sobie przeciwne, zgodnie ze stowami $w. Jana
Apostota 1 Ewangelisty: ,,Kto mituje $§wiat, nie ma w nim mitosci Ojca” (1 J 2, 15). Tak wigc
dystans wobec spraw tego $wiata sprawia, ze cztowiek catym sercem moze zwrdcié sie ku
Bogu. ,,Pogarda dla bogactwa (...) prowadzi do uwielbienia Boga, rozpala mitos¢, czyni
wielkodusznymi i ustanawia kaptanami, przynoszac wielka nagrode”*’°. Aby zdobyé te mitosé,
konieczny jest osobisty wysitek ascetyczny, ktory podejmuje si¢ nie tylko ze wzgledu na siebie,
ale z uwagi na jedno$¢ calego Ciata Chrystusa. Wedtug $w. Grzegorza Palamasa ,.tak jak
ziemia bez uprawy nie przynosi pozytecznych owocow, tak dusza bez duchowych wysitkow
nie zyskuje dla siebie niczego poboznego i zbawiennego”*’!. Dlatego uczestnictwo w Boskie;
Eucharystii wymaga od kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza od kaptana, samozaparcia i
powigzania catego Zycia z Ofiarg Chrystusa na Kalwarii*’2,

W Modlitwie Eucharystycznej moéwi si¢: ,,Ofiarujemy Ci cale nasze zycie i nadziejg,
Panie mitujacy cztowieka...”. Ponadto na zakonczenie kazdej ektenii modlacy si¢ wzywaja do
zaangazowania si¢ i oddania calego zycia Chrystusowi Bogu. I w tym sensie mozna méwié o
Hliturgii po liturgii”, ktoéra obejmuje Swiat ze wzgledu na jego prawdziwg przemiang. Mito$¢
do $wiata uzyskuje wowczas swoja prawdziwg tre$¢: nie chodzi w niej o samolubne
zaspokojenie swoich namigtnosci, ale pos§wiecenie swojego zycia dla dobra §wiata, dla ktorego
zbawienia Chrystus cierpial. Ten §wiat to przede wszystkim nasi sgsiedzi i ogdlnie kazdy
cztowiek w potrzebie*’.

Wedlug §w. Jana Chryzostoma oprocz $wigtego tronu w oltarzu $wiatyni Bog ma

jeszcze jeden tron, ktory ogladamy na co dzien, ale go zaniedbujemy, chociaz w kazdej chwili

mozna ztozy¢ na nim ofiary. Oltarz ten staje si¢ $wiety, bo przyjmuje Ciato Chrystusa i sam

468 M. Ckapna, Eexapucmus 6 meopenusx cém. I puzopus Ilanamer, ,,borocnosckue Tpyas” 42 (2009), s. 143
469 T, Mannzapuauc, Oboocenue uenosexa, Ceprues ITocan 2010, s. 55.

410 Yoann 3naroycrt, [onnoe cobpanue meopenuii, t. 10, dz. cyt., s. 646.

41 G. Palamas, Homilia 6, w: Patrologia Graeca, t. 150, kol. 449B.

472 Koncraunrun (opsinog), Ilepkoeb u Eexapucmus, dz. cyt., s. 39.

473 Tamze, s. 40.
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nim jest*’*. Ten tron to cierpiacy, ubodzy i nedzarze tego $wiata, wszystkie ofiary
niesprawiedliwosci i zniewagi*’>.

Eucharystia sprawowana przez Kosciél Chrystusowy, codziennie ofiarowana Bogu,
jest ,,oflarg mitosci, ktora wymaga od nas catkowitego wyrzeczenia si¢ naszego »ja«. Kaptan
otwiera szeroko swoje serce, aby obja¢ wiele zywotow i epok. W ten sposdb uczestniczy w
zado$¢ czynigcej za $wiat ofierze samego Chrystusa™*’®. Zdaniem wybitnego ascety i teologa
XX wieku, Schema-Archimandryty Sofronii (Sacharow), nie wystarczy, aby tylko intelekt,
umyst modlgcego si¢ przeniknat sens sakramentu. Cata jego ,,istota — serce, umyst, ciato — musi
zjednoczy¢ si¢ w zalobnej modlitwie za §wiat, a im bardziej on si¢ smuci, tym potezniejsza jest
uzdrawiajaca moc dana $wiatu poprzez jego modlitwe”*”’. Tej blogostawionej ,,nauki ducha”
modlitwy eucharystycznej ,,nie mozna opanowa¢ w ciggu kilku krotkich lat studiow
akademickich. Wymaga zaangazowania calej naszej istoty. I nie ma konca tej nauki, poniewaz
nigdy nie osiggamy pelni Mito$ci Chrystusa. Poprzez dluga ascetyczng walke stopniowo
pojmujemy odwieczny sens i szczegdlny charakter Jego cierpienia”*’s,

Tak wigc zycie eucharystyczne kazdego chrzescijanina, jego uczestnictwo w
Najswietszym Sakramencie Eucharystii, ma konsekwencje praktyczne: kazdy wierzacy, czy to
duchowny, mnich czy osoba §wiecka, musi podejmowac codzienng prace nad soba, aby
przekroczy¢ swoje indywidualne ograniczenia i ,,wej$¢ w nowy sposob bycia — osobowego
bycia na podobienstwo Chrystusa. Uczestniczac w cierpieniach Jego Boskiej Mitosci, my takze

2479

w duchu mozemy cze$ciowo doswiadczy¢ Jego $mierci i mocy Jego zmartwychwstania™*"”, a

tym samym mie¢ udzial w dziele zbawienia $wiata.

3.3. Nasladowanie Chrystusa w codziennosci (,,liturgia po liturgii”)

O doniostej roli zycia liturgicznego 1 sakramentalnego moéwi w swoich pracach
Alexander Schmemann, czolowy teolog ruchu odnowy liturgicznej w Kosciele prawostawnym
w XX wieku. Jego teologia liturgiczna wptyngta na wspolnoty w Ameryce Poinocnej poprzez
przywrdcenie w nich podstawowego znaczenia najwazniejszej dziatalno$ci Kosciota —
sprawowania kultu. Wspolnota, ktora celebruje Eucharysti¢, zamienia si¢ w Ciato Chrystusa.

Schmemann napisat w For the Life of the World, ze liturgia jest ,,dziataniem, ktore przeksztatca

474 Woann 3naroycrt, Ioanoe cobpanue meopenuii, dz. cyt., s. 647.

415 Koncrantun (Copsinos), Leprosy u Esxapucmus, dz. cyt., s. 40.

476 Maxkapuii (Bynrakos), Ilpasociasno-oozmamuyeckoe 6ozocnosue, t. 2, dz. cyt., s. 570.
477 Sophrony (Sakharov), His Life is Mine, Liturgical prayer, New York 1977, s. 87-88.
478 Tamze, s. 89.

479 Tamze, s. 95.
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grupe jednostek w co§ wspdlnego, co przekracza indywidualno$¢ poszczegdlnych osob —
stanowi calo$¢ wieksza niz suma jej cze$ci”**®. To stawanie sic wspolnota prowadzi do
ewangelizacji, ktora jest jej dzietem. Wspdlnota ewangelizuje, gdy daje Swiadectwo, a tym
samym zwraca sie ku $wiatu, zapraszajac ludzi do wlaczenia sie w jej zycie®!.

Schmemann pisal obszernie o przeobrazajagcym wptywie Boskiej Liturgii nie tylko na
jednostke 1 spotecznosé, ale na caly swiat. Liturgia to akt par excellence ludzi, uwielbiajacych
Boga i sktadajacych Mu dzigkczynienie. W takiej doksologii wspolnota staje si¢ coraz bardziej
podobna do Chrystusa (theosis), zwracajac si¢ ku Bogu. Liturgia celebrowana w lokalne;j
spoleczno$ci przyczynia si¢ do pojednania $wiata z Bogiem (2 Kor 5, 19), dzieki czemu
Ko$ciot odnawia calg ludzko$¢. Schmemann pisal: ,,Eucharystia jest zawsze koncem,
sakramentem paruzji (obecnosci lub przybycia), ale takze zawsze jest poczatkiem, punktem
wyijécia: teraz zaczyna si¢ misja”**2. Tak wiec Eucharystia sktania Koéciot do podjecia misji —
dzietla ewangelizacji ukierunkowanej na §wiat. To dzieto wypelniane przez niego w §wiecie i
ze wzgledu na $wiat jest nazywane ,,liturgia po liturgii”.

LLiturgia po liturgii” to takze tytut zbioru esejow autorstwa lona Brii, rumunskiego
ksiedza prawostawnego i wieloletniego pracownika Swiatowej Rady Kosciotéw. Ten niewielki
tom zawiera eseje na temat ewangelizacji, misji 1 liturgii. Liturgia jest §ci$le powigzana z misja
i ewangelizacja, gdyz stanowig one jej kontynuacjg*®3.

Ewangelizacyjny potencjat liturgii jest zwigzany nie tylko z Eucharystia, ale odnosi si¢
takze do innych form kultu. Réwniez diakonia (stuzba ubogim i uci$nionym) odgrywa istotne
znaczenie w dziele ewangelizacji. Stawka jest tutaj ciggle budowanie Kosciota, Ciata
Chrystusa — sakramentu krolestwa Bozego w historii. Wedlug Anastasiosa Yannoulatosa kazdy
wierzacy ma celebrowac liturgi¢ nie tylko w kosciele, ale takze w swoim sercu. To znaczy, ze
nasze codzienne zycie powinno by¢ jakby kontynuacja liturgii, gdy oddajemy Bogu nasze
poswiecenia 1 starania, by przyczyni¢ si¢ do dobra catego §wiata. Bez tego zaangazowania
liturgia pozostaje niepetna. Wiaczenie si¢ w Zycie liturgiczne oznacza rowniez ciagly walke z
negatywnym oddziatywaniem $wiata na ludzkiego ducha i dziatanie na rzecz uwolnienia ludzi
od roznych form niesprawiedliwos$ci, cierpienia i samotnosci, tworzac prawdziwg wspolnote

oparta na mitosci***. Eucharystia wzmacnia postawe shuzby wspdlnoty wierzacych i dynamizm

480 A Schmemann, For the Life of the World, dz. cyt., s. 25.

1 B G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 43.

482 A Schmemann, Church, World, Mission, dz. cyt., s. 215.

43 B.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 44.

484 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, red. P. Vassiliadis, w: Orthodox Perspectives on Mission, t. 17,
Edinburgh 2013, s. 47.
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ewangelizacyjny. Jest ona bowiem ,,chlebem pielgrzyma”, pokarmem dla misjonarzy, zrodtem
sity dla chrze$cijan zaangazowanych w przemiany spofeczne i moralne*®.

Zycie liturgiczne prowadzi ludzi do zjednoczenia z Bogiem i trwania w Jego obecnosci.
To On jest dla chrzescijan wzorem postepowania i stluzby cziowiekowi. W tym duchu
nawotywali wiernych do dziatania ojcowie KoSciota, jak chociazby §w. Klemens Rzymski: ,,Z
calym naszym wysitkiem i gotowoscig spieszmy si¢, by zrobi¢ dobry uczynek. Bo sam Stworca
i Wiadca wszystkiego raduje sie swoimi czynami “*%. Stworzywszy §wiat i cztowieka, daje
wierzacym w Niego w tym pierwszym dobrym dziele wzér do nasladowania. Wszystko, co
Bog uczynit, byto ,,dobre” (Rdz 1, 31). Wyraza si¢ w tym ogrom Bozej mito$ci, ktéra porusza
ludzi do udzielenia odpowiedzi. Dzialanie Boga jest dla wszystkich wezwaniem do czynienia
dobra dla kazdego czlowieka i kazdego stworzenia, aby aktywno$¢ chrzescijan byta
kontynuacja w historii dziet rak Bozych*’.

Kos$ciot Chrystusowy powotany jest do kontynuowania Jego dzieta, a zatem do
niesienia §wiatu obrazu swego Zbawiciela 1 do bycia $wiatlo$cig §wiata (Mt 5, 14-16). To, co
czynig chrzescijanie w §wiecie, jest owocem mitosci Boga. Okazujac mitos¢ ludziom w swojej
codziennos$ci, chrzescijanie stluzg Bogu. Liturgia 1 diakonia podazaja wigc w tym samym
kierunku, ukazujac ludziom taki sposob zycia, ktory jest uwielbieniem Boga, a zarazem
$wiadectwem — odstonigciem prawdziwej natury Koséciota*s®.

Poprzez stuzbe ubogim, nieszczg¢sliwym 1 pozbawionym Srodkow do zycia
chrzescijanie dajg wyraz swojemu pragnieniu, by nasladowaé¢ Chrystusa Stugg. Upodobniajac
si¢ w ten sposob w swoim dziataniu do Zbawiciela przez stuzbg Bogu i cztowiekowi, pomagaja
innym pozna¢ prawde Ewangelii 1 samego Syna Bozego. Jako cztonkowie Kos$ciota, ktorych
gromadzi w jedno i uzdalnia do dzialania sam Jezus, wskazuja innym drog¢ do zjednoczenia
si¢ z Nim w sakramencie Eucharystii.

Zycie chrzescijanskie stuzy ewangelizacji, gdy jest kontynuacja Bozego dziela
zbawienia 1 jest ksztaltowane na wzor Jezusa Chrystusa. To, co chrzescijanie czynig w
codziennosci, ukazuje, w jaki sposob Liturgia nadaje ksztalt ich zyciu. Jest ono §wiadectwem
jej owocowania w postaci strumienia mito$ci obejmujacej kazdego cztowieka, a nawet cate

stworzenie — milosci wyptywajacej z zyciodajnego zrodta komunii z Bogiem*®’.

485 Tamze, s. 27-28.

486 Knument Pumckuii, Ilepeoe nocranue x Kopunganam. I'n. 33, Mocksa 2003, s. 156.
487 AmBpocuii (EpmakoB), Jlumypaus nocie aumypauu: cryscenue 6eonvim u ybozum,
https://www.miloserdie.ru/search/ (dostgp: 05.03.2024).

488 Tamze, s. 78.

489 Tamze, s. 80-86.

126
126:1391246275



Liturgia karmi i umacnia wspoélnote, inspiruje ja do wyjécia w §wiat, aby §wiadczyta o
Chrystusie, 1 uaktywnia, aby przynosita owoce w postaci dobrych uczynkow, ktére nie tylko
stuza jej cztonkom, ale takze przynosza pozytek jej otoczeniu. ,,Liturgia po liturgii” w takim
ksztalcie jest niczym innym jak uobecnieniem zbawczego dzialania Boga w $wiecie poprzez
Jego Kosciot*.

Parafia gromadzaca si¢ na sprawowanie Liturgii jest Srodowiskiem, w ktorym rodzi si¢
zapal ewangelizacyjny. ,,Jako miejsce gromadzenia si¢ na modlitwe i dzielenie si¢ Cialem i
Krwig Chrystusa, kazda lokalna parafia jest takze punktem wyjscia w §wiat, aby dzieli¢ si¢
radoscig zmartwychwstania. Wspdlnota adorujaca jest przygotowywana i wysylana jako

»®1 Dla lona Brii parafia jako taka jest wigc wspolnoty

wspoélnota ewangelizacyjna
ewangelizujaca, a liturgia juz sama w sobie wydarzeniem ewangelizacyjnym. Zarowno parafia,
jak 1 sprawowana przez jej wspoOlnote liturgia wykraczaja poza to, co indywidualne.
Podmiotem dzialalnosci ewangelizacyjnej jest Ko$cidt tworzacy komuni¢ wierzacych.
Postanie z Ewangelig w §wiat odnosi si¢ do wspolnoty gromadzacej si¢ razem, aby sprawowac
Pamiatke Chrystusa (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24). Bria podsumowuje kwesti¢ wspdlnotowe;j
odpowiedzialnosci za dzieto ewangelizacji: ,,Dla prawostawnych zycie misyjne i struktura
kazdej parafii sa kluczem do praktykowania proklamacji Chrystusa dzisiaj. Bowiem
odpowiedzialno$¢ kazdego wierzacego nie konczy si¢ na granicach geograficznych i
kulturowych wspolnoty, w ktorej zyje, ale rozcigga si¢ na inne wspdlnoty, w tym na ludzi,
ktérzy nie znajg Ewangelii”**2.

W tego rodzaju mysleniu teologoéw prawostawnych znajduje odzwierciedlenie zasada
lex orandi, lex credendi (prawo modlitwy jest zgodne z prawem wiary), do ktérej odwoluje si¢
wiele wyznan chrzescijanskich*”*. W Kosciele prawostawnym teologia, niezaleznie od formy
i przedmiotu, jest nierozerwalnie zwigzana z praktyka liturgiczng. Bria pisze: ,,W liturgii ustne
gloszenie Ewangelii jest nierozerwalnie zwigzane z doksologicznym sposobem modlitwy i
symbolicznym rytualem sakramentow. Uniemozliwia to prawostawnym oddzielenie doktryny
i modlitwy, tekstow biblijnych od hymnologii, opowiesci biblijnych od zycia $wietych”***,
Autor podkre$la znaczenie liturgii, zwlaszcza celebracji Eucharystii jako centralnego elementu

w zyciu wspolnoty wierzacych, dzigki ktoremu dokonuje si¢ odnowa stworzenia. Akcentuje

490 B G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 46.

V1, Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 31.

492 Tamze.

493 Prosper of Acquitaine, Capitula Coelestini, rozdz. 8, tum. T.M. Winger, ,,Studia Liturgica” 24 (1994), s.
180.

494 1. Bria, The Liturgy after the Liturgy, dz. cyt., s. 31.
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przeksztalcajaca moc Eucharystii, ktora nie tylko wptywa na jednostki, ale tez kwestionuje
niesprawiedliwos$¢ spoteczng i promuje solidarno$¢ miedzy chrzeécijanami. Liturgia nie jest
wiec jedynie prywatnym, wewnatrzkoscielnym rytualem, lecz takze narzedziem
mobilizujacym wierzacych do aktywnego uczestnictwa w misji Kosciota na rzecz lepszego
$wiata*®.

Wedtug Brii liturgia jest nie tylko momentem zbiorowej modlitwy, ale takze punktem
wyjscia do aktywnego zaangazowania si¢ chrzescijan w zycie spoleczne. Inspirowani nig,
wierzacy sg wezwani do diakonii, czyli stuzby innym, do gloszenia Ewangelii oraz do dawania
widocznego $§wiadectwa swojej wiary poza murami kosciota. Podkresla on, Ze liturgia nie
konczy si¢ wraz z opuszczeniem §wiatyni, lecz stanowi poczatek misji Kosciota w $wiecie.
Dlatego tez liturgia mobilizuje chrzescijan do zaangazowania si¢ w rézne formy postugi
spotecznej i misyjnej, wychodzac naprzeciw potrzebom wspotczesnego spoteczenstwa*®®.
Takie podejscie do doktryny i zycia chrzescijanskiego pozwala przezwyciezy¢ rozdzwiek
mi¢dzy trescig prawd wiary a osobistymi doswiadczeniami. Wowczas to lex credendi pozostaje
w petnej harmonii z lex orandi.

W prawostawiu refleksja teologiczna uprawiana jest nie tylko na poziomie

teoretycznym, ale jest ona trescig zycia — nalezac do Kosciota, zyje sie teologig*”’

. Dlatego
uczestnictwo w zyciu liturgicznym wspdlnoty, jak rowniez chrzeécijanska stuzba wspdlnocie
jest sposobem przyjecia teologii i wprowadzenia jej w zycie. Wszystko za§ odnosi si¢ do
liturgii®®®.

W perspektywie ewangelizacji ,,liturgia po liturgii” staje si¢ kluczowym momentem, w
ktérym wierni przechodza od uczestnictwa w sakramentach do praktycznego zycia Ewangelia
w codzienno$ci. To nie tylko kontynuacja liturgicznego do$wiadczenia, lecz takze jego
owocowanie w postaci zaangazowania spotecznego i misyjnego. Liturgia ksztattuje chrzescijan
na wzor Chrystusa, ktory stuzyl ludziom i glosit Dobra Nowing, a wigc inspiruje ich do
petienia stuzby i1 rozpowszechniania Ewangelii w $wiecie. Wzmacniani przez liturgiczne
doswiadczenie wspolnoty, staja si¢ oni nie tylko odbiorcami taski Bozej, lecz takze jej

no$nikami w §wiecie. Ich zycie staje si¢ swiadectwem mocy i zbawczej mitosci Chrystusa,

przyciaggajacym innych do wspolnoty Kosciota. ,,Liturgia po liturgii” staje si¢ wiec integralng

495 Tamze, s. 54-55.

4% Tamze, s. 55-56.

47 Oryginalny aforyzm $w. Prospera brzmi: lex orandi, lex credendi, lex vivendi, co oznacza ,,to, o co si¢ modli,
W co si¢ wierzy, tym si¢ zyje”. Innymi stowy, zycie, ktore manifestuje si¢ jako chrzescijanskie, jest
bezposrednio zwigzane z uczestnictwem w zyciu modlitewnym, ktore odzwierciedla teologi¢ Kosciota.

4% B.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 50.
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cze¢s$cig misji Ko$ciota, Zzrodtem nieustannej inspiracji i sity dla chrze$cijan w ich misji na rzecz
szerzenia Krolestwa Bozego, prowadzi do aktywnego udziatu w dziele zbawienia i przemiany
spolecznej. To w praktycznym zyciu codziennym liturgiczne do§wiadczenie nabiera glgbszego
znaczenia 1 staje si¢ drogowskazem dla wszystkich, ktorzy pragng nasladowa¢ Chrystusa i

glosi¢ Jego Ewangelig.

W $wietle powyzszych rozwazan mozemy dostrzec, ze Boska Liturgia jest nie tylko
centralnym aktem chrzescijanskiego kultu religijnego, lecz takze niezwykle istotnym
narzedziem ewangelizacji. Poprzez uczestnictwo w niej ludzie nie tylko shuchajg stowa
Bozego, ale doswiadczaja zywej obecnosci Chrystusa, sg wprowadzani w tajemnice zbawienia
1 we wspolnote Kosciota oraz dostrzegaja bliskos¢ Krolestwa Bozego, co inspiruje ich do
autentycznego nawrodcenia 1 zaangazowania w zycie chrzes$cijanskie. Liturgia staje si¢
przestrzenia, w ktorej ludzie umacniaja swoja nadzieje na wieczne zbawienie 1 s3
przygotowywani do spotkania z Chrystusem na koncu czasow.

Przebostwienie jest istota duchowego zycia chrzescijanskiego. Opiera si¢ ono na
glebokiej wiezi miedzy Bogiem a cztowiekiem i1 wskazuje na ostateczny cel ludzkiego
istnienia. Poprzez uczestnictwo w Boskiej Liturgii, sakramentach 1 praktykach duchowych
wierzacy stajg si¢ coraz bardziej podobni do Boga, osiagajac petlni¢ zycia w Chrystusie.
Ewangelizacja w konteks$cie przebostwienia staje si¢ zatem zaproszeniem skierowanym do
ludzi w imieniu Boga, ktéry zaprasza ich do udzialu w swoim Boskim zyciu. Staja si¢ jego
uczestnikami przez udziat w Boskiej Liturgii, ktora wprowadza ich w zycie w zjednoczeniu z
Bogiem.

Z udziatlu w Eucharystii wyplywaja konsekwencje praktyczne. Pobudza ona wierzacych
do codziennej pracy nad soba, do stalego przekraczania wilasnych ograniczen i do
ksztaltowania swojej postawy na podobienstwo Chrystusa. Uczestnictwo w celebracji ofiary i
zmartwychwstania Chrystusa sklania wierzacych do aktywnego zaangazowania si¢ w
przemiang rzeczywistosci w Kroélestwo Boze zgodnie z przyktadem Chrystusa, ktory przyszedt
stuzy¢ ludziom i ukaza¢ im prawde o Bozej mitosci. Tak wiec Eucharystia nie tylko odstania
tajemnice jednosci Kosciola, lecz réwniez inspiruje do czynnego praktykowania mitosci
blizniego i do stuzby dla dobra ludzkosci. W ten sposdb dokonuje si¢ ewangelizacja, gdy duch

Chrystusa za posrednictwem Jego uczniéw przenika cata ludzka rzeczywistos¢.
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Rozdzial IV

Przekaz Ewangelii za posrednictwem liturgii

Wiara Kosciota prawostawnego wyraza si¢ w modlitwie, a ksztalt jego Zyciu nadaje
liturgia. Sercem prawostawia jest Boska Liturgia. Gdy chrzescijanie sprawuja Eucharystie,
umacnia si¢ ich komunia z Chrystusem i1 zanurzaja si¢ w Jego wcielenie, $mier¢,
zmartwychwstanie 1 wniebowstgpienie. Wtedy tez staja si¢ uczestnikami zbawczej misji
Chrystusa, ktory sktada siebie w ofierze, aby ludzie mogli dostapi¢ udzialu w Bozym zyciu.

Boska Liturgia daje wiernym site do dawania $wiadectwa, gdy karmig si¢ stowem
Bozym oraz Ciatem i1 Krwig Chrystusa. Jest takze sama w sobie §wiadectwem mocy Ewangelii
dzieki przemianie zycia ochrzczonych i znakiem wskazujacym na blisko$¢ krolestwa Bozego.
Kazdy, kto uczestniczy w Boskiej Liturgii, jest wezwany do zycia w postawie dzigkczynienia
za Boze dzieto zbawienia oraz przekazywania innym Dobrej Nowiny o odkupieniu w
Chrystusie.

Sama Boska Liturgia — proklamowane w niej stowo Boze, modlitwy i1 gesty — jest
gloszeniem Ewangelii, ktora dociera do serc uczestnikow Eucharystii. Przekazicielami Dobrej
Nowiny o Bogu mitujacym cztowieka sa rowniez ikony, ktére zajmuja wazne miejsce w kulcie
prawostawnym. Takze pickno ptynace z celebracji liturgii oraz jej otoczenia wskazuje na Boga
1jest drogg wiodaca ku zjednoczeniu ze Zbawicielem. Wszystko to pozwala wiernym napetnia
sie prawdg Ewangelii i umacnia¢ swoja relacj¢ z Bogiem, aby sami mogli sta¢ si¢ glosicielami

oredzia zbawienia w $wiecie 1 shugami krolestwa Bozego.

1. Gloszenie Dobrej Nowiny w celebracji Eucharystii

Dzi$§, podobnie jak w przesztodci, teksty biblijne stanowig w liturgii fundament
przekazu wiary, inspirujac wiernych do refleksji nad prawdami chrzescijanskimi i prowadzac
ich do glebszej relacji z Bogiem. Ponadto czytania, modlitwy i hymny liturgiczne sa
wykorzystywane nie tylko do oddawania czci Bogu, ale takze jako medium ewangelizacji,
obwieszczajac Dobra Nowing o zbawieniu dokonanym przez Chrystusa. Teksty liturgiczne,
takie jak psalmy, troparia, prokimenony czy anafora, staja si¢ dla wiernych zrodtem
duchowego wzrostu oraz inspiracji do angazowania si¢ w misj¢ Kos$ciola i szerzenie Ewangelii

w Swiecie.
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1.1. Oredzie zbawienia w tekstach liturgicznych

Znajomo$¢ tekstow liturgicznych jest wazna zaré6wno dla duchownych, ktérzy
przewodnicza zgromadzeniu liturgicznemu, jak i dla wiernych, ktorzy w nim uczestnicza*®”.
Trzeba dostrzec charakterystyczne cechy tych tekstow z uwagi na to, jaki wptyw ich tresci
wywierajg na wierzacych. Jest to mozliwe dzigki ich wlasciwemu rozumieniu, ktore przyczynia
si¢ do aktywnego i owocnego uczestnictwa w kulcie.

Biblia jest swietym tekstem Ko$ciota, winna by¢ czytana 1 stuchana przez wierzacych
z zywa wiarg i modlitewna uwaga. Pismo Swiete zawsze bylo uzywane w zyciu Kosciota na
rézne sposoby, przede wszystkim w celach kultycznych, jako podstawa gloszenia kazan i
nauczania prawd chrzescijanskich, medytacji 1 refleksji teologicznej, pelnienia postugi
duszpasterskiej 1 wyznawania wiary. Prawda jest, ze w starozytno$ci wigkszo$¢ ludzi nie miata
mozliwos$ci czytania i kupowania drogich rekopisow zawierajacych teksty $wiete. Mogli
ustysze¢ stowa Pisma Swigtego jedynie w liturgicznym zastosowaniu i zobaczy¢ wydarzenia
opisane w Biblii za posrednictwem artystycznych prezentacji. Zbawcze stowo Boze bylo
przekazywane wierzacym poprzez czytanie i interpretacje tekstow natchnionych, kiedy
cztonkowie Kos$ciota gromadzili si¢ razem w $wiagtyniach i we wspolnotach monastycznych.
Tak wigc kontakt z Biblig i jej $wiadectwem byt pierwotnie do$wiadczeniem zbiorowym?%,

Wickszos¢ tekstow biblijnych przeznaczona byta do glosnej lektury na zgromadzeniach
wiernych (Kol 4, 16; Ap 1, 3), ktére organizowano nie tylko w celu czytania Pisma Swictego,
ale takze po to, by zanosi¢ do Boga modlitwy i okazywaé¢ Mu czes¢. W tym kontekscie
stuchano tekstow biblijnych, w ktorych Bog objawia ludziom siebie i swojg wolg. Kult i Pismo
Swigte od poczatku wzajemnie na siebie oddzialywaly. Jezyk liturgiczny wplywat na
komponowanie tekstow biblijnych, a Biblia z kolei wywierala potezny wptyw na formy i jezyk
kultu. Kult wspolnotowy jest wdzieczng odpowiedzig Kosciota na taski Boze, doksologiczng
celebracja §wigtej obecnosci Boga i zrodtem odnowienia zycia Bozego w sercach wiernych.
Odczytanie fragmentu z Pisma Swietego, w sposob ekspresyjny i z zywa wiara, prowadzito do
przemiany wspélnoty jako do$wiadczenie stuchania stowa przeniknigtego Duchem Bozym>"'.

Bog i Jego stowo docieraja do ludzi poprzez gloszenie i nauczanie, prace duszpasterska
1 misyjng oraz za posrednictwem praktyki chrzescijanskiej. Dokonuje si¢ to takze poza

kontekstem specyficznie liturgicznym, gdy szerzona jest sprawiedliwo$¢ spoleczna i rozwija

499 M.C. Kpacosuuxas, Jlumypzuxa: xypc aekyuii, Mocksa 2014, s. 120.

S0 T, Crunmmanonynoc, Hoswiii 3asem, npasociasnas nepcnekmuea; nucanue, npedanue, 2epmMeHesmuKa,
Mocksa 2008, s. 148.

01 J. Breck, The Power of the Word in the Worshiping Church, Crestwood 1986, s. 75.
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sie filantropia. Ma to jednak zwiazek z liturgia, ktéra wskazuje droge, naucza, inspiruje do
pracy misyjnej i zaangazowania w sprawy spoleczne, co wymaga osobistej wiary, zywego
przekonania o stusznosci Bozych wskazan, duchowej glgbi oraz odpowiedniej wiedzy i
umiejetnosci®®?,

Szczegdlne miejsce w liturgii zajmuje Ksigga Psalmow. Psatterz jest podzielony na 20
czeéci zwanych kafizmami®®, czytanych w wyznaczone dni. Uzywany jest powszechnie w
nabozenstwach. Otwierajac Ksiege Godzin, mozna dostrzec, ze prawie wszystkie gléwne
teksty sa zaczerpniete z Psalterza. Ten fragment Pisma Swigtego wyrdznia si¢ nie tylko
niezwykta madroscia, ale i pigknem literackim. Samo stowo ,,psalm” pochodzi od greckiego
czasownika ywAh®, ktory kiedy$ oznaczat ,;szczypac”, a pozniej ,,gra¢ na instrumencie
strunowym” %,

W Psalmach wykorzystywanych w liturgii Dobra Nowina o zbawieniu i dobroci Boga
rozbrzmiewa do$¢ czesto. Podczas jutrzni $piewa si¢ Psalm 19 1 20, ktory méwi o
blogostawienstwie Bozym, o tym, ze czlowiek wszystko zawdzigcza Bogu. Psalm 51,
$piewany podczas liturgii, jest proklamacja Dobrej Nowiny o Bozym mitosierdziu. W kazde;j
czesci Boskiej Liturgii jest przewidziany psalm mowigcy o Bozym mitosierdziu i przebaczeniu
grzechow %,

W kontekscie obecnosci Dobrej Nowiny w liturgii trzeba wspomnie¢ o koinonikonach,
czyli krotkich tekstach liturgicznych wzigtych z Psatterza. Koinonikon to w dostownym
thumaczeniu werset komunijny — krotki tekst, ktory $piewa si¢ w liturgii przed komunia, po
ogloszeniu przez kaptana: ,,Swicte $wietym” i $piewie choru: ,,Jeden jest $wiety...”. Zmienia
sie¢ w zalezno$ci od dnia tygodnia lub $wieta (w niedziele zawsze $piewa si¢ ,,Chwalcie Pana z
nieba...”)>%.

Euchologia to modlitwa kos$cielna. Takie modlitwy wyrazaja prosbe o przebaczenie,
dzigkczynienie lub uwielbienie. Sa skierowane do Boga, Matki Bozej i $wietych>®’. Za taka
modlitwe mozna uznac to, co nazywa si¢ ogélnym poczatkiem (lub zwyklym poczatkiem). Ma
ona wyjatkowe znaczenie. Czlowiek, ktéry wchodzi do $wiatyni, styszy wezwania skierowane

do Trojcy Swietej i do kazdej z Osob Boskich. Maja one charakter narastajacy. Prosba o

502 T, Crunmanonysoc, Hosetii 3aeem, npasociasnas nepchekmuéa: nucamue, npedanue, 2epmenesmuxa, dz.
cyt., s. 152.

03 Kafizm, gr. kG0iopa, jedna z dwudziestu jednostek podziatu psatterza liturgicznego redakcji palestynskiej,
dzielaca si¢ na trzy chwaty; Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 239.

304 M.C. Kpacosunkas, Jlumypauxa: Kypc nexyuii, dz. cyt., s. 130-135.

395 [Teanmol, ynompebnsiemvie na bozocnyacenusx, https://www.molitvoslov.com/text871.htm, (dostep:
07.12.2023).

306 M.C. Kpacosuukas, Jlumypauxa: Kypc nekyuii, dz. cyt., s. 135.

597 Buchologia, https://www.pravenc.ru/text/187952.html, (dostep: 17.04.2023).
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przebaczenie nabiera intensywno$ci, gdy jest najpierw trzykrotnie skierowana do Trojcy
Przenajswigtszej, potem trzy razy do Osob Boskich, a na samym koncu az dwanascie razy
wybrzmiewa ,,Panie, zmituj si¢”. Uwielbienie Imienia Bozego charakteryzuje ta sama
dynamika. Poczatek ogdlny sprawia wrazenie krotkiego, komplementarnego nabozenstwa>%,

W liturgii prawostawnej pojawiaja si¢ kilkakrotnie ektenie, czyli litanie wypelnione
modlitwa o to, aby Boze $wiatto i prawda roz$wietlaty ludzkie serca. Cerkiew prawostawna
rozréznia nastepujace ektenie: btagalng, dzigkczynng, katechumenéw, mata, pokoju, usilng
(zarliwg), wielka, wiernych oraz za zmartych. Lud Bozy prosi w nich o o§wiecenia umystow i
serc przez Ewangelie, ktora jest zrodtem Bozej madroéci®®. Oznacza to, Ze wierni prosza Boga
o zrozumienie Ewangelii Jego Syna i o wytrwalo$¢ w zyciu zgodnym z Jego naukg. To
przypomnienie o potrzebie duchowego os$wiecenia przez Ewangelic pobudza ludzi do
zglebiania stowa Bozego 1 realizowania nauczania Jezusa w codziennym zyciu; w ten sposob
nieustannie dokonuje si¢ ich osobiste nawrdcenie, a tym samym urzeczywistnia si¢ dzieto
ewangelizacji®'’.

Tropariony>!! to hymny liturgiczne, ktore czesto zawieraja odniesienia do treéci
Ewangelii albo danego $wieta. Na przyklad podczas w okresie Bozego Narodzenia moga
opowiadac o przyjsciu Jezusa na $§wiat, przypominajac wiernym o Bozym zbawczym dziataniu
w historii ludzkosci. Moga wigc inspirowa¢ stuchaczy do refleksji nad znaczeniem narodzenia
Chrystusa dla ich zycia i relacji z Bogiem, co moze prowadzi¢ do osobistego nawrdcenia i
zaangazowania w dzieto ewangelizacji’!'?.

Prokimenony?!?

stanowig wprowadzenie do proklamacji Dobrej Nowiny, gdyz sa
$piewane lub recytowane przed odczytaniem Ewangelii. Przygotowuja serca i umysty
wiernych na przyjecie stow Chrystusa, budzac w nich oczekiwanie i otwarto$¢ na przestanie
Dobrej Nowiny. Prokimenon pomaga wniknaé glebiej w tre§¢ Ewangelii, co prowadzi do

wzrostu wiary i zrozumienia BoZego planu zbawienia>'*,

508 M.C. Kpacosumkas, Jlumypauxa: Kypc arekyuii, dz. cyt., s. 140.

9 H. Paprocki, Liturgie Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 138.

510 Kunpuan (Kepn), Eexapucmus, dz. cyt., s. 85.

I Troparion, gr. tpomdpiov (10); liturg. krotki hymn o okreslonym temacie, okreslonej melodii i ustalonym
miejscu w nabozenstwie; Sfownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 456.

312 A IlImeman, Bepa u Llepkosn, dz. cyt., s. 20-30.

513 Prokimenon, gr. mpokeipevov (10), cs. Ipoki MeHs, ang. prokimen, prokeimenon; liturg. krotka piesn ztozona
z jednego wersetu psalmu (niekiedy krotkiej frazy z ksiag Nowego Testamentu), poprzedzajaca zwykle czytanie
Pisma Swigtego, wygtaszana przez duchownego lub lektora, a nastgpnie trzykrotnie (rzadziej pigciokrotnie)
$piewana responsoryjnie przez chor; Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 373-374.

314 C. Conynckuit, Ilpemyopocms nawezo cnacenus, Mocksa 2010, s. 320.
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Podczas anafory kaptan wyglasza stowa przypominajac o mece, zmartwychwstaniu i
ponownym przyjsciu Jezusa Chrystusa, co stanowi esencj¢ Dobrej Nowiny. Anafora jest jak
most taczacy wiernych z Jego wielka ofiarg dla zbawienia §wiata. Dzigki niej do§wiadczaja
bliskosci Chrystusa obecnego w Eucharystii, a w ich sercach rodzi si¢ 1 umacnia pragnienie
nawrdcenia®'’,

Stichiry®!%, czyli hymny $piewane podczas celebracji, zawierajg fragmenty Ewangelii
lub odniesienia do stowa Bozego. Przez to inspiruja wiernych do nasladowania Chrystusa i
zachgcajg do karmienia si¢ Jego nauka. Wzbudzajg rado$¢ z powodu zbawienia ofiarowanego
ludziom przez Zbawiciela, prowadzg réwniez do glebszej refleksji nad tresciami biblijnymi i
ich znaczeniem dla zycia codziennego, co sprzyja dalszemu wzrostowi duchowemu®!’.

Kondakiony®!'® podobnie jak stichiry s3 hymnami liturgicznymi, ktére mogg zawiera¢
odniesienie do tresci ewangelicznych. Zachecajg do oddania chwaty Bogu za Jego zbawcze
dzieto. Budza w ludziach rado$¢ 1 wdzigczno$¢ za dar zbawienia oraz pragnienie poglebienia
relacji z Bogiem, co prowadzi ich do wzrostu $wigtosci i zaangazowania w zycie Ko$ciota®!.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze wszystkie te teksty liturgiczne stuza dzietu
ewangelizacji i niosg impuls do aktywnego uczestnictwa w gloszeniu §wiatu or¢dzia zbawienia
w Chrystusie. Teksty czytane w czasie liturgii pochodzg z Biblii; ona tez jest podstawg modlitw
zanoszonych do Boga. Modlitwy, hymny i teksty liturgiczne sa narzedziami, przez ktore
Kosciot wyraza swoja wiare, troske i zaangazowanie w prowadzenie ludzi do Chrystusa i Jego
krolestwa. Teksty liturgiczne, szczegdlnie psalmy, troparia, prokimenony czy anafora,
przekazuja Dobrg Nowing o zbawieniu 1 mitosierdziu Bozym, inspirujac wiernych do refleksji,
nawrodcenia 1 zaangazowania w ewangelizacje. W ten sposob Kosciot ksztattuje zycie wiernych
1 prowadzi ich do glebszej relacji z Bogiem oraz zaangazowania w dzieto szerzenia Dobrej

Nowiny w §wiecie.

SIS H. . Yenenckuit, Busanmuiickas Mumypaus: uCmopuko-iumypauieckoe ucciredosanue, Mocksa 2006, s.
250-270.

516 Stichirarion, gr. Ztiympdpiov (t0), cS. CTUXUPApS, ang. sticherarion; muzyk. ksiega liturgiczna zawierajgca
stichiry opatrzone notacja muzyczng; Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 423.

317 Kunpuan (Kepn), Jlumypeuxa: 'umnozpapus u sopmonozus, Mocksa 2002, s. 72-83.

518 K ondakion, gr. Kovtokapiov, cs. KoHmaKs, ang. kontakion, kondakion, krotki hymn rozwijajacy tresé
troparionu, majacy okreslone miejsce w nabozenstwie; Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s.
247,

319 Kunpuan (Kepn), Jlumypeuxa: I'umnozpagus u sopmonozus, dz. cyt., s. 87-90.
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1.2. Liturgiczne gloszenie stlowa Bozego

Zadanie gtoszenia Ewangelii, dane przez Jezusa Chrystusa Apostotom, odnosi si¢ takze
do ich nastepcow 1 wszystkich pasterzy Kosciota 1 nigdy si¢ nie skonczy. Gtoszenie stowa
Bozego zawsze bedzie najwazniejszym obowigzkiem prawostawnego kaptana®?’.

Liturgiczne przepowiadanie stowa Bozego (homilia)**! ma wielkie znaczenie w Zyciu
Kosciota prawostawnego i kazdego chrzescijanina, ktory uczestniczy w liturgii, modli si¢ i
pragnie stucha¢ Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. Poprzez proklamacj¢ stowa Bozego prawda
zbawcza jest gloszona na calym $wiecie 1 dociera do kazdego czlowieka. Nie oznacza to
gloszenia jakich$ nowych tresci. Istota Ewangelii jest niezmienna — po wsze czasy pozostaje
ona Dobrg Nowina, przekazang ludziom przez Boga.

Przepowiadanie liturgiczne stuzy przekazowi kerygmatu, czyli or¢dzia o zbawczym
dziele Boga. Glosiciel stowa Bozego to ten, w ktérym stowo Boze juz si¢ urzeczywistnito:
teraz za jego posrednictwem stara si¢ ono wcigz na nowo urzeczywistniaé, przemieniajac serca
innych mocg Ducha. Skuteczne gloszenie Ewangelii wigze si¢ z do§wiadczeniem mocy stowa
Bozego i prowadzi do przebudzenia i wzmocnienia wiary. Homilia wtasciwie wygloszona
dynamizuje celebracje liturgiczng i pomaga wiernym w jej intensywnym przezywaniu>%2,

Przepowiadanie chrzeécijanskie w czasie liturgii powinno oddawa¢ ducha i istote
ewangelicznego nauczania Chrystusa, czyli je nasladowac. To stwierdzenie sktania do refleksji
nad tym, w jakim sensie mozna to czyni¢. Gloszenie Chrystusa bylo bowiem czyms$
oryginalnym 1 niepowtarzalnym. Chrystus jako Syn Bozy przekazywat ludziom swoje
wyjatkowe poznanie Boga. Po Nim nawet najwigksi kaznodzieje nie moga robi¢ nic innego,
jak tylko wyjasnia¢, interpretowaé¢ wyrazone przez Niego prawdy>>.

Apostotowie wprowadzili do swojego przepowiadania element osobisty, czyli wlasne
doswiadczenie spotkania z Bogiem, a takze grzechu i odkupienia. Nie bali si¢ mowi¢ o swoim
nawroceniu (Dz 22, 1-21). Ich proklamacja byla zatem §wiadectwem (Dz 2, 32). Osobiste

doznanie wybawienia z grzechu przyczynialo si¢ do wzmocnienia oddziatlywania ich

320 Fomunemuxa — koncnexm aexyutl, koncnexkm ons 3-2o kypca Cmaepononscioii [Ayxoenoii Cemunapuu,
Mockga 1970, s. 5.

321 Odpowiada temu rosyjsko-stowianskie stowo ,,propowiedz”, ktore pochodzi od stowianskiego ,,wiedza”,
oznaczajacego wiedze o waznych ($wietych) tematach. Od rdzenia ,,wedy” pochodza takze stowa zwigzane z
zyciem wewnetrznym cztowieka, jak ,,przykazanie” i ,,sumienie”. Wedlug stownika Wiadimira Dahla ,,homilia
jest nauka Kosciota chrzescijanskiego, wygtaszang w kosciele podczas liturgii w celu przekazania i wyjasnienia
stuchaczom nauk Jezusa Chrystusa” (ITonHbIi npaBocIaBHbIA OOTOCIOBCKUI SHIMKIONEMYECKUI CIIOBapb, t.
1, Cankr-IlerepOypr 1913, s. 1919.

522 A. Coniaris, Preaching the Word Of God, Brookline 1983, s. 2-3.

323 M. Cxabannanosud, Tonxoestii Tunukon: obvsachumensioe usnodicenue Tunukoua ¢ ucmopuieckum
seedenuem, Mocksa 2008, s. 284.
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przepowiadania do tego stopnia, ze gtgboko poruszeni nim ludzie sami podejmowali decyzje o
nawréceniu”?t,

Z tego jasno wynika, jakie wlasciwosci powinno mie¢ przepowiadanie stowa Bozego.

1) Przepowiadanie musi by¢ przede wszystkim §wiadectwem (1 J 4, 14; 5, 10-11), to
znaczy czym$ wiecej niz tylko teoretycznym wykladem nauki Chrystusa. Musi zawieraé
element osobistego doswiadczenia kaznodziei, dotyczacy jego nawrocenia i duchowego
odrodzenia. Brak takiego elementu w kazaniu sprawia, ze staje si¢ ono suchym wyktadem,
zamiast pobudza¢ do wiary 1 nawrdcenia, co jest niezwykle istotne w pespektywie
ewangelizacji.

2) Przepowiadanie powinno mie¢ za glowny cel zbawienie dusz ludzkich, czemu stuzy
realizacja nastepujacych celéw: a) nawrodcenie grzesznikéw, b) zbudowanie wspdlnoty
chrzescijanskiej 1 ¢) nauczanie wierzacych. W centrum proklamacji stowa Bozego jest zawsze
wezwanie do zbawienia, ktore jest darem Boga. Bez tego wezwania do przyjecia Bozego
zbawienia przepowiadanie przestaje by¢ ewangeliczne i traci swoj podstawowy sens.

3) Gléwnym tematem proklamacji stowa Bozego powinna by¢ mito$¢ Boga, objawiona
ludziom w Jego Synu. Zasadniczo gléwnym motywem kazdego kazania winno by¢ Jezusowe
nauczanie o tym, ze ,,tak Bog umitowat $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat Zycie wieczne” (J 3, 16). Werset ten jest w zasadzie
calg Ewangelig w skrocie, a poszczegdlne jego aspekty moga stanowi¢ niewyczerpany temat
wielu kazan’%.

Wszystkie przemodwienia 1 kazania apostotow byty wypeknione gloszeniem imienia
Jezusa Chrystusa i mowily tylko o Nim. Wspotczes$nie natomiast mozna spotkaé kaznodziejow,
ktorzy wyglaszaja diugie kazania, albo w ogole nie wspominajac o Chrystusie, albo tylko
mimochodem. Tego rodzaju przepowiadanie nie moze stuzy¢ ewangelizacji.

W nawigzaniu do nauczania $w. Jana Chryzostoma prawostawny teolog Anthony Coniaris
podkresla, ze homilia jest teofanig, przedtuzeniem manifestacji Chrystusa w kazdej liturgii>*°.
Zobowigzuje to duchownych do gloszenia stowa Bozego zgodnie z wzorem, jaki zostawit
Chrystus w Ewangelii. Gtoszenie Dobrej Nowiny nie powinno by¢ zaktocone przez
nieewangeliczne podej$cie do przepowiadania i poruszanie mato istotnych tematdw, takich jak:
1) Rytualy. Czytajac ksiegi Starego Testamentu (zwlaszcza Kaptanska itp.), mozna

dostrzec, ze wigkszo$¢ przemowien Mojzesza dotyczyla rytuatow. W tamtych okolicznos$ciach

324 Tamze, s. 290.
325 [omunemuxa — koncnexm nexyuii, dz. cyt., s. 50-60.
526 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 10.
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byto to naturalne. Tymczasem ani jedno przemdéwienie Chrystusa czy apostotow nie dotyczyto
rytuatow. Jesli nawet apostotowie wspominali o chrzcie, to tylko na koncu, kiedy méwili o
Chrystusie 1 Jego mitosci. W kazaniach apostolskich nie ma wzmianki o jakich§ innych
obrzedach. Wynika to z faktu, ze dusze ludzkie potrzebuja zdrowego pokarmu duchowego, a
rozwazania o rytualach jako rzeczach i czynno$ciach zewnetrznych nie moze im zapewnic
duchowego pozywienia®?’.

2) Rozwazania filozoficzne. Sg kaznodzieje, ktorzy nadaja swoim kazaniom charakter
traktatow filozoficznych. Apostol Pawel roéwniez odwotat si¢ do filozofii w jednej ze swoich
méw (Dz 17, 17-18), ale nalezy pamigtac, ze a) jego stuchaczami byli wytacznie filozofowie
(stoicy i epikurejczycy), b) wspomnial o niej mimochodem, aby rzuci¢ $wiatto na jedng mysl,
i ¢) od razu przeszedt do swiadectwa o Chrystusie (w. 31). Postugiwanie si¢ w przepowiadaniu
filozofig lub naukg jako srodkiem pomocniczym lub argumentem wspomagajacym zasadniczg
tres¢, skupiong na Chrystusie, jest pozyteczne, ale spychanie Ewangelii w cien, a umieszczanie
kwestii filozoficznych w centrum przepowiadania jest niedopuszczalne. Pawel stanowczo
przed tym ostrzegal: ,,Baczcie, aby was nikt nie zagarnaglt w niewole przez t¢ filozofi¢ bedaca
wierutnym oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach §wiata, a nie na
Chrystusie” (Kol 2, 8)28,

3) Kwestie polityczne. Chrystus mowi, ze Jego krolestwo nie jest z tego §wiata, jak
réwniez, ze jest w ludziach, w ich sercach. Dlatego jesli kaznodzieja opuszcza krélestwo serc
1 przechodzi do krélestwa spraw ziemskich itp., zdradza gtowny cel swojej misji. Nie oznacza
to oczywiscie, ze powinien by¢ catkowicie ghuchy 1 $lepy na to, co dzieje si¢ w panstwie, w
ktérym zyja wierzacy, zwlaszcza w trudnych momentach dziejowych. Aby jednak poruszy¢ te
kwestie, moze organizowac specjalne spotkania, ale nigdy nie moze wprowadza¢ elementu
politycznego do kazah wygtaszanych w czasie liturgii®?’.

Nigdy tez chrzescijanski kaznodzieja nie moze opowiadac si¢ po stronie konkretnej
partii politycznej. Gloszac odwieczne prawdy, nie moze moéwi¢ inaczej niz w duchu
bezstronnos$ci; jego stowa powinny zawsze nie$¢ poparcie dla sprawiedliwos$ci, wolnosci,
porzadku, a jego sympatia by¢ po stronie uci$nionych i pozbawionych $rodkoéw do zycia. Nie
powinien si¢ powstrzymywac i przed tym, by, jesli to konieczne — jak Jan Chrzciciel upomnie¢

ludzi stojacych u wtadzy. Ale nawet w tym przypadku winien si¢ ograniczy¢ do ukazania stanu

527 Tamze, s. 13.

328 Tamze, s. 14-15.

2 B.K. Kaope, Kamezopuu éunvl u cMupenus 6 cucmeme yenHocmeti yepkoeHo-npuxo0ckoli cyoKynbmypo.
Tpuxo0 u obwuna 6 cospemernnom npasocnasuu, Mocksa 2011, s. 320.
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rzeczy w §wietle nauki Chrystusa. Wystarczy tylko gtosi¢ Chrystusa, aby da¢ ludziom $wiatlo,
ktore o$wietla wszystkie sfery i zakamarki zycia>*°.

4) Niedoskonatosci innych religii. Sg kaznodzieje, ktorzy jako temat kazan wybieraja
braki i btedy innych wspolnot religijnych. Na ogdét nie méwig wtedy o Chrystusie, ale
wystepuja przeciwko jakiej$ spotecznosci religijnej czy wdaja si¢ w polemiki. Zwolennicy tego
rodzaju kazan moga odnosi¢ si¢ do Jezusa Chrystusa potepiajacego faryzeuszy i uczonych w
Pismie (Mt 23), ale zapominaja, ze Syn Bozy zabieral glos w obecnos$ci faryzeuszy w
sytuacjach bezposrednio przez nich wywotanych, a jesli nawigzywat do ich postawy, to tylko
po to, aby przekazaé ludziom prawdziwy pokarm duchowy!.

Kontrowersje w kazaniach rozpalaja namig¢tnosci wsrdd ludzi, siejg wrogo$¢ miedzy
organizacjami religijnymi i nie dajg stuchaczom strawy duchowej. Najgorsze za$ jest to, ze
eksponowanie kontrowersji, jakie powoduja réznice pomi¢dzy wyznaniami chrzescijanskimi,
prowadzi do podwazenia autorytetu calej doktryny chrzescijanskiej w oczach
niewierzacych®¥.

Aby glosi¢ stowo Boze w duchu Ewangelii, mozna wskazywac¢ i wyjasnia¢ bledy w
wierze, ale nie nalezy zajmowac si¢ jednostkami czy spoteczenstwami, okazujgc im wrogosc.
Nawet gdy trzeba sprzeciwi¢ si¢ bledom innych, nigdy nie wolno rezygnowa¢ z ducha
chrzescijanskiej mitosci do ludzi. Przepowiadanie stowa Bozego musi by¢ catkowicie wolne
od wszelkich obcych, nieewangelicznych tematéw. Kaznodzieja musi by¢ catkowicie skupiony
na Chrystusie, w jego $wiadomosci oraz stowach nie powinno by¢ miejsca dla nikogo ani
niczego innego>>.

5) Duch prawa Starego Testamentu. Sg kaznodzieje, ktdrzy postawiwszy sobie za cel
moralne zbudowanie stuchaczy, o obowigzkach wiernych mowia: ,,Trzeba czynié¢” oraz ,,Nie
wolno czyni¢”; za wypetnianie przykazan obiecuja im krolestwo niebieskie, natomiast za ich
niespelnienie groza mekami piekielnymi. Tacy kaznodzieje nie zauwazaja, ze w ich kazaniach
Ewangelia jako Dobra Nowina o zbawieniu w Chrystusie jest wlasciwie nieobecna®*,

Glosi¢ Ewangeli¢ to obwieszcza¢ ludziom zbawienie bedace nie wynikiem
zachowywania prawa, ale owocem laski; takie przepowiadanie ukazuje stuchaczom Boga,

ktory jest mitoscig. Ewangeliczne przepowiadanie nie glosi niewoli, ale wolnos¢, nie szerzy

30 Tamze, s. 325-330.

31 A. Mens, Ipasocnasnoe 6ozociyacenue: Tauncmeo, cnoso u o6pasz, Mocksa 1991, s. 53.

332 T, dnoposckuii, Ipasocnasnas Llepkossb u Xxpucmuanckoe eOuncmeo: Cmamoii U nponoeeou, ,,AbMaHax
Meranapagurma” 9 (2016), s. 146—148.

333 A. Mens, Ilpasocnasnoe 6ozociyacenue: Tauncmeo, cnoso u obpas, dz. cyt., s. 55-60.

334 Tamze, s. 70-73.
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strachu, ale wzywa do mitosci, ktora jest gltownym motywem wszystkich moralnych dziatan
chrze$cijan.

6) Koncentracja kaznodziei na wlasnej osobie. S3 kaznodzieje, ktorzy traktuja
przepowiadanie jako okazje do prezentowania z ambony swoich esejow czy poezji.
Tymczasem wierny glosiciel Ewangelii nie moze patrze¢ na siebie inaczej, jak na narzedzie w
rekach Boga. Jesli zabiera glos w kosciele, to méwi nie od siebie, ale przekazuje ludziom stowa
Boze. Jest jak plyta gramofonowa, na ktérej Duch Swicty zapisuje swoje przemowienia — a on
drzacym, niedoskonatym glosem doktadnie przekazuje je ludziom. Taka $wiadomos¢ daje
przepowiadaniu ewangelicznemu szczegdlng moc, a nawet w pewnym sensie wladze nad
ludzkimi sercami®,

7) Skupienie si¢ na formie przepowiadania. Sa kazania skomponowane wedlug
wszelkich zasad krasomoéwstwa, ale zupelnie pozbawione ducha. Takie mowy s3 obce
Ewangelii. Autentyczne przepowiadanie Dobrej Nowiny daje pierwsze miejsce duchowi,
nawet jesli cierpi na tym forma. W proklamacji Ewangelii nalezy uzywaé najprostszego i
najbardziej zrozumiatego jezyka. Wszystkie kazania Chrystusa i apostotéw byly wygtaszane
W prosty sposob, odpowiadajacy temu, jak na co dzien komunikowali si¢ ze sobg ludzie. Dzieki
temu jak najwiecej shuchaczy moglo zrozumie¢ i przyswoi¢ sobie nauczanie Chrystusa®®’.

Takie podejscie do gloszenia stowa Bozego w czasie liturgii oraz przy innych okazjach
stuzy ewangelizowaniu tych, ktorzy naleza do Kosciota i uczestnicza w jego zyciu. Dzigki
przepowiadaniu w czasie liturgii wcigz na nowo rodzi si¢ i umacnia wiara stuchaczy. Prowadzi
ono do zjednoczenia si¢ z Chrystusem 1 zaspokaja potrzeby duchowe wiernych. Jako czgs$¢
liturgii sakramentoéw homilia (kazanie) pozwala ludziom spotkac i ustysze¢ samego Chrystusa,
ktoéry wzywa grzesznikow do nawrdcenia 1 udziela im mocy do wzrostu duchowego. W ten
sposob wierzacy nieustannie formowani sa ku petni czlowieczefistwa na wzor Syna Bozego ™8,

Wielka wage do przepowiadania stowa Bozego w czasie liturgii przywigzuje takze

Ko$ciot katolicki. Méwig o tym dokumenty papieskie®

oraz ,,.Dyrektorium Homiletyczne” z
2014 roku®¥. Papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium, po$wigconej ewangelizacji
podkresla, ze homilia ma fundamentalne znaczenie w liturgii Kosciota katolickiego, bedac nie

tylko momentem nauczania, ale takze momentem bezposredniego spotkania wiernych ze

35 Tamze, s. 75.

336 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 20-23.

337 B.I1. 3y60B, Pycckue nponoeednuxu: Quepku no ucmopuu pycckoii nponogedu, Mocksa 2001, s. 117-123.
338 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 2-7.

339 Np. VD nr 59.

340 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium Homiletyczne, Rzym 2014.
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Stowem Bozym>*!. Podobnie jak w Kosciele prawostawnym, homilia w Kosciele katolickim
jest $wiadectwem zywej wiary. W jej centrum znajduje si¢ kerygmat, czyli orgdzie o zbawieniu
w Chrystusie, ktore umacnia wiernych na drodze do nawrdcenia i w dazeniu do pehi zycia
chrzescijanskiego. Papiez Franciszek ktadzie szczegolny nacisk na to, aby homilia byta dobrze
przygotowana, zrozumiata i aktualna, co pozwala na uniknigcie monotonii i oparcie si¢ pokusie
moralizowania, ktére mogg zniechgca¢ wiernych>*?. Zaréwno w Kosciele katolickim, jak i
prawostawnym homilia ma by¢ autentyczng proklamacja odkupienczej mitosci Boga, oparta
na osobistym doswiadczeniu glosiciela stowa Bozego i1 ukierunkowang na duchowe potrzeby
stluchaczy. Zarowno w jednej, jak i drugiej tradycji liturgicznej homilia jest doniosta czescia
liturgii, a jej wygloszenie wskazuje wiernym droge do zjednoczenia z Chrystusem i do

zbawienia®*®.

2. Rola ikony w przekazie Ewangelii
Dla prawostawnych chrzescijan ikona nie jest dzietem sztuki, ktérego pigkno nalezy
podziwia¢, lecz narzedziem proklamacji stowa Bozego, ktore przybliza ludziom kroélestwo
Boze. Przedstawiajac wazne wydarzenie z Zycia Jezusa, Maryi, Swigtych, a takze zwyczajnych
ludzi, wnosza §wiatto prawdy w ludzka rzeczywisto$¢ i pobudzaja do refleksji nad sensem
ludzkiego zycia. Ich obecno$¢ w §wiatyni i w celebracji liturgicznej stuzy komunikacji orgdzia
zbawienia, ilustrujgc tresci wyrazane stowami i1 otwierajac ludzkie serca oraz umysty na

dzialanie taski Bozej.

2.1. Pochodzenie i natura ikony

Jednym z najwyzszych przejawow artystycznego geniuszu cztowieka jest ikona, bedaca
nie tylko dzielem sztuki, ale majaca takze znaczenie teologiczne, a zwtaszcza chrystologiczne.
W zwigzku z tym, ze ikona ma niebagatelne znaczenie dla przezywania wiary, jest ona
swoistym owocem ,,odnowy” sztuki sakralnej. Pojawienie si¢ ikon w Kosciele wigze si¢ z
podjeta refleksja nad tajemnica Wcielenia Syna Bozego i zamieszkania Bostwa w ciele
Chrystusa. Pismo Swicte poucza, ze zaden nikt nigdy nie widziat Boga. Jednakze poprzez
wcielenie 1 objawienie w Chrystusie Bog dat si¢ pozna¢ doczesnemu cztowiekowi w sposob

mozliwie najlepszy i najpetniejszy. Wskutek tego uduchowieni i utalentowani ludzie zaczgli

S#LEG nr 135.
2 EG nr 138,142.
33 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 3.
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tworzy¢ widzialne obrazy, przedstawiajace m.in. Swiete Oblicze Boskie. Ich wyjatkowa cecha
jest mistyczny charakter ukazywanych rzeczywistosci, gdyz ikona — podobnie jak
przepowiadanie stowa Bozego — jest odblaskiem niepojetej dla ludzi chwaly Bozej>*.

Od czasu pojawienia si¢ ikon w sztuce chrzescijanskiej postaé Zbawiciela stata si¢
czgstym motywem w rzezbie i malarstwie. Stato si¢ to mozliwe dzigki Wcieleniu Syna Bozego,
ktore dato nowy rys calej sztuce ludzkiej. W Jezusie Chrystusie odstonil si¢ bowiem nowy
wymiar, a raczej petnia cztowieczenstwa, ktoremu Syn Czlowieczy przywrécit wlasciwe
pickno*.

Ikony s3a wyrazem ludzkich poszukiwan pigkna obecnego w Osobie Syna Bozego oraz
pragnienia poznania Boga>*®. Jako obrazy sakralne, ukazujg postaci nie tylko Syna Bozego, ale
réwniez Maryi, innych §wigtych, wydarzenia z ich zycia oraz sceny biblijne lub liturgiczno-
symboliczne. Chociaz ikony sg najczesciej kojarzone z prawostawiem, otaczane sg czcig
rowniez przez grekokatolikow oraz w Koéciele tacinskim>#.

Tradycja chrze$cijanska przypisuje napisanie pierwszej ikony $w. Lukaszowi
Ewangeliscie. Praktyka ikonopisarstwa rozwijata si¢ m.in. we wczesnochrzesécijanskich
katakumbach. Popularno$¢ ikon wynikala z faktu, ze stanowily swego rodzaju pismo
obrazkowe i wychodzily naprzeciw duchowym potrzebom szerokiej grupy wierzacych, ktorzy
cho¢ nie byli zdolni czyta¢ tekstow pisanych literami, mogli ,,odczytywac” dzieta
ikonograficzne*.

W kwestii sporzadzania tego typu obrazéw mozna zauwazy¢ wyrazne przeciwienstwo
pomiedzy Starym 1 Nowym Testamentem. Pierwszy surowo zakazywal tworzenia
jakichkolwiek obrazéw lub figur Boga. Zwigzane to bylo z pierwszym przykazaniem Bozym:
,,Nie bedziesz czynit Zadnej rzeZby ani zadnego obrazu tego, co jest na niebie wysoko, ani tego,
co jest na ziemi nisko, ani tego, co jest w wodach pod ziemig! Nie bedziesz oddawat im poktonu
1 nie bedziesz im stuzyt, poniewaz Ja Pan, twoj Bog, jestem Bogiem zazdrosnym” (Wj 20, 4—
5). Oznaczalo to, ze cztowiek nie moze przedstawi¢ obrazowo niewidzialnego Boga; rezultat
bylby wylacznie owocem jego fantazji, a nie odzwierciedleniem prawdy>*.

Nowy Testament zmienil rygor prawa starotestamentowego, co bylo konsekwencja

wecielenia Boga 1 Jego objawienia si¢ w Synu Bozym. W pismach §w. Jana Apostota czytamy

344 Tamze, s. 9.

35 A. llImeman, Ucmopuueckuii nymo Ipasocnasus, Mocksa 2007, s. 120.

346 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 115-116.

347 A. Skomoroszko, Teologia ikony w Kosciele prawostawnym, ,,Studia Elblaskie” 23 (2022), s. 371.
348 Tamze, s. 372.
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m.in.: ,,I ogladaliSmy Jego chwate, chwate jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca” (J 1, 14);
,» 10, co bylto od poczatku, cosmy ustyszeli o Stowie zycia, co ujrzelismy wtasnymi oczami, na
co patrzylismy i czego dotykaty nasze rece” (1 J 1, 1). Sam Chrystus mowit o sobie: ,,Kto Mnie
widzi, widzi 1 Ojca” (J 14, 9). Niewidzialny Bog objawit si¢ poprzez swojego Syna i stat si¢
widzialny dla kazdego czlowieka — to juz nie jest wymyst ludzkiej fantazji, lecz
rzeczywisto$é>?,

Wedtug Jana z Damaszku starotestamentowy zakaz przedstawiania wizerunkow Boga
niewidzialnego zostat anulowany w momencie, gdy stal si¢ On jednym z ludzi i tak jak oni —
widzialny: ,,Oczywiste jest wigc, Ze nie mozna uczyni¢ wizerunku niewidzialnego Boga. Gdy
jednak widzisz Tego, ktory z natury bezcielesny, ze wzgledu na ciebie stal si¢ cztowiekiem, to
mozesz wykona¢ wizerunek Jego ludzkiej postaci. Skoro bowiem wiadomo, ze Ten, ktéry z
natury niewidzialny, stat si¢ widzialny pod postacig ciala, tedy mozna sporzadzi¢ obraz tego,
co widzialne. Jesli Niezmierzony i Nieograniczony w doskonato$ci swojej Boskiej natury
ogataca samego siebie, przybierajac posta¢ stugi, tedy maluj na obrazach Tego, ktory stat si¢
widzialny, i przedstawiaj Go tak, by mogl by¢ widziany (...) wszystko to opisuj zaréwno
stowem, jak i kolorami na papirusach i na deskach”!.

Alexander Schmemann w swojej ksiazce ,,Istoricheskiy put’ Pravoslaviya” doskonale
wyjasnia dogmat kultu ikony i jego fundamentalne znaczenie dla potwierdzenia prawdziwego
stanowiska chrystologicznego: ,,Ale poniewaz Bog byt do konca zjednoczony z czlowiekiem,
obraz Cztowieka Chrystusa jest takze obrazem Boga: wszystko, co ludzkie w Chrystusie, juz
jest zywym obrazem Boga”*>2. Sw. Jan z Damaszku w odniesieniu do wykorzystania obrazéw
w kulcie méwi: ,,Nie czczg¢ materii, ale czcze¢ Stworce materii, ktory dla mnie stat si¢ materia,
ktéry obral sobie materialny $wiat za mieszkanie i1 poprzez materi¢ dokonal mojego
zbawienia™%3,

»Wiara siedmiu powszechnych soboréw 1 ojcOwW” jest wiecznym 1 niezmiennym

fundamentem prawostawia3>*

. Chrystologiczna definicja ikony i jej kultu zostala uznana przez
VII Sobér Powszechny, co usung¢lo ostatecznie zamet panujacy w chrystologii. To uznanie i

potwierdzenie kultu ikony przez sobér miato fundamentalne znaczenie dla ustalenia prawd

5301, Alfeev, A immagine e somiglianza, La teologia dell icona nella Chiesa ortodossa, w: Andrej Rublev e
I’icona russa. Atti del XIII Convegno ecumenico internazionale di spiritualita ortodossa sezione russa. Bose,
15—17 settembre 2005, a cura di Adalberto Mainardi, monaco di Bose, Magnano 2006, s. 265.

351 Jan Damasceniski, Trzecia mowa obronna przeciw tym, ktdrzy odrzucajg swiety obraz, nr 8, w: tenze, Mowy
w obronie obrazow (Biblioteka Bizantyjska 1), Warszawa 2022, s. 150—-151.

332 A. llImeman, Mcmopuueckuii nymo Ipasocnasus, dz. cyt., s. 132.

533 Jan Damascenski, Druga mowa obronna przeciw tym, ktdrzy odrzucajq swiety obraz, nr 14, w: tenze, Mowy
w obronie obrazow, dz. cyt.

354 A. llImeman, Ucmopuueckuii nyms Ipasocnasus, dz. cyt., s. 133.
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wiary 1 poprawnego rozumienia relacji mi¢dzy Boskos$ciag a czlowieczenstwem Jezusa
Chrystusa oraz roli obrazéw sakralnych w ksztattowaniu zycia duchowego wiernych. Dogmat
kultu ikony dopetnil w ten sposob dogmatyczng ,,dialektyke” epoki soboréw powszechnych,
skoncentrowang na dwéch podstawowych tematach Objawienia chrzes$cijanskiego: doktrynie
o Trojcy Swietej oraz doktrynie o Bostwie i cztowieczenstwie Jezusa Chrystusa.

Stanowisko teologiczne dotyczace obecnosci obrazow w kulcie chrzescijanskim zostato
ostatecznie sformutowane w toku walki z ikonoklastyczng herezja VIII i IX wieku, ale w
sposob domysiny byto obecne w Kosciele od pierwszych wiekow jego istnienia. Potwierdzajg
to na przyktad malowidta w rzymskich katakumbach, ktére przedstawiaja m.in. wizerunki
Chrystusa, z reguly w kontek$cie scen ewangelicznych opowiesci, a takze dogmatyczne
prawdy zawarte w Pismie Swietym i Tradycji Ko$ciota®>>.

Ojcowie Kosciota zdecydowanie walczyli z herezjg ikonoklazmu, wskazujac na
warto$¢ obrazow i ich role w ksztaltowaniu zycia chrzescijanskiego. Zgodnie z ich nauczaniem
ikona jest Ewangelig dla analfabetéw: ,,Obrazy sa uzywane w koS$ciotach, aby ci, ktorzy nie
umiejg czytac i pisac, przynajmniej patrzac na $ciany, czytali to, czego nie moga przeczyta¢ w

ksiazkach” — pisat $wiety papiez Grzegorz Wielki>*®

. W podobnym tonie wyrazit si¢ §w. Jan z
Damaszku: ,,Obraz bowiem jest przypomnieniem czego$, podobnie jak odbierane przez stuch
stowa. Czym zatem dla umiejacych pisac jest ksigzka, tym dla niepiSmiennych jest obraz. I
czym stowo jest dla stuchu, tym obraz dla wzroku — przynosi nam zrozumienie>’.
Ikonograficzny wzorzec obrazow przedstawiajacych Chrystusa uksztaltowat sie
ostatecznie w okresie sporéw obrazoburczych. Ikona bizantyjska przedstawia nie tylko
czlowieka Jezusa, ale wcielonego Boga i Jego chwale. Na tym polega rdéznica migdzy ikona a
obrazami renesansowymi, ktore przedstawiaja czlowieczenstwo Syna Bozego, skupiajac si¢ na
Jego ludzkim losie i doznaniach®®. Komentujac te roznice, Uspienski pisze: ,,Ko$ciot ma
»oczy do patrzenia«, a takze »uszy do stuchania«. Dlatego w Ewangelii, zapisanej ludzkim
stowem, styszy stowo Boze. Poza tym zawsze widzi Chrystusa oczami niezachwianej wiary w
Jego Boskos$¢. Dlatego ukazuje Go na ikonie nie jako zwyklego cztowieka, ale jako Boga-
cztowieka w Jego chwale, nawet w momencie Jego skrajnego wyczerpania (...). Dlatego

Cerkiew prawostawna na swoich ikonach nigdy nie pokazuje Chrystusa wytacznie jako

355 1. Alfeev, A immagine e somiglianz, dz. cyt., s. 259.

336 Grzegorz Wielki, List IX, 208: do Serena biskupa Marsylii, w: tenze, Listy, t. 111, thum. J. Czuj, Warszawa
1955, s. 239.

357 Jan Damascenski, Pierwsza mowa obronna przeciw tym, ktérzy odrzucajg swiety obraz, nr 17, w: tenze,
Mowy w obronie obrazow, dz. cyt.

S8 1. Alfeev, A immagine e somiglianz, dz. cyt., s. 270.
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cztowieka cierpigcego fizycznie i psychicznie, tak jak wystgpuje to powszechnie w zachodnim
malarstwie religijnym”>>’.

Ikona jest nierozerwalnie zwigzana z dogmatem i nie do pomyslenia poza tym
kontekstem. Za pomoca $rodkéw artystycznych przekazywane sg w niej gtowne prawdy
chrzedcijanskie — o Trojcy Swietej, o Weieleniu, o zbawieniu i przebostwieniu cztowieka.

Wiele wydarzen z historii Ewangelii jest interpretowanych w ikonografii przede wszystkim w

kontekscie dogmatycznym3°,

2.2. Miejsce ikony w liturgii

Ikona ma duzy wplyw na ksztatltowanie si¢ poboznosci ludowej, ale zajmuje takze
bardzo wazne miejsce w liturgii. Gabriel Bunge napisat: ,,Ikona nie jest obrazem osobistego
kultu, jej teologicznym miejscem jest §wiatynia, gdzie ewangeli¢ Stowa uzupetnia ewangelia
obrazu*¢!. Poza $§wiatynig i liturgig traci wiele ze swego znaczenia. Nie oznacza to jednak, ze
wierni nie maja prawa posiadania w swoich domach ikon. Dom, w ktérym przechowywana jest
ikona, jest traktowany jako przedtuzenie $wiatyni, a zycie domownikéw jako kontynuacja
liturgii>®?>. Warto przywola¢ uwage Jazykinaj, ktéra jasno wskazuje, Zze z cala pewnoscig
miejscem wlasciwym dla ikon nie jest muzeum: ,,Jkona w muzeum to bzdura, tu nie mieszka,
a jedynie istnieje jak suszony kwiat w zielniku lub jak motyl na szpilce w pudetku
kolekcjonerskim” 32,

Odwiedzajac $wiatynie prawostawne, mozna zobaczy¢ przechowywane w nich
réznorodne przedmioty uzytku sakralnego. To na przyktad ewangeliarz — §wigta ksiega, ktore;j
podczas celebracji modlacy si¢ oddaja nalezng czes¢. Podobnie rzecz si¢ ma z ikong, ktora jest
,Ewangelig w kolorach”. Stojacy przed nig wierni palg $wiece, modlg si¢ i z gtgbokim uktonem
trzykrotnie wykonujg znak krzyza. W tym kontekscie nalezy pamigta¢ o wlasciwym znaczeniu
tych religijnych gestow wiernych, ktorzy — mowiac krotko — nie klaniajg si¢ desce, ale temu,
kto jest na niej przedstawiony>%*.

W nowoczesnych §wiatyniach chrzescijanskich rzadko$cig sg malowidta na $Scianach,

np. freski. Swigtynie z czasow starozytnych wyraznie réznig si¢ od nich pod tym wzgledem.

39 J1. Ycnencknii, Bozocnosue uxonw 6 Ilpasocaasnoii Llepxsu, Tlepecnasns 1997, s. 120.

3601, Alfeev, A immagine e somiglianza, dz. cyt., s. 271.

61 T, Bynre. Jpyeoii Ymewumenv. Hxona Ipecsamoii Tpouywt Ipenooodnozo Anopes Pybnesa, Pura 2003, s.
111.

3621, Alfeev, A immagine e somiglianza, dz. cyt., s. 280.

363 Y. SI3bIkoBa, bozocnosue uxonsi, Mocksa 1995, s. 40.

364 1. Alfeev, A immagine e somiglianza, dz. cyt., s. 283.
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Dla prawostawia fresk jest najwcze$niejszym przykltadem ikonografii. W epoce
pokonstantynskiej wszystkie cztery $ciany $wiatyni byty zdobione freskami, a najbogatsze
ko$cioty dekorowano mozaikami. Réznica migdzy nimi jest taka, ze fresk pozostaje zwigzany
ze $wiatynig od poczatku do konca jej istnienia, a mozaike mozna zdja¢ i utozy¢ na nowo gdzie
indziej. W zwigzku z tym fresk stanowi organiczng cze$¢ przestrzeni liturgicznej>®.

Podobnie jak Kos$ciot katolicki, tak 1 Cerkiew prawoslawna ma swoj kalendarz
liturgiczny. W ciggu roku wspomina si¢ najwazniejsze wydarzenia z historii zbawienia,
swietych, meczennikow i stad wsrod freskow sSwigtynnych mogag pojawiac si¢ nawigzania do
$wiat koscielnych, $§wietych, a takze sceny biblijne. Kazdy ko$cidt jest zaprojektowany i
budowany jako cato$¢, a tres¢ freskow odpowiada rocznemu cyklowi liturgicznemu,
odzwierciedlajac jednoczesnie specyfike samego kosciota. Wszystko to — jak juz byta mowa —
robiono dla ludzi, ktérzy nie byli w stanie czyta¢ Pisma Swictego, aby mogli pozna¢ religie
chrze$cijaniska przez same obrazy>®¢.

W $wigtyniach prawostawnych centralne miejsce zajmuje ikona Chrystusa. Jest ponad
wszystkimi ikonami, ukazujacymi wydarzenia z Ewangelii i zywoty $wietych. Nastgpna w
kolejnosci jest ikona Matki Bozej, w ktorej Cerkiew widzi Oredowniczke catej ludzkosci®®’.

Stawigc Bogarodzice, nie mozna nie oddawac czci Jej Synowi. Ta wiez taczaca Syna
Bozego z Jego Matka utrwalona zostala w ikonografii i1 liturgii. Jest to widoczne w
ikonostasie®®® w ktérym umieszcza si¢ ikony Maryi i Chrystusa na tej samej ptaszczyznie po
obu stronach bramy krélewskiej, czyli carskich wrét: z prawej strony Chrystus trzyma
Ewangeli¢, czyli stowo Boga skierowane do cztowieka, po lewej widnieje Bogurodzica,

trzymajac Boze Dzieci¢ na lewej rece 1 w ten sposob prezentujac $wiatu Stowo Boga (jest to

365 Tamze, s. 287.

366 1. dnopenckmit, Mrxornocmac, B kH.: UkonocTac. U36pannbie Tpyabl IO UCKYCCTBY, Mocksa 1993, s. 40-41.
367 Mitos¢ i kult Matki Bozej sg duszg prawostawnej poboznos$ci, sercem ogrzewajacym i ozywiajagcym cate
ciato (...). Kosciot prawostawny jakby jednym tchem przyzywa Najswigtsze Imi¢ Jezus wraz z najstodszym
imieniem Maryja i nie rozdziela ich w swojej mitosci” (S. Butgakow, Prawostawie, Biatystok 1992, s. 132).

58 Tkonostas, gr. £ikovooTdoto (t0), TéumAo (T0), cs. ikwHocTach — przegroda pomiedzy nawg i prezbiterium z
umieszczonymi na niej ikonami; Stownik polskiej terminologii prawostawnej, dz. cyt., s. 215. Ikonostas
pierwotnie funkcjonowat jako bariera dzielaca przestrzen sakralng od czgsci przeznaczonej dla wiernych. Jednak
jego powstanie wynika z glebszych przestanek, gdyz nie chodzito jedynie o fizyczne rozdzielenie, lecz takze o
symboliczne polaczenie sfery niebianskiej i ziemskiej. Przez zanik autentycznego kultu ikony doszto do
stopniowego zagubienia tego pierwotnego znaczenia ikonostasu jako mostu taczacego niebo z ziemia.
Pierwotnie skromna konstrukcja ikonostasu, wymagajaca jedynie podstawowych podpor dla ikon, z czasem
ulegla transformacji, przeksztatcajac si¢ w bogato zdobiong $ciang, a nawet nadmiernie rozbudowang
wielopoziomow3 strukture. Ikonostas nie tylko odgradza, ale przede wszystkim jednoczy przestrzen sakralna,
stanowigc $wiadectwo bliskosci krolestwa Bozego na ziemi. Jego powstanie odwotuje si¢ do traktowania
$wiatyni jako symbolicznego przejawu zstgpienia nieba na ziemie. Przez nawigzanie do architektury Grobu
Panskiego w Jerozolimie ikonostas stat si¢ elementem mistycznego centrum §wiata, dzigki ktoremu dokonuje
si¢ uswiecenie ludzkiego zycia poprzez obecno$¢ samego Boga na ziemi oraz Jego $wictych; H. Paprocki,
Zwigzki pomigdzy ikong, teologiq i liturgikg, ,,Elpis” (2011), nr 3, s. 56-57.
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ikona maryjna zwana Hodegetrig®®, czyli wskazujacg Droge, ktorg jest Jezus). Sens catosci
jest taki, ze Chrystus ze swoja Matka spotykaja wiernych w bramie krolewskiej i prowadzg ich
przez zycie ku zbawieniu®"’.

Kaptan jest zobowigzany sprawowac Najswigtszg Eucharystie w obecnosci tych dwoch
ikon. Modlitwa przed nimi i przed bramg krdolewska jest aktem liturgicznym jeszcze przed
rozpoczgciem proskomidii i samej Boskiej Liturgii®’!. Kiedy kaptan skonczy odmawiaé
tropariony pokutne, wraz z diakonem staje przed ikong Chrystusa, wykonuja gteboki pokton,
a nastepnie prosza Go, zeby darowal wszelkie przeciwno$ci 1 grzechy wyrzadzone przez
czlowieka, a takze sktadajg dzigkczynienie za Jego zbawcze dzieto”’?.

Nastepnie po pocatowaniu ikony Zbawiciela kaptan z diakonem przechodza na lewa
stron¢ krolewskich drzwi, aby odda¢ cze$¢ Bogurodzicy. Pozdrawiaja Ja glebokim poktonem
jako ,,zrédto mitosierdzia” i prosza, aby zlitowata si¢ nad ludzmi 1 wstawiala za nimi u Boga.
Na koniec obaj staja przed $wieta bramg ikonostasu, pochylaja glowy i juz tylko sam kaptan
odmawia koncowa modlitwe, w ktérej prosi o umocnienie, aby moégt godnie celebrowac
liturgie®”>.

Podczas proskomidii wierni gromadzg si¢ w cerkwi na Eucharysti¢ ze §wiadomoscia,
ze s3 tam oczekiwani. Nie wchodza bowiem do pustego, zimnego ko$ciota, ale do miejsca
swietego, petnego Bozej obecnosci. Catuja z uszanowaniem ikone danego $wieta, umieszczong
na anatoju (specjalny stolik na ikone) na $rodku cerkwi. Modlacy si¢ zapalaja réwniez Swiece
przed wizerunkami §wigtych, ktérych szczegolnie cheg prosi¢ o wstawiennictwo. Dzigki nim
spotykaja si¢ z tajemnicag obcowania $wietych, kontemplujacych w niebie Trojjedynego

574

Boga”’". Ikona nie tylko pomaga si¢ modli¢, ale jest takze ,.kanatem” taski, ktora Bog zsyta na

modlgcego si¢ przed nig cztowieka®’.

Liturgia eucharystyczna, zwana liturgia wiernych, rozpoczyna si¢ uroczysta procesja
Wielkiego Wejscia, w ktorej] wnoszone sg na ottarz dary chleba i wina. Nastepnie chor
wykonuje hymn Cherubikon, wzywajac wiernych, by odtozyli na bok zyciowe troski i ,,przyjeli

Kréla wszystkich” — Jezusa Chrystusa, bedacego Ofiarg sktadana w czasie Swictej Liturgii.

369 Hodegetria, hodigitria (gr. Przewodniczka, Wskazujaca Droge) — ikona Matki Bozej z Dziecigtkiem Jezus na
lewym ramieniu; wedtug tradycji namalowana w Jerozolimie przez Lukasza Ewangeliste. Typ ikonografii
charakterystyczny dla Kosciota wschodniego (spotykany takze na Zachodzie) obrazujacy dogmat Wcielenia
Syna Bozego; A. Rozycka-Bryzek, R. Legierski, Hodegetria, EK, t. 6, k. 1096).

S0, Alfeev, A immagine e somiglianza, dz. cyt., s. 287.

STV H. Paprocki, M. Pisarzak, Boska Liturgia, EK, t. 10, k. 1201.

372 J. Czerski, Boska Liturgia $w. Jana Chryzostoma, ,,Opolska Biblioteka Teologiczna” 28 (1998), s. 59.

73 Tamze.

574 A. Jacyniak, Okno do wiecznosci, ,Miejsca Swicte” 48 (2000), s. 21.

575 A. Skomoroszko, Teologia ikony w Kosciele prawostawnym, dz. cyt., s. 378.
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Wierni w tym momencie musza wznie$¢ si¢ ponad swoje ziemskie sparwy, aby dokonaé

576

,»Wielkiego Wejscia” wraz z Chrystusem do krolestwa niebieskiego®’®. W zwigzku z tym po

hymnie kaplan $piewa wezwanie: ,,Wszystkich was, prawowiernych [prawostawnych]
chrzeécijan, niechaj wspomni Chrystus Bég w krélestwie swoim™>".

Tak sprawowana liturgia sama staje si¢ ikong liturgii niebieskiej. Zwraca na to uwage
Pawet Evdokimov: ,,Chrystus w asy$cie aniolow o niezliczonych oczach 1 miliardach
szumigcych skrzydet i cata Boska Trdjca uczestniczy w misterium, do ktérego zostaja wlaczeni
tez ludzie, stajac si¢ zywym obrazem Cherubindéw. Liturgia ziemska jest ikong liturgii
niebianskiej, a ludzie sg ikonami anielskiego stuzby, adoracji i modlitwy. Wszystko staje si¢
udzialem i obecnos$cig. W tej wspanialej catosci wierny zapatrzony w Boskie misterium widzi
swych przodkéw, apostoldow, meczennikdw i $wietych obecnych 1 razem z nim
uczestniczacych w niebianskim eonie. Pelnigc wspolng stuzbe z aniotami, $piewa on Ducha
Pigknosci: »W twych $wigtych ikonach kontemplujemy niebiafiskie przybytki, bedac
uniesionymi $wietg rado$cig« (z oficjum pierwszej niedzieli Wielkiego Postu)”>’8.

Liturgia ziemska jest ikong liturgii w krdlestwie niebieskim, a ikony obecne w §wiatyni
pomagaja wiernym glebiej wniknag¢ w sprawowane misterium. Owocem anafory jest zawsze
Komunia $w., do ktorej przystepuja uczestnicy liturgii. W rozumieniu prawdy o tym obrzedzie
pomaga im ikona Wieczerzy Panskiej, ktora znajduje si¢ nad krolewska brama ikonostasu.
Wskazuje ona na obecno$¢ Chrystusa w czasie sprawowania Eucharystii, przypomina, ze
uczestniczg w Jego Pamigtce i pomaga w $wiadomym przezyciu osobistego spotkania ze
Zbawicielem w Komunii®”,

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze ikona rodzi si¢ z liturgii i tak samo jak liturgia
jest mistagogia — droga prowadzaca do tajemnicy Boga. Ikona nie istnieje w oderwaniu od
stowa, muzyki, poezji, gestu liturgicznego’®’, a podczas liturgii przemawia do wiernych z calg
mocg, wypehniajac tym samym swojg najwazniejszg funkcje. Razem z celebransami i wiernymi
ikony tworzg szczegdlna, liturgiczng koinoni¢ — wspolnote przekraczajacg granice widzialnego
$wiata®!. Dobrze wyrazit to Aleksander Schmemann: ,,W niektorych starych cerkwiach ikony

jakby uczestnicza w zgromadzeniu Kosciota, wyrazaja jego sens, nadajag mu odwieczny ruch i

rytm. Wespot ze wszystkimi czynami prorokow, apostotow, meczennikéw 1 hierarchow, caty

576 Tamze, s. 378.

571 X. Vaitbpy, Ilpasocnasnas Jlumypeus, dz. cyt., s. 107.

78 P, Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 288.

579 P. Nowakowski, Tkona w liturgii, liturgia na ikonie. O ikonie w przestrzeni sakralnej, Krakow 2019, s. 197.
380 Por. M. Quenot, Tkona. Okno ku wiecznosci, Bialystok 1997, s. 3.

381 P, Nowakowski, Ikona w liturgii, liturgia na ikonie. O ikonie w przestrzeni sakralnej, dz. cyt., s. 199.
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Kosciol, cate zgromadzenie jakby wstgpuje na niebiosa, tam, dokad je prowadzi i podnosi
Chrystus, do swego Stotu, w Jego krélestwie”>®?. Tym samym ikony towarzysza ludowi
Bozemu w wedrowce do ostatecznego celu, jakim jest dla chrze$cijan pelnia zbawienia we

wspodlnocie ze swietymi, ktérzy oddaja Bogu chwate w krolestwie niebieskim.

2.3. Ikona jako uobecnienie Dobrej Nowiny

Ikona wzmacnia wiar¢ w cztowieku, gdyz za jej posrednictwem gloszona jest Dobra
Nowina. Jej funkcja przypomina te, jaka petni kaznodzieja gloszacy stowo Boze. Kazanie jest
niejako werbalng ikong wspominanego §wigtego, $wigta czy dogmatu. Ikona jest cichym,
niewerbalnym gloszeniem Ewangelii, ktéra za jej posrednictwem dociera do ludzkiego
intelektu, ale porusza takze uczucia i umacnia ducha. Materialne obrazy nie sg celem samym
w sobie, jako dzieta sztuki; ich duchowa i symboliczna natura karmi ludzkiego ducha, stajac
sie waznym $rodkiem do wnikniecia w tajemnice Boga®’.

Ikona uobecnia Dobra Nowing, stajac si¢ glosem Boga. Czlowiek, podchodzac do
ikony, zaczyna rozmawia¢ z Bogiem. W ten sposob realizuje si¢ jeden z celow gloszenia
Ewangelii: doprowadzi¢ cztowieka do spotkania z Bogiem i ,,nawrécié¢ do modlitwy” 34,

Ikona daje cztowiekowi ontologiczne poczucie realnej obecnosci Boga i rzeczywistej
komunii z Nim. Bedac widocznym obrazem, jest bezposrednio zwigzana z niewidzialnym
Prototypem, nasycona Jego boska energig i transcendentng taska. Modlitewna cze$¢, jaka
cztowiek oddaje ikonie, nie odnosi si¢ do drewna i farb ani do dzieta sztuki jako takiego; bez
wzgledu na to, jak doskonale by ono byto, cztowiek stajacy przed ikong nie podziwia jej
materialnego pigkna, ale serce wznosi do Boga. ,,Cze$¢ oddawana obrazowi sigga samego
Boga” — cytuje stowa §w. Bazylego Wielkiego $w. Jana z Damaszku’®®. Prosci ludzie w swoich
domach zawsze stawiali ikone jako znak obecno$ci Boga, by czerpa¢ moc promieniujaca ze

zbawczego dziela Jezusa Chrystusa®®®

. Mogli dzigki temu w ciszy swojego serca rozmawiac z
Bogiem i adorowa¢ Go, jednoczac si¢ z Nim na modlitwie. Byt to 1 jest w dalszym ciggu rodzaj

ewangelizacji poza liturgig.

82 A. Schmemann, Eucharystia — Misterium Krélestwa, Biatystok 1997, s. 14.

383 B.B. Jlenaxun, @yuxyuu uxonst, Combarxeii 2001, s. 20.

384 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 9.

385 B.B. Jlenaxun, @yuxyuu uxonst, dz. cyt., s. 50.

386 K. Klauza, Uobecnienie w ikonie jako jeden z istotnych motywéw pastoralnej postugi Cerkwi. Wokot
Jubileuszu mitrata Leoncjusza Tofiluka, w: Obraz — stowo — litera, red. M. Kuczynska, A.Z. Nowak, Bialystok—
Krakow 2021, s. 102.
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Inng funkcja, jaka pelni ikona, jest jej zdolnos¢ do czynienia cudow. By¢ moze nie ma
innego stowa, ktore byloby tak czesto i tak organicznie faczone ze slowem ,,ikona”, jak
,cudowna”, czyli dziatajagca cuda. Owa cudowno$¢ ,,zalezy od wspotdzialania Boga i
cztowieka, ktory z wiarg okresla swoje potrzeby i niedole, oczekujac, ze zyska Boza pomoc w
swoich dziataniach na rzecz przysztego, oczekiwanego dobra>®’. Pierwsza legenda o ikonie w
starozytnej literaturze rosyjskiej nosita tytut ,,O cudach Najswigtszej Bogurodzicy ikony
Wtodzimierskiej %8,

W pewnym sensie cudowny obraz jest ikong wybrang, cho¢ wybranie objawia si¢ tylko
w tym, ze panuje przekonanie, iz przed niektorymi ikonami cuda zdarzajg si¢ czg$ciej niz przed
innymi. Potencjalnie wszystkie ikony sa cudowne. Cud z ikony jest normg, a nie wyjatkiem,
poniewaz jest konsekwencja jednosci ikony i jej Prototypu. Cuda dokonujg si¢ dzigki wierze i
modlitwie tych, ktorzy prosza i modlg si¢; uwaza si¢, ze brak cudow §wiadczy albo o stabe;j
wierze modlacego si¢ przed ikong, albo o powaznych uchybieniach w wykonaniu ikony (ale i
te przezwycieza szczera wiara i zarliwa modlitwa)>%,

Ikona to, uzywajac wyrazenia $w. Pawla Apostota, ,,przejaw ducha i mocy” (1 Kor 2,
4): przejawem ducha jest rzeczywista obecnos$¢ §wigtego na ikonie, a przejawem mocy sg cuda,
ktére dokonuja si¢ za sprawa szczegolnie uwielbionych cudownych ikon. Trudno wymieni¢
wszystkie opisane w literaturze cuda dokonane dzigki cudownym ikonom Matki Boskie;.
Promieniujg one niestworzonym $wiatlem, wydzielaja zapach, ,,wypuszczaja” mirre, placza,
ciemniejg (nie z czasem, ale w okreslonych sytuacjach, najczgsciej w obliczu nadchodzacych
ktopotow 1 smutkéw) 1 sacza krew; rozjasniajg si¢ nie do poznania w oczekiwaniu na nadejscie
nowych czaséw. Ikony ukazuja si¢ ludziom w wizjach lub w snach; unosza si¢ na morzu,
zawisaja w powietrzu, ale w taki sposob, ze nie da si¢ ich przenie$¢; nie ptong w ogniu;
zakopane pod gruzami zawalonej §wiatyni pozostaja bez uszczerbku; samoczynnie wylaniaja
si¢ z podziemi, z wody; pojawiaja na korzeniach, w gat¢ziach drzew lub w zaglebieniach kory.
Ikony powstrzymuja rozprzestrzenianie si¢ epidemii dzumy, cholery i innych strasznych i
zarazliwych chorob; lecza ludzi z nieuleczalnych dolegliwos$ci. Ikony napelniaja dusze
poboznych radoscia, a takze karza za grzechy, ktorych ludzie nie zalujg. Czasami $wieci
schodzg ze swojej ikony 1 bezposrednio udzielaja potrzebujagcycm pomocy; ikony przemawiajg

do modlacych sie, ostaniajac ich swojg taskg>*.

%7 Tamze, s. 114.

388 B.B. Jlenaxun, @yuxyuu uxonst, dz. cyt., s. 63.
389 Tamze, s. 65.

3% Tamze, s. 70-75.
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Ikona stuzy ewangelizacji, gdyz promieniuje z niej Dobra Nowina o zbawczej mitos$ci
Boga. Kto pozwala si¢ ogarna¢ jej promieniowaniem, wchodzi w orbit¢ oddzialywania mocy
Bozej. Za posrednictwem ikony, ktéra uobecnia doktryn¢ zawarta w Biblii, docierajag do
ludzkich serc 1 umystow prawdy gloszone swiatu przez Kosciol. Ikony sg takze Swiadectwem
wiary, gdyz sa dzietem wyznawcow Chrystusa 1 pozwalajg zrozumie¢, w jaki sposob ludzie
odpowiadaja wiarg na Boze Objawienie. Ci, ktorzy obcuja z ikonami, poddaja si¢ dziataniu
Ducha Swietego, ktory jest pierwszym Autorem misji Ko$ciola, prowadzac wierzacych ku
peti Bozej prawdy (J 16, 12-15)",

Ikona, bedac narzedziem przekazu Bozej prawdy, ma potezny wptyw na kazdego, kto
si¢ z nig styka. Dla cztowieka niewierzacego moze by¢ pierwszym medium, dzigki ktoremu
nawiaze on kontakt z orgdziem chrzescijanskim. Poprzez swa symbolike, pigkno oraz gtebokie
duchowe przestanie ikona moze wzbudzi¢ zainteresowanie i zaintrygowac, prowokujac pytania
1 sktaniajac do duchowych poszukiwan. Jest to rodzaj ,,stowa zwizualizowanego”, ktére moze
dotrze¢ do serca i umystu czlowieka, nawet jesli nie akceptuje on tresci chrzescijanskiej wiary.
Ikona moze by¢ dla niego punktem wyjscia do odkrywania glgbszych aspektow
chrzescijanskiej duchowosci oraz do refleksji nad sensem zycia™>?2.

Ikona nie ogranicza si¢ jedynie do prezentacji obrazéw w czasie nabozenstw. Z jej
obecno$cig powigzana jest modlitwa, ona tez inspiruje do poszukiwania odpowiedzi na wazne
pytania dotyczace chrzescijanstwa i otwiera serce czlowieka na pigkno wskazujace na
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Spotkanie z ikong moze stanowi¢ doswiadczenie poruszajace
do glebi takze niewierzacych. Widok wierzacych, ktoérzy kontempluja ikony, modlg si¢ przed
nimi i uczestnicza w obrzedach liturgicznych, moze budzi¢ u nich ciekawos¢ i zachecac ich do
zglebiania tajemnic wiary. Ikona jest wigc nie tylko obrazem, ale takze czg$cia wigkszego
rytuatu, ktory wprowadza niewierzacych w $wietg przestrzen, gdzie moga doswiadczyc
obecnosci Bozej>”.

Trescig ikon s3 wydarzenia biblijne czy tez zycie swietych, w ktérych odstania sie
duchowy wymiar rzeczywistosci oraz wybrzmiewa wezwanie do zawierzenia si¢ Bogu w
codziennych sprawach. Obecno$¢ ikony nie ogranicza si¢ tylko do $wiatyni, gdyz wnika ona
w cate zycie czlowieka, prowadzac go do petniejszego zrozumienia tajemnic wiary i do
osobistego doswiadczenia obecnosci Boga w codziennosci. Jej obecno$¢ w przestrzeni

publicznej czy w domach prywatnych moze sktoni¢ niewierzacego do refleks;ji nad istnieniem

91 K. Klauza, Uobecnienie w ikonie jako jeden z istotnych motywéw pastoralnej postugi Cerkwi, dz. cyt., s. 116.
32 JLA. Ycnenckuii, Fozocnosue uxonwt Ilpasocaaenoii Ljepxeu, dz. cyt., s. 559-561.
393 I1. ®nopenckwii, Uxonocmac, dz. cyt., s. 69-70.
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czego$ wigkszego niz on sam, czegos, co przekracza granice §wiata materialnego. Ikona dziata
jak most taczacy $wiat doczesny z transcendencja, zachg¢cajac do nowego spojrzenia na ludzka
rzeczywisto$é i zadawania fundamentalnych pytan dotyczacych istnienia i celu zycia®*. Staje
si¢ wiec narzedziem ewangelizacji 0sob niewierzacych, na ktére oddziatuje w ten sposob taska

Boza.

3. Pigkno w liturgii jako medium komunikacji prawdy
chrzescijanskiej
Nie ma zycia bez pickna: jest ono wokot nas 1 w nas samych, i jest odbiciem

595

najwyzszego 1 najdoskonalszego Pigckna Boga™°. W estetyce i wzniosto$ci nabozenstw, w

uroczystym wystroju $wiatyni, w harmonii §piewu, a szczegdlnie w gltoszeniu zbawienia i taski
prawostawie dostrzega przejawy pigckna Kosciota>®.

W Psalmie 27 prorok Dawid mowi: ,,0 jedno prosze Pana, tego poszukuje: bym w domu
Panskim przebywal po wszystkie dni mego zycia, abym zazywal laskawosci Pana, stale si¢
radowat Jego §wiatynia” (Ps 27, 4). W naszych czasach w §wiatyniach dokonuje si¢ najwickszy
cud: sprawowana jest Eucharystia — sakrament Komunii Ciala i Krwi Chrystusa. Jan z
Kronsztadu powiedzial: ,,Zaprawde, $wiatynia jest Boza, gdyz w niej urzeczywistniajg si¢
Tajemnice, gdzie aniotowie stuzg ludziom, gdzie jest nieustanna chwata Wszechmogacego,

tam jest naprawde niebo”>?’.

,,Gore imeem serdtsa!”>”®

— wzywa duchowny sprawujacy Boska Liturgi¢. Zebrani w
$wiatyni majg mozliwos¢ ,,oderwac si¢” na chwile od ziemi i przenies¢ si¢ umystem i sercem
do ,,niebianskiego $wiata”, w ktorym mieszka Bog z niezliczonymi zastgpami Anioldow i
Swietych Bozych>”.

Kazdy, kto przebywa w $wiatyni 1 modli si¢ zarliwie, ma mozliwo$¢ doswiadczenia
glebokich przezy¢ duchowych. Z historii zycia §w. Bazylego mozna dowiedzie¢ sie¢, ze
pewnego dnia podczas jego modlitwy w $wigtyni wierni ujrzeli $wiatlos¢ z nieba, ktéra

o$wietlata oltarz i wielkiego biskupa oraz otaczajacych go $wigtych mezow w bialych

394 W. SI3eikoBa, bozocrosue ukonst, dz. cyt., s. 167.

35 Bozocnosue kpacomet, mox pea. A. bomposa u M. Toncromyxenko, Mocksa 2013, s. 110.

3% A. Ocranos, [lacmuipckas acmemuxa, Mocksa 2012, s. 5.

37 . Kpoumraarckuii, Mos scusns 60 Xpucme, t. 2, dz. cyt., s. 65.

3% To wyzwanie jest bardzo podobne do wezwania ,,W gore serca”, w koSciele katolickim, ktére oznacza, ze
duchowo wznosimy nasze serca do Boga.

39 O snauenuu xpama 6 sxcuznu xpucmuanuna, https://cossackstogliatti.ru/family/o-znachenii-hrama-v-zhizni-
hristianina-simvolicheskoe-znachenie-hristianskogo.html, (dostep: 03.04.2023).
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szatach®®. Aby modlgcy si¢ mogt otworzyé sie na $wiat duchowy, powinien porzucié
wszystkie $wiatowe zmartwienia i mys$li poza murami §wiatyni. Dla ludzi Zyjacych w §wiecie
doczesnym $wiatynia z odprawianymi w niej nabozenstwami i sakramentami stanowi
prawdziwy prog zycia ,,przysziego wieku”, miejsce, ktore przybliza cztowieka ku wiecznej
Wieczerzy Baranka Bozego. Role $§wiatyni, w ktorej sprawowana jest Boska Liturgia, mozna
wyrazi¢ stowami Pisma Swietego: ,,0, jakze miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie jest to
dom Boga i brama do nieba!” (Rdz 28, 17).

U os6b, ktore nie znajg prawdy o Kosciele 1 jego misji w $wiecie, moga rodzi¢ si¢
watpliwosci co do zasadnosci modlitw w §wiatyni i spedzania czasu na dtugich nabozenstwach,
skoro mozna owocnie przezy¢ modlitwe w zaciszu domowym. Tymczasem tylko gromadzac
si¢ we wspdlnocie wierzacych, mozna wyraznie stanowi¢ znak jednego, duchowego Ciala,
ktorego glowa jest Chrystus. Sprawujac Eucharysti¢, ochrzczeni tworza komunie¢, ktora
$wiadczy o ich wierze i przynaleznoéci do Boga®!. Boska Liturgia celebrowana w $wigtyni
jest wspolnym aktem duchowym, kiedy wierni ,,sami i siebie nawzajem, i cale swoje zycie”
oddaja Chrystusowi. W Nim stajg si¢ uczestnikami Jego ofiary i zmartwychwstania. W
tajemniczy sposob biora udziat w Wieczerzy Panskiej, otrzymujac od Pana w Swigtych Darach
Jego najczystsze Cialo i1 Jego Krew na odpuszczenie grzechow i zycie wieczne.

Boska Liturgia jest centralnym punktem Zzycia Kosciola, ktoremu ksztatt nadaje roczny
cykl liturgiczny. W ciggu roku w §wiatyni uobecniane jest na sposob sakramentalny cale dzieto
zbawienia z akcentem potozonym na szczego6lne wydarzenia z jego historii. Z tego tez powodu
$wigtynia nazywana jest ,,szkolg poboznosci”. Obecnos¢ w §wiatyni i udzial w sprawowanej
w niej liturgii jest wypelnieniem przykazania Zbawiciela: ,,Starajcie si¢ naprzod o krolestwo
Boga i 0 Jego sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6, 33).

Prawostawny chrzescijanin przekracza prog swiatyni z bojaznig Boza, pamigtajac, ze
jest ona obrazem ,,niebianskiego §wiata”. Cztowiek poszukujacy Boga, wchodzac do $wiatyni,
rozpoczyna swoja droge do nawrdcenia. Sama §wiatynia, jej architektura, wystrdj, pigkno
liturgii 1 $piewu porusza cztowieka i sktania do zmiany perspektywy, z jakiej spogladat
dotychczas na swoje zycie. Wstapienie do cerkwi, ktéra jest miejscem obecnosci Boga i
modlitwy wierzacych, przybliza Go do Stworcy 1 dlatego samo istnienie $wiatyni juz shuzy

ewangelizacji.

00 SKumust cessmuix Ha pycckom A3viKe, U3NodceHHble no pykosoocmsy Yemoux-Muneii ceamozo Jumumpust
Pocmosckoeco, xu. 3, Mocksa 2010, s. 13

01 K. Whiteman, Blessed Is the Kingdom: The Divine Liturgy as Missional Act, ,,The Asbury Journal” 74
(2019), s. 326.
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W prawoslawiu zywe jest przekonanie, ze $wiatynia Boza jest jedynym miejscem, w
ktérym mozemy si¢ schroni¢ przed burzami i trudami Zycia, przed moralnym brudem i
szalenstwem ,,ducha §wiata” (1 Kor 2, 12), znalez¢ spokdj ducha poprzez ,,wewngtrzng pracg”
w modlitewnej komunii z samym Bogiem. Droga do $wigtyni jest rownoczesnie droga
prowadzacg do osiggnigcia najwyzszego celu chrzescijanskiego zycia — otrzymania daru Ducha
Swietego, poniewaz Duch Swigty wprowadza nas w krolestwo Boze, ktore wedtug Zbawiciela
jest posrdéd nas (Lk 17, 21).

Swiatynia Boga to prawdziwy raj na ziemi, prog krolestwa niebieskiego, zadatek nieba,
miejsce, w ktérym Bog wychodzi naprzeciw ludziom, a oni otwieraja si¢ na Boga, rozmawiaja
z Nim na modlitwie, wyznaja przed Nim grzechy, jednocza si¢ z Nim i otrzymuja od Niego
wszelkie taski. To w §wiatyni wierni przystepuja do Komunii $wigtej, aby jak najmocniej

zjednoczyé¢ sie z Bogiem i upodobni¢ sie do Syna Bozego®’?

. W ten sposob $wigtynia
wspomaga dzielo ewangelizacji, ktorego celem jest nawigzanie zywej relacji z Bogiem i
prowadzenie zycia zgodnego z Jego przykazaniami.

Podobnie jak przycigga ludzi pickno $wiatyni i sprawowanej w niej liturgii, tak ich
uwage przykuwa réwniez wypetniajacy je $piew. Zajmuje on wazne miejsce w Kosciele
Chrystusowym 1 stanowi integralng cze$¢ liturgii. Sama $wiatynia — bez wzgledu na to, jak
wspanialy jest jej wystroj — musi napetnié si¢ modlitwa, czytaniami i §piewem, aby mozna byto
wyczué puls zycia domu Bozego i jego oddech®. Z chwilg gdy uczestnicy liturgii ustysza
inicjujacy ja okrzyk duchownego, po ktorym nastgpuje $piew, atmosfera w §wigtyni si¢
zmienia: jej przestrzen wypetnia si¢ dzwigkami, ktére w tajemniczy sposob pozwalaja
modlacym sie przekroczy¢ granice dzielacg $wiat widzialny od niewidzialnego. Spiew sktania
cztowieka, by swoja dusze wznidst do Boga.

W cerkwiach prawostawnych wazna role w czasie liturgii odgrywa chor. Jego zadaniem
jest wykonywanie $piewu w taki sposob, aby cztowiek przychodzacy na nabozenstwo odczut
dzialanie taski modlitwy i1 zostal pobudzony do otwarcia si¢ na blisko§¢ Boga. Takie
oddziatywanie $piewu w liturgii nie jest zalezne od jego pigkna zewnetrznego, czyli od
zdolnosci chorzystow; gtownym celem $piewu jest jego duchowy przekaz. Spiew koscielny
jest specjalng modlitwa, ktorg wspiera okreslona melodia. Nie moze skupia¢ uwagi na sobie,

gdyz jest srodkiem pomagajacym skierowac serce ku Bogu, ktory zawsze jest w centrum.

602 O 3Hauennu Xpama B )KM3HM XPUCTHAHUHA, dz. Cyt.
03 Bozocnyacebnoe nenue, http://ikliros.com/content/bogosluzhebnoe-penie-%E2%80%94-eto-dykhanie-
khrama, (dostgp: 3.04.2023).
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Sw. Jan Chryzostom kiedy$ napisal: ,.(...) §piewamy nie dla ludzi, ale dla Boga, ktory
potrafi wystucha¢ serc i1 przenikng¢ do najgtebszych glebin naszych dusz (...). Wymaga to
czystej duszy, pogodnego umystu, skruszonego serca, mocnej mysli, czystego sumienia” %, W
ten sposob biskup Konstantynopola wskazuje na sakralne i mistyczne znaczenie muzyki
liturgicznej. Okresla takze wymagania stawiane §piewakowi ko$cielnemu: trzeZzwo$¢ umystu,
walka z grzechami, czysto$¢ mysli i intencji oraz czyste sumienie, nie obcigzone wystepkami
przeciw Bogu, bliznim i samemu sobie. Cechy moralne chérzysty koscielnego majg zatem
wplyw na wykonywanie przez niego hymnow liturgicznych®®.

Zadaniem chrze$cijanskiej muzyki liturgicznej jest stworzenie atmosfery sprzyjajacej
modlitwie dzigki skupieniu mysli na sprawach Bozych. Spiew pozwala wiernym uwolni¢ sie
od tego, co doczesne i przyziemne. Sw. Atanazy z Aleksandrii podkreslal, ze $piewanie
hymnoéw liturgicznych, psalméw przyczynia si¢ do oderwania duszy od namigtnosci i
codziennych uczué oraz ukierunkowuje ja na osiggniecie wiecznej szczesliwosci®®.

Teksty hymnow, ktére zawieraja glebokie mysli religijne, dzigki muzyce zostaja
umieszczong w nowej, wypelnionej emocjami perspektywie, co sprawia, ze zawarte w nich
tresci tatwiej moga wry¢ si¢ w umystach wierzacych. Tekst liturgiczny powinien by¢
oprawiony muzycznie za pomocg prostych srodkow, ktore nie przeszkadzaja, ale pomagaja w
odbiorze tresci®’’.

Pigkno $piewu liturgicznego wyraza si¢ w jego przeznaczeniu, ktérym jest uwielbienie
Boga. W kulcie Cerkwi prawostawnej rozbrzmiewa tylko $piew, tj. muzyka wokalna bez
towarzyszacych jej instrumentéw. Niektorzy ojcowie Kosciota ttumaczyli takie podejscie
faktem, ze instrumenty muzyczne byly powszechnie wykorzystywane przez pogan w ich
ceremoniach kultycznych. Aby zatem odr6zni¢ kult chrzescijanski od obrzgdow poganskich i
swieckich, w ktorych $piew laczono z akompaniamentem instrumentalnym, Klemens
Aleksandryjski podkreslal, ze chrzescijanie powinni postugiwac si¢ wylacznie stowem (logos)
jako instrumentem uwielbienia Boga, a nie trabka czy fletem, z ktérych korzystatlo m.in.
wojsko przy wykonywaniu tancow®%.

Dusze tych, ktorzy Spiewaja i stuchaja, sg ze soba niewidocznie potaczone. Na zjawisko

to zwrocit uwage juz $w. Jan Chryzostom, ktory podkreslat, ze wszystko, co jest w duszy

604 Vioann damackun, Tpu 3auumumensivlx clo6a RPOMUE NOPUYAIOWUX CEAMble UKOHbL UL U300padicenus,
Mocksa 1993, s. 153.

605 .. Gustowa, Lepxoenas my3svika u ee 0yxosHoe 6o3oeticmsue, ,,Elpis” 30 (2011), s. 92.

606 B.B. burukoB, Hexonmopule npobnemvl My3bIKaabHOU scmemuku 6 panneii nampucmuke, Mocksa 1992, s.
110.

607 1.. Gustowa, Lepkoenas my3svika u ee 0yxosnoe 6osoeticmeue, dz. cyt., s. 94.

608 I" K. Barnep, Mckyccmeso opeeneii Pycu, Mocksa 1993, s. 182-183.
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$piewaka, w niewidzialny sposéb wchodzi w dusze¢ stuchacza i go uczy. Stuchajac muzyki
koscielnej, stuchacz mimowolnie napetnia si¢ energia duchowa jej wykonawcow. Tekst
kanoniczny stworzony przez $wigtych ojcoOw jest natchniony przez Boga i niesie z sobg
poznanie, dzigki ktoremu u ludzi nastgpuje asymilacja odzwierciedlonej w nim rzeczywistosci.
Muzyka staje si¢ wigc no$nikiem przekazywania prawdy Bozej, ktéra w taki sposdb dociera
do serca cztowieka i moze doprowadzi¢ go do nawrdcenia®®.

Z tego tez wzgledu zrozumiate jest, iz nie kazdy $piewak, dyrygent czy kompozytor
moze by¢ tworcg muzyki liturgicznej towarzyszacej tekstom kanonicznym. Stawia si¢
okreslone wymagania co do ich zycia duchowego. Jesli $piew koscielny ma przyczynia¢ si¢ do
odnowy ducha ludzi, akcent nie moze by¢ ktadziony jedynie na poziom muzyki. Wazne jest
bowiem, aby pickno sztuki koscielnej byto owocem tworczosci, w ktorej autor dzieta nie tyle

wyraza siebie, ile wspotdziata z Bogiem-Stowem®?. To On chce bowiem postuzyé¢ sie

ludzkimi talentami, aby przyciagna¢ ludzi do Pigkna — siebie.

4. Ewangelizacja jako kontynuacja liturgii w codziennoSci

Liturgia prowadzi do stuzby i otwiera oczy na potrzeby duchowe wspotczesnych ludzi.
Z pragnienia dzielenia si¢ swoim do$wiadczeniem spotkania z Bogiem z innymi rodzi si¢
diakonia albo , liturgia po liturgii”®'!. Jej ,,sprawowanie” przybiera postaé zaangazowania sie
w przekaz Ewangelii tam, gdzie zyja ludzie i rozmawiajg ze sobg — w rodzinach, miejscach
pracy, szkotach czy nawet w przestrzeni mediow spotecznosciowych. W dzisiejszych czasach
Kosciot prawostawny dostrzega konieczno$¢ gltoszenia Ewangelii szczegdlnie w Internecie, w
srodowiskach mtodziezowych i w zaktadach karnych. Ewangelizacja staje si¢ integralng
czgScig zycia wierzacych, ktorzy starajg si¢ nasladowaé Chrystusa poprzez stuzbe i

mitosierdzie wobec innych.

4.1. Ewangelizacja w Internecie
W réznych epokach historycznych chrzescijanie postugiwali si¢ w gloszeniu Dobrej
Nowiny rozmaitymi S$rodkami przekazu, jak tradycja ustna, pismo, drogi Cesarstwa

Rzymskiego, druk, komunikacja kolejowa, i inne. Kiedy w czasach nowozytnych w krajach

09 K. Klauza, Uobecnienie w ikonie jako jeden z istotnych motywéw pastoralnej postugi Cerkwi, dz. cyt., s. 114,
610} Gustowa, I[eprosuas mysvika u ee dyxosnoe 6o3oeiicmeue, dz. cyt., s. 96.

611 p_ Kalaitzidis, New Wine into Old Wineskins? Orthodox Theology of Mission Facing the Challenge of a
Global World, w: Theological Education and Theology of Life: Transformation Christian Leadership
Formation in the 21st Century, Festschrift in Honour of Rev. Dr. Dietrich Werner, red. A. Longkumer, P.H.
Huang, U. Andrée, Oxford 2016, s. 124.
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Europy 1 Ameryki rozpowszechnito si¢ drukowanie czasopism, Kosciot zaczal korzysta¢ z tego
osiggni¢cia. Podobnie, gdy w XX wieku pojawily si¢ kanaty radiowe i telewizyjne.

W drugiej potowie XX i na poczatku XXI wieku rozpoczeto si¢ formowanie nowego
typu spoteczenstwa. Socjologowie nazywaja je ,postindustrialnym”, ,sieciowym” lub
najczesciej ,informacyjnym”. Jego podstawa jest Internet jako narzedzie komunikacji
spolecznej. Dzigki jego rozwojowi powstata wyjatkowa przestrzen, ktérg nazywa sig
,wirtualng projekcja rzeczywistosci” czy tez ,,cyberprzestrzenia”. Internet stuzy nie tylko do
szybkiego dostepu do roznorodnych informacji, ale takze do komunikacji, wyszukiwania
interesujacych znajomych i podejmowania ré6znego rodzaju dyskusji. Dzigki swojej sieciowe;j
strukturze 1 specyficznym wlasciwosciom Internet przyczynia si¢ do powstawania nowego
typu wiezi spotecznych®'?.

Z perspektywy prawostawia Internet daje Kosciolowi mozliwos¢ oddzialywania na
spoleczenstwo i1 rozpowszechniania w nim Dobrej Nowiny o zbawieniu. Aby prawostawna
ewangelizacja w Internecie byta skuteczna, konieczna jest z jednej strony aktywna obecnos¢
Cerkwi jako takiej w przestrzeni informacyjnej ,,wielkiego Internetu”, a z drugiej strony
osobiste zaangazowanie duchownych w nawigzywanie kontaktow z ludzmi za posrednictwem
réznych komunikatoréw i stron internetowych. Umiej¢tnos¢ przewidywania i §wiadomos$¢
tego, kim sa, jacy sa i z jakich narzedzi korzystaja internauci, moga okaza¢ si¢ pomocne w
realizacji zadan ewangelizacyjnych w sieci.

Najpopularniejszymi narzedziami w Internecie sg serwisy internetowe, takie jak YouTube,
wyszukiwarka GoOgle, serwisy pocztowe, serwisy informacyjne i rozrywkowe: Instagram czy
TikTok, ktory od pewnego czasu cieszy si¢ ogromng popularnoscig i ktéry moze by¢ tez
przekaznikiem Dobrej Nowiny. W ostatnich latach nastgpit gwaltowny wzrost liczby
interaktywnych zasobdw, ktore zapewniaja szerokie mozliwosci komunikacji i wyrazania
siebie®’?,

Dla Cerkwi korzystanie z Internetu okazuje si¢ czym$ koniecznym, poniewaz
odtwarzajac struktur¢ komunikacji i przekazywania informacji, jaka istnialta w czasach
przepowiadania apostolskiego, pozwala powroci¢ do pierwotnych planéw i dziatan Kosciota.

Po pojawieniu si¢ Internetu wielu ekspertow zauwazyto, ze czeSciowo przywraca on

12 Muccuonoaus, yuebnoe nocobue, uzdanue 2-e, ucnpaenennoe u oonoinennoe, noa pea. A. 'mukens, Mocksa
2010, s. 280.

813 Cmamucmuxa unmepnema u coycemeii, https://www.web-canape.ru/business/statistika-interneta-i-socsetej-
na—2022-god-cifry-i-trendy-v-mire-i-v-rossii/, (dostegp: 05.05.2023).
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spoteczenstwu ,.er¢ przed Guttenbergiem”, kiedy komunikacja ustna migdzy osobami byta
gldwnym sposobem rozpowszechniania informacji®'.

Internet to ztozone $srodowisko komunikacyjne, niesie ze sobg tresci pozyteczne, ale i
niebezpieczne. Wiele osob zaspokaja dzigki niemu swoje religijne potrzeby, nie bedac w
rzeczywisto$ci zwigzanymi z zadng konkretng wspodlnotg religijng, podczas gdy prawdziwe
doswiadczenie religijne mozna zdoby¢ jedynie poprzez uczestnictwo w nabozenstwach i
sakramentach Kos$ciota. Cztonkowie wirtualnych spotecznosci internetowych, ktorzy
nazywajg siebie prawostawnymi, moga rowniez prezentowac opinie nie do przyjecia z punktu
widzenia KoS$ciota. Dzigki mozliwosci uczestniczenia w réznych wspolnotach internetowych
wierzacy nabywa ,drugg tozsamo$¢ religijng” — oprocz bycia czlonkiem prawdziwe;j
wspolnoty parafialnej, najczg$ciej terytorialnej lub zwigzanej z jego kregiem spotecznym, staje
si¢ cztonkiem wspolnoty interesoOw rozsianej po catym $wiecie, w ktorej ksztaltuja sie¢ wiezi
mi¢dzyludzkie, tocza si¢ dyskusje na tematy S$wiatopogladowe, polityczne i religijno-
spoteczne. Czesto to wirtualne zycie zdaje si¢ lepiej zaspokaja¢ zréznicowane duchowe i
intelektualne potrzeby jednostki niz rzeczywista wspélnota parafialna®'>.

W przypadku tradycyjnego chrzescijanstwa wspolnota wirtualna nie moze zastapi¢
uczestnictwa w nabozenstwach i sakramentach; w takiej sytuacji jednostka jest zmuszona do
prowadzenia niejako ,,podwdjnego” zycia religijnego. Warto przy tym zauwazy¢, ze inne
religie maja wigksza swobod¢ w wykonywaniu wspolnych rytuatéw, dlatego np. mozna zostac
cztonkiem spotecznosci muzutmanskiej lub wyznawca kultow neoprotestanckich i wschodnich
bez odchodzenia od komputera 1 nawigzania rzeczywistych kontaktéw ze wspdtwyznawcami.
Na niektorych stronach muzulmanskich znajduje si¢ nawet przycisk ,,przyjmuje islam”,
ktérego naci$nigcie, zdaniem autorow serwiséw, jest rownoznaczne z publicznym
wypowiedzeniem formuly wymaganej od 0séb pragnacych sta¢ sie wyznawcami islamu®'®.

Dzi$§ nalezy uzna¢, ze dziatalno$¢ ewangelizacyjna tradycyjnych religii w Internecie
jest mniej skuteczna niz propaganda nowych ruchéw religijnych. Jest to szczegdlnie widoczne
w anglojezycznym segmencie Internetu. Badacze zachodnich mediéw uwazaja nawet, ze
Internet daje przewage wszelkim poszukiwaniom religijnym poza  religiami
instytucjonalnymi®!’. Dla powstajacych w epoce postindustrialnej ruchow parareligijnych

Internet jest czesto jedynym skutecznym $rodkiem rozpowszechniania ich idei.

614 A. Cypoxcknii, ITacmwipcmeo, Munck 2005, s. 57.
615 Tamze, s. 60.

616 Tamze, s. 70.

817 Muccuonoaus. Yuebnoe nocobue, dz. cyt., s. 286.
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Majac na wzgledzie powyzsze, mozna wymieni¢ nast¢pujace czynniki, ktore
komplikuja dziatalno$¢ ewangelizacyjng Cerkwi w Internecie:

— rozpowszechnianie si¢ skrajnie radykalnych ruchéw, uwazajacych si¢ za prawowite
wspolnoty;

— ostra konkurencja ze strony ruchow ezoterycznych, poganskich i quasi-religijnych,
ktérych natura jest lepiej dostoswana do organizacji Internetu;

— anonimowo$¢ i pseudonimowo$¢®!®.

Ostatnio popularno$¢ zyskuja witryny dajace mozliwos$¢ tworzenia osobistych stron,
ktére tacza uzytkownikéw zgodnie z ich zainteresowaniami. Tworza one plaszczyzne do
zaangazowania si¢ w dialog 1 dyskusj¢. Debaty 1 polemiki na temat $wiatopogladow tocza si¢
na blogach oraz w mediach spotecznos$ciowych. Jest to pole do wlaczenia si¢ w dzieto
ewangelizacji przez wyrazania opinii 1 dawanie swiadectwa wiary. Czesto opinie ksiezy lub
$wieckich chodzacych do ko$ciota sa pozadane na forach niezwigzanych z tematyka religijna.

Misje gloszenia Ewangelii w blogosferze moga utrudnia¢ niewlasciwe zachowania
uzytkownikéw wywodzacych si¢ z prawostawia, ktérzy nie opanowali zasad komunikacji w
Internecie. Tymczasem jest to istotne chociazby z uwagi na fakt, iz w blogosferze dominuje
styl komunikacji, w ktorej nie ma akceptacji dla agresji i obcej ingerencji. Niedopuszczalne
jest wiec narzucanie dyskusji o prawoslawiu 1 $wiatopogladzie chrzedcijanskim w
srodowiskach, w ktorych dyskusji na te tematy z reguly si¢ nie oczekuje.

Czesto poczatkujacy ortodoksyjni uzytkownicy pozwalaja sobie na dlugie, obszerne
komentarze z licznymi cytatami z Pisma Swietego i ojcow §wietych; takie komentarze nie tylko
nie 0siggaja celu, ale kreujg wizerunek ich autora jako ,,dziwacznego nudziarza”. Podobnie jest
z negatywnymi wypowiedziami w imieniu Kos$ciota, gdy ortodoksyjny uzytkownik
wypowiada si¢ w stylu ,,nie tak ma by¢, tak nie jest po Bozemu”. Tego rodzaju zaangazowanie
w dyskusje jest nieskuteczne. Wiele probleméw pojawia sie, gdy osobiste stanowisko
poszczegolnych duchownych i1 $§wieckich jest podawane ,na zewnatrz” jako stanowisko
Kosciota®".

Bledem jest rowniez omawianie wewnetrznych probleméw Kosciota na blogach
uzytkownikow, ktorzy nie s3 jego czlonkami; wypowiadajac si¢ publicznie przed
zewnetrznymi odbiorcami, prawostawni blogerzy musza wypracowaé wspdlne stanowisko,

nawet jesli maja odmienne zdanie w bardziej subtelnych tematach ko$cielnych. Stuszno$é¢

18 A, Cypoxcknii, ITacmbipcmeo, dz. cyt., s. 80-85.
619 Tamze, s. 90.
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pogladéw, co do ktorych uzytkownik Internetu ma watpliwosci, lepiej zweryfikowac,
publikujac je tam, gdzie beda dostepne dla waskiego grona podobnie mys$lacych osob.

Dyskusje nie powinny by¢ przeciggane, a argumenty nalezy formutowac jasno, zwiezle
1 kompetentnie. Absolutnie niedopuszczalne sg zwroty ad personam, gdy w odpowiedzi na
kontrowersyjna teze uzytkownik otrzymuje skierowane pod jego adresem obelgi, a nie zarzut
merytoryczny. Ogdlnie rzecz biorgc, angazujac si¢ w komunikacj¢ internetowa, wazne jest,
aby opiera¢ si¢ na zasadach etyki chrzescijanskiej. Prawidtowe zachowanie prawostawnych
uzytkownikéw w Internecie przyniesie znacznie wig¢cej dobrych owocow niz surowe, peine
pogardy pouczanie ignorantow i ,,laikow” 20,

Dla prawostawnej spotecznosci internetowej istniejg priorytetowe obszary tematyczne,
w ktérych mozna prowadzi¢ dziatalno$¢ ewangelizacyjng w sieciach spoleczno$ciowych i
blogosferze. Naleza do nich np. tematyka mitosci, relacji rodzinnych i1 rodzicielstwa,
wspolczesne zagadnienia moralne, problemy o charakterze psychologicznym i dotyczace
innych aspektow zycia prywatnego. Oczywiste jest, Ze tematy te sg regularnie omawiane na
r6znych forach internetowych, ale zagraza im deformacja z powodu szerzenia pogladow i tresci
btednych, nieortodoksyjnych i1 zdominowania ich przez zwolennikow roéznych szkot
psychoanalitycznych czy nurtow filozoficznych. Taka sytuacja staje si¢ dla wyznawcoéw
prawostawia wyzwaniem, by odwaznie prezentowac opini¢ Kosciota. Nieraz tez konieczne jest
samodzielne zainicjowanie dyskusji, czasem nawet w sposob prowokacyjny, aby przedstawic¢

chrzescijanski punkt widzenia i tym samym wskazaé ludziom droge do prawdy Ewangelii®?!.

4.2. Dobra Nowina dla mlodziezy

Praca ewangelizacyjna polega takze na tworzeniu w parafiach dogodnych warunkow
dla realizacji aspiracji 1 tworczych potrzeb przez mlodziez prawostawng. Chodzi o
gromadzenie mtodych takze poza liturgia, aby mozliwe bylo prowadzenie z nimi dialogu.
Temu stuzg kolonie i wyjazdy wakacyjne, wycieczki, pielgrzymki, grupy pomocy dla chorych
parafian 1 wiele innych form aktywnosci. Tego rodzaju inicjatywy ,,zach¢cajg mtodych ludzi
do spojrzenia na Kos$ciot innymi oczami, do zobaczenia w nim nie surowego sedziego, ale
troskliwag matke. Jednoczes$nie dzigki takim dziataniom wzmacniane sa wigzi ze §wieckimi
strukturami odpowiedzialnymi za ksztalcenie mtodego pokolenia. Spoteczenstwo jest wrecz

przekonane o pozytywnym znaczeniu spotecznym Koéciota %2,

620 Tamze, s. 110.
021 Tamze, s. 115.
22 Muccuonoaus. Yuebnoe nocobue, dz. cyt., s. 300.
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Aby prowadzi¢ misj¢ w Srodowisku mtodziezowym, nalezy uwzgledni¢ nastepujace
glowne obszary dziatalno$ci:

— wtajemniczenie w zycie liturgiczne i ko$cielne ludzi mtodych, ktérzy niedawno
zostali przyjeci do Kosciota;

— dziatalno$¢ edukacyjna majaca na celu ksztattowanie wtasciwej hierarchii wartosci
chrzesécijanskich 1 stworzenie w tym celu nowoczesnej bazy naukowo-teologicznej i
metodologicznej;

— pozyskiwanie miodziezy do stuzby chrzescijanskiej (zaangazowanie w dziatalno$¢
parafii i klasztorow, praca w obozach dla dzieci, pomoc weteranom, chorym itp.);

— tworzenie otwartego, chrzescijanskiego, spoteczno-kulturowego s$rodowiska
mtodziezowego;

— organizacja specjalistycznej pomocy dla mtodziezy, ktora znalazta si¢ w trudnej
sytuacji zyciowej lub cierpi z powodu roéznego rodzaju uzaleznien (np. telefon zaufania,
prywatne rozmowy, forum internetowe z mozliwos$cig zadania pytania katechetce lub ksiedzu,
konsultacje z psychologiem, programy rehabilitacji dla ofiar alkoholu, narkomanii, bytych
cztonkow destrukcyjnych sekt);

— rozwazne wykorzystanie w pracy ewangelizacyjnej wsrod mlodziezy nowoczesnych
form tworczoéci muzycznej, literackiej, artystycznej, wizualnej itp.%%.

Przy wyborze najskuteczniejszych metod pracy z grupami mtodziezowymi nalezy
wzig¢ pod uwage ich stopien swiadomosci religijnej oraz umiej¢tnosé dostrzegania wartosci
przekazywanej im nauki prawostawnej. Konieczne jest tworcze stosowanie najrdzniejszych
metod duchowego oswiecenia, dopasowanych do poziomu religijnego mtodych. Obecnie
wyroznia si¢ nastgpujace typy grup mtodziezowych:

1. Mlodziez koscielna, réznigca si¢ stopniem aktywnosci spotecznej i poziomem
$swiadomosci swojego miejsca w Kosciele. Dla tej grupy konieczne jest zastosowanie roznych
form uczestnictwa w zyciu ko$cielnym i stuzbie publicznej, usunigcie barier w §wiadomosci
koscielnej (dystans migdzy duchowienstwem a $wieckimi, lek przed inicjatywa i
odpowiedzialno$cia), ktore uniemozliwiajg takie uczestnictwo. Nalezy sprzyja¢ powstawaniu
1 realizacji inicjatyw mtodziezowych, zachgca¢ mtodziez koscielng do osobistej aktywnosci.

2. Neofici, ktérzy niedawno doszli do wiary prawostawnej, ktorzy jeszcze niewiele
wiedza o podstawach prawoslawia i czesto przeceniaja swoje kompetencje w rdéznych

sprawach zycia cerkiewnego. Wlasciwymi metodami pracy w tym $rodowisku sg katecheza

923 Tamze, s. 310.
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oparta na tradycjach edukacji ko$cielnej, a takze zaangazowanie w praktyczng dziatalno$¢
wspolnoty pod kierunkiem ludzi Kosciota.

3. Mtodziez niekos$cielna, ogblnie pozytywnie nastawiona do prawostawia. W pracy z
ta grupa najbardziej celowe jest angazowanie mtodych ludzi w rézne formy spgdzania czasu
wolnego lub dziatania tworcze, ktore nie stoja w sprzecznosci z duchowos$cig prawostawna.

4. Mlodzi ludzie, ktorzy wybrali inne wyznania chrze$cijanskie lub inne tradycyjne
religie, ale zachowuja szacunek dla prawoslawia i nie neguja mozliwosci dialogu z
prawostawnymi. Najskuteczniejszg metoda interakcji z przedstawicielami tej grupy jest
opracowywanie i wdrazanie programéw oswiatowo-kulturalnych, ktore realizowane sg na
spotkaniach o charakterze edukacyjnym (np. seminaria dotyczace zagadnien srodowiskowych,
zwalczania narkomanii itp.).

5. Miodziez niekoscielna, obojetna na prawostawie czy w ogole na zycie religijne, jest
najliczniejszg 1 przez to najwazniejsza grupa jako adresat dziatalnos$ci ewangelizacyjnej.
Skuteczna praca z nig wymaga przede wszystkim obalenia blednych stereotypow w
postrzeganiu Kos$ciota i zycia religijnego, a takze prezentowania nowych idei, ktore stwarzaja
motywacj¢ do konstruktywnego rozwoju duchowego. Podstawowymi zasadami postepowania
z taka mtodzieza sg szczero$¢, otwarto$¢ i1 cierpliwosé. Nie ma tu miejsca na narzucanie
zewnetrznych form prawostawia, gdyz potrzebne jest przygotowanie gruntu pod §wiadomy
udziat w zyciu Kosciola. Formy zaje¢ z ta grupa moga by¢ rdzne; powinny by¢ znane
dzisiejszej mlodziezy, ale jednoczesnie przepelnione tresciami chrzescijanskimi.

6. Mtodziez o negatywnym stosunku do Kosciota. Pracujac z takimi ludzmi, najlepiej
jest prowadzi¢ dialog w duchu mitosci i nadziei na Boza pomoc, gdyz Bog ,,pragnie, aby
wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4)%%4,

Duszpasterstwo Kos$ciota ukierunkowane na mlodziez, ktorej sytuacja jest wyzwaniem
dla dzialalno$ci ewangelizacyjnej, to w prawostawiu novum. Wynika to przede wszystkim z
faktu, iz we wspotczesnym $Swiecie ludzie mlodzi zaczgli sie wyrdzniaé jako odrebna grupa
spoleczna, majaca wlasna, specyficzng subkulture, szczegdlne zainteresowania i wartosci,
normy zachowania i problemy. Duchowni prawostawni zdaja sobie sprawe, ze mlodziez
wymaga szczegolnej troski 1 duchowego przewodnictwa. Kos$cidt nie powinien przy tym
czekac, az mtodzi sami zwrdcg si¢ do Chrystusa, lecz musi im wyj$¢ naprzeciw, gdy cierpig z

powodu zagubienia w $wiecie opanowanym przez relatywizm moralny i przemoc. Celem

024 Tamze, s. 310-320.
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dzialania Kos$ciota winno by¢ udzielenie im wsparcia w Zyciu wiarg w Boga i pomocy w
odnajdywaniu sensu zycia przez ukazywanie im, czym jest prawdziwe szczg$cie cztowieka®?.

W prawostawiu zywa jest §wiadomo$¢ koniecznos$ci poszukiwania wilasciwych
sposobow podejscia do miodziezy. Zwraca si¢ takze uwage na najczesciej popetniane biedy w
gloszeniu Ewangelii wérod mtodych ludzi:

— Ewangelia Chrystusa i zbawienie w Nim sg zastgpowane zewnetrzng koscielnoscia.
U podstaw tego btedu lezy idea prowadzenia cztowieka do Boga poprzez rytuat. Tymczasem
wlasciwa jest inna droga: od Chrystusa i Ewangelii do obrzadku koscielnego, ktory tylko w
tym przypadku jest odpowiednio zrozumiany i moze by¢ wypekiony tre$cig zaczerpnigta z
prawdziwego zycia.

— Ksztaltowanie si¢ w masowej §wiadomosci obrazu Kos$ciota, ktéry nie odpowiada
jego pierwotnej, prawdziwej istocie. Jednoczes$nie catkowicie zapomina si¢ o powszechnosci i
uniwersalnym charakterze Cerkwi prawostawne;.

— Potozenie nacisku na nauk¢ o $mierci, mece grzesznikow, piekle, demonach,
dzialaniu Antychrysta. Chrystus w takim przekazie jest ttem, a nie sensem zycia duchowego.

— Odwolywanie si¢ nie do Pisma Swigtego, nie do dogmatycznej i moralnej nauki
Kosciota, ale do tradycji pseudokoscielnych, do ,,$§wiatowych 1 babskich basni” (1 Tm 4, 7), co
prowadzi do wypaczonego postrzegania Tradycji KosSciota.

— Zastgpienie przepowiadania Chrystusa jedynie wezwaniami do aktywnoS$ci
spotecznej®?®.

Z powodu tego rodzaju bledow zycie religijne w Kosciele prawostawnym postrzegane
jest wylacznie jako system zakazow. Brakuje za$ catkowicie tego, co pozytywne i1 pociggajace
dla mlodziezy. Wynika to z przesadnego skupienia si¢ na grzechu, zepchnigcia na dalszy plan
taski Bozej i przebaczenia oraz zapomnienia o stowach Chrystusa: ,,I poznacie prawde, a
prawda was wyzwoli” (J 8, 32)%%7.

Aby praca z miodzieza w parafii byla prowadzona systematycznie, potrzebne jest
zaangazowanie si¢ wiernych, np. nauczycieli z do$§wiadczeniem w pracy w Srodowisku

628

mlodziezowym, ktorzy uczestnicza aktywnie w zyciu Kosciola®®. Wazne jest takze, aby

szuka¢ wsparcia w samym Srodowisku mtodziezowym. Chodzi zwlaszcza o tych chtopcow i

25 Ceameriwuti Ilampuapx Mockoeckuii u 6ces Pycu Kupunn npunsn nacmosimens Obwunt Tese,
http://www.patriarchia.ru/db/text/550472.html, (dostep: 21.02.2023).

626 C. Babypun, Illacmuipckoe okopmaenue monodexcu, Ceprees ITocan 2000, s. 50-60.

627 A. Coniaris, Preaching the Word of God, dz. cyt., s. 36.

28 Muccuonoaus. Yuebnoe nocobue, dz. cyt., s. 327.
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dziewczeta, ktorzy regularnie uczestnicza w nabozenstwach®”. Moga oni sta¢ sie naturalnymi
liderami w swoim otoczeniu i swoim przyktadem pomac — jesli nie wszystkim, to przynajmnie;j
niektérym — odnalez¢ drogg do Boga. Mtody mezczyzna lub mtoda kobieta zaangazowani w
duszpasterstwo mtodziezowe powinni pomaga¢ swoim rowiesnikom w zblizaniu si¢ do Boga
niezaleznie od tego, czy sami osiggneli wyzyny duchowej doskonato$ci, czy tez nie. W tym
tkwi potencjat tego, co obecnie powszechnie nazywa si¢ ,,cechami przywddczymi”. Mlodzi
ludzie najchetniej przychodza do $wiatyni i przebywaja w niej, jesli stysza o doswiadczeniach
duchowych od swoich rowiesnikow i ucza sie zycia z wiary, patrzac na nich®,

W prawostawiu zwraca si¢ uwage na potrzeby wspotczesnej mlodziezy, ktora chee si¢
jednoczy¢, komunikowa¢, wchodzi¢ w interakcje. Dzigki temu mtodzi prawostawni moga
spotka¢ si¢ z rowiesnikami poszukujacymi zycia duchowego. Dzicki otwartosci na innych
mozliwa staje si¢ wymiana pomig¢dzy tymi, ktorzy juz spotkali Boga, a tymi, ktoérzy Go
szukaja®!.

Wszystkie wysitki podejmowane przez Kosciot w pracy z mlodzieza maja okreslony
cel — wiaczenie mlodych ludzi w zycie Kosciota, czyli konsekwentne i caloSciowe nauczanie
ich podstaw wiary chrzescijanskiej, przekazywanie im do$§wiadczenia modlitwy 1 zycia we
wspolnocie wierzacych. Pojawia si¢ tutaj jednak pewnego rodzaju niebezpieczenstwo, jesli w
pracy z mtodzieza podejmowane beda proby zatrzymania jej w Kosciele za wszelka ceng. Na
przyktad mtodzi ludzie b¢da zapraszani na réznego rodzaju spotkania, festyny, wycieczki i
pielgrzymki, a gdy beda w nich uczestniczy¢, duchownym bedzie si¢ zdawato, ze mtodziez
ogarngt zachwyt zyciem Kosciota. Tymczasem mtodzi dajg si¢ nieraz pociaggna¢ zewnetrznym
formom — niektore z nich moga nawet prowadzi¢ do szczytnych rezultatow, np. zaszczepic
uczucia patriotyczne czy pomoc w zatozeniu rodziny — nie jest to jednak tozsame z wejSciem
mlodego cztowieka do Kos$ciota jako do Ciata Chrystusa. Dlatego duszpasterz musi by¢
niezwykle uwazny 1 umie¢ rozréznié, kiedy chodzi o ,,ukoscielnienie” nastolatka, a kiedy o
jego socjalizacje wspartg przez Kosciot i jego dziatalno$é¢ duszpasterskg®2.

Cerkiew prawostawna zdaje sobie sprawe, iz aby pomoc mtodym ludziom w rozwoju
duchowym, potrzeba bezposredniego kontaktu z Kosciotem. Dlatego w ramach ewangelizacji
obejmujacej mtodziez organizowane sg obozy i spotkania, dzigki ktorym mtodzi ludzie moga

doswiadczy¢ przyjazni i solidarno$ci w grupie. Uczac si¢ wspotdziatania i wzajemnej troski,

629 Kunipuan (Kepn), Ipasocrasnoe nacmuipckoe caycenue, Knun 2002, s. 32.

630 Tamze, s. 40.

031 Tamze, s. 45.

32 Amdunoxuit (Pasosuu), Octoswt npasociaernozo éocnumanus, Iepmb 2000, s. 27.
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uzyskuja poczucie oparcia we wspolnocie. Z tego wyplywa zaufanie do innych, do kaptanstwa,
a ostatecznie do Kosciola, w ktorym ich Zycie napelnia si¢ rado$cia ze zjednoczenia z

Chrystusem®.

4.3. Przepowiadanie slowa Bozego do wiezniow

Postuga duchowa w wiezieniu jest jednym z najtrudniejszych obszaréw w
ewangelizacyjnej dziatalno$ci Cerkwi prawostawnej. Dla pomyslnej dlugoterminowej pracy w
wiezieniu wskazane jest, aby nie zmienia¢ czesto osob zaangazowanych w ten rodzaj
duszpasterstwa, poniewaz osadzeni potrzebujg czasu, by przyzwyczai¢ si¢ do konkretnej
osoby, ,testuja” duchownego, a zerwanie nawigzanego kontaktu oznacza koniecznos$¢
odbudowy relacji opartych na zaufaniu.

Z kolei duchowny, poznajac wigzniow, zapamietuje ich cechy szczegoélne, a takze komu
natozyl pokute, komu nie wolno przystepowa¢ do Komunii lub oddawaé czci Krzyzowi 1
Ewangelii wobec innych skazanych. Ponadto kazdy z nich ma swoja histori¢ 1 osobowos¢, a
takze specyficzne sklonnos$ci. Stykajac si¢ z nimi przez dtuzszy czas, duchowny przekonuje
si¢, ze to nie sg zwykli parafianie, ktérzy swobodnie poruszajg si¢ w rzeczywistosci i nie noszg
pietna skazanych za popelnione przestepstwa%*,

W prawostawiu dostrzega si¢ koniecznos¢ objecia wiezniow troska duszpasterska. Nikt
nie zastapi w tej roli KosSciota, ktory za posrednictwem swoich przedstawicieli udziela
cztowiekowi wsparcia na szczegolnie trudnym dla niego etapie zycia, a takze uczy go, jak dba¢
o0 swoje zycie duchowe®.

W miescie kazdy zyje wlasnym zyciem i nikogo nie obchodzi, kto jest obok niego i jaki
ma status spoteczny. Tymczasem w zaktadzie karnym wszyscy si¢ znaja, gdyz mieszkajg w
tych samych lub sasiednich celach czy barakach. Mieszkancow osrodkéw penitencjarnych
tacza skomplikowane, nieraz toksyczne relacje. Skutkiem walki o dominacj¢ jest to, ze
ponizajacy i1 ponizany przebywaja stale blisko siebie. W takiej sytuacji trzeba pokonaé wiele
przeszkod, aby zgromadzeni na modlitwe wigzniowie mogli nazwaé si¢ wsp6lnotg®°. Jest to
wyzwanie o charakterze ewangelizacyjnym, gdyz wigzniom nalezy glosi¢ Ewangeli¢ i wzywac

ich do nawrdcenia.

033 Tamze, s. 35.

634 B.A 3yes, Eciu ev1 npuwinu 6 miopomy: Tlomousp npasociasHoMy CAUeHHOCTYICUMENIO U MUPSHUHY,
Kynryp 2005, s. 10.

635 Tamze, s. 12.
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Zadaniem duchownych pracujacych w wiezieniach 1 obozach karnych jest nies¢
skazanym uzdrowienie, dostrzegajac w nich krwawigce i ropiejace rany®’. Oddziatywanie
terapeutyczne w takich osrodkach wzmacnia zaangazowanie psychologow. Niemniej nie moga
oni w pelni rozwigza¢ pojawiajacych si¢ probleméw. Chodzi zwtaszcza o kwestie duchowego
odrodzenia si¢ przez pokutg. Bez nawrodcenia, o czym §wiadczy Ewangelia, niemozliwa jest
przemiana osobowosci, a to oznacza, ze laska nie moze zamieszkaé¢ w duszy ludzkiej®*.

Skazani przebywajacy w wigzieniu w wigkszosci predzej czy poOzniej zostang
zwolnieni, a wtedy znajda si¢ w nowej dla siebie sytuacji. Beda tez musieli wybraé niejako na
nowo swoja droge zyciowa. Wielu wiezniow twierdzi, ze cho¢ czlowiek boi si¢ i1$¢ do
wigzienia po raz pierwszy, potem, gdy ten prog psychologiczny zostanie juz przekroczony, jest
bardziej sktonny do przestgpstwa i1 popetnia je znacznie tatwiej. Ponadto wielu skazanych na
odosobnienie stracito kontakt z krewnymi 1 po wyjs$ciu na wolno$¢ nie majg mieszkania ani
pracy. W czasie pobytu w wigzieniu czlowiek czgsto traci nawyk samodzielnego myslenia, a
kiedy pojawia si¢ kwestia wyboru moralnego miedzy przestgpstwem a poszukiwaniem
legalnego wyjscia z trudno$ci zyciowych, potrzebuje wsparcia, aby pozytywnie rozwigzywac
ztozone kwestie®’.

Zgodnie z nauczaniem Ewangelii chrze$cijanie uwazajg troske o wiezniow za sposob
praktykowania mitosierdzia (Mt 25, 34—40). Ludzie w wig¢zieniu sg osobami potrzebujgcymi
pomocy. By¢ moze skazanych, ktorzy szczerze pragna uczy¢ si¢ zycia chrzescijanskiego
poprzez codzienng modlitwe, pokonywanie lenistwa i1 nieustanne nawracanie si¢, nie bedzie
duzo. Doswiadczenie pokazuje, ze w wiezieniu, w ktorym przebywa ok. dwa tysigce ludzi, na
ogo6l ksztattuje si¢ wspolnota 3540 modlacych si¢ chrzescijan. Troska o ich formacje jest
niezwykle wazna, gdyz to przez nich Ewangelia b¢dzie dociera¢ do tych, ktorzy nie sg (jeszcze)
zainteresowani zyciem religijnym i postuga duchownych%%,

Z uwagi na specyfike zaktadow penitencjarnych wazne jest, aby wtasciwie okresli¢ sens
obecnosci w nich duchownych i nie wyznacza¢ im fatszywych celéw. Duchowny powinien
by¢ wszystkim dla wszystkich: uczciwy i prawdomoéwny, bez dwuznaczno$ci, niezbyt
emocjonalny, gdyz emocje w takiej sytuacji nie sg dobrymi doradcami, przyjaznie nastawiony
do wszystkich, a réwnoczesnie unikajacy spoufalania si¢. Skazani sg na ogo6t dobrymi

psychologami i doskonale wyczuwajg fatsz czy nieSmiato$¢. Chociaz kaptan petniagcy postuge

037 Tamze, s. 28.

038 Tamze, s. 32.
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w wigzieniu nie jest u siebie, winien zachowywac si¢ tak, jakby nic nie moglo go zawstydzic,
i okazywaé, iz w tej sytuacji czuje si¢ jak w kazdym innym towarzystwie®*!.

Duchowny petniacy postuge w wigzieniu jest znakiem obecno$ci Chrystusa. Wnosi w
,Krolestwo ciemnosci” promyk $wiatta, ktére jest taskg Boza, przenikajagcg w serca
cierpigcych. Nie wiadomo, kto z tych, ktérzy w wiezieniu praktykuja wiarg chrzescijanska, po
odzyskaniu wolnosci pdjdzie do kosciota. Najwazniejsze jednak jest to, ze w gloszonej im
Ewangelii poznaja fundament, na ktorym moga oprze¢ swoje zycie. Dotyczy to zaréwno tych,
ktorzy przez uczestnictwo w liturgii 1 katechezie utwierdzajg si¢ w wierze, jak i tych, ktorzy
dopiero poznajg Jezusa i Jego nauczanie, przygotowujac si¢ do przyjecia chrztu®.

Jedna z zasad ewangelizowania wigzniow jest to, by dla dobra stabych zniza¢ si¢ ku
nim i podchodzi¢ ze zrozumieniem do ich pogladéw 1 zwyczajow. Sg one punktem wyjscia do
ukazania prawd chrzescijanskich 1 zasad moralnego post¢powania. Racjonalne dowody 1
argumenty przemawiajace za przyjeciem wiary chrzedcijanskiej usuwaja pewne przeszkody
intelektualne, burzac fatszywe stereotypy w umystach ludzi. Ostatecznie jednak przyjecie
wiary jest zawsze dzietem laski Bozej®®.

Duchowny gtoszacy Ewangeli¢ skazanym powinien prowadzi¢ ich nie ku sobie, ale do
Chrystusa. Jednym z glownych zadan ewangelizacyjnych w wigzieniu jest rozbudzanie w
duszach zagubionych nadziei na zbawienie. Dobra Nowina gloszona wigzniom zapewnia ich,
ze nikt nie jest stracony dla Boga, nawet jesli spoteczenstwo uwaza go za przegranego. Obraz
Boga jest wyryty w kazdym cztowieku, a to oznacza, ze kazdy nalezy do Boga i nigdy nie jest
za p6zno na nawrocenie, poniewaz dusza kazdego czlowieka jest ,,chrzescijanska z natury”
(Tertulian)4,

Wazne jest, aby misjonarz stosowat rozne formy gloszenia przestania ewangelicznego,
ale nigdy ze szkoda dla jego duchowej tresci. Najwazniejsze jest zawsze to, co W sercu
cztowieka czyni Bog. Ludzkie argumenty przemawiajace za chrzescijanstwem i odpowiednie
sposoby przekazu Dobrej Nowiny sg zawsze czym$ wtornym w stosunku do dziatania taski
Bozej, ktora o$wieca cztowieka i pozwala mu trwale przylgnaé do prawdy®®.

W nauczaniu wigznidow prawd chrzescijanskich przydatna moze by¢ tzw. metoda

apodyktyczna, na ktorg skladajg si¢ pytania i odpowiedzi. Pozwala ona okresli¢ palace

%! Tamze, s. 43.

%42 Tamze, s. 45.

43 B.A. 3yes, Ectu 6l npuwiny 6 miopomy: Tlomoub npasociasHomy CeAueHHOCIYICUMento U Mupsnuny, dz.
cyt., s. 40.

644 Tertulian, Apologetyka, rozdz. 17, pkt 16, https://azbyka.ru/otechnik/Tertullian/apologetik/, (dostep:
21.02.2023).
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problemy i1 poziom wiedzy rozmowcoéw, poznac ich stan duchowy i potrzeby. Rozmowy
apodyktyczne pozwalaja wigzniom uzyska¢ odpowiedZ na wiele pytan, a takze pomagaja
znalez¢ konkretne, wilasciwe wyjscie z trudnych sytuacji zyciowych. Forma pytanie—
odpowiedz, dzigki krytycznemu mys$leniu i precyzyjnym metodom wnioskowania, przyczynia
sie do naswietlenia kazdej kwestii z roznych punktow widzenia®4S.

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna ukierunkowana na wi¢znidéw powinna mie¢ na uwadze
formacje wybranych przewodnikoéw odpowiedzialnych za zycie wspolnot chrze$cijanskich®’.
Moga to by¢ sami skazani, ale takze pracownicy zaktadow penitencjarnych, ktérzy dzigki
znajomosci przepisOw prawa, terminologii, zwyczajow 1 wierzen osadzonych potrafig znacznie
lepiej niz jakikolwiek ewangelizator przychodzacy z zewnatrz gtosi¢ Ewangeli¢ i przewodzi¢
wspolnocie koscielnej. Potrzeba im przy tym obecnosci duchownych i wsparcia z ich strony,
zwlaszcza gdy chodzi o zachowanie ortodoksji w nauczaniu. Niemniej jednak najwazniejsze
w tym wszystkim jest to, Zze ewangelizatorzy wigzienni jako $wiadkowie wiary w
przemieniajagca moc Ewangelii i sakramentéw Kosciola (zwtlaszcza pokuty i Eucharystii)
promieniujg na otoczenie swa gorliwoscia i s3 w stanie obudzi¢ w innych pragnienie stuzby

Ewangelii®*.

Proklamacja Ewangelii w celebrowanej liturgii otwiera drzwi do glebokiego
doswiadczenia Bozej obecnosci 1 prowadzi wiernych drogami zbawienia. Teksty liturgiczne,
homilie, ikony i pigkno liturgii stanowig integralng cze$¢ praktyk religijnych, odstaniajac
bogactwo nauki chrzescijanskiej 1 wywotujac glebokie duchowe przezycia u wiernych.
Poprzez sprawowanie liturgii Ko$ciot kontynuuje dzieto ewangelizacji, inspirujac wiernych do
glebszej relacji z Bogiem 1 zaangazowania w szerzenie Dobrej Nowiny.

Przepowiadanie stowa Bozego dokonuje si¢ tak za posrednictwem stowa, jak i przez
ikony. Jako integralna cze$¢ liturgii homilia umacnia wiare, prowadzi do zjednoczenia z
Chrystusem 1 zaspokaja duchowe potrzeby wiernych. Ikona za$, ukazujac ludziom Boza
rzeczywisto$¢, inspiruje wiernych do glebszego zanurzenia si¢ w tajemnicy Wcielenia oraz do
zycia zgodnego z Ewangelia. Pigkno celebracji liturgicznej pozwala wiernym doswiadczy¢
bliskosci Boga, ktory ksztattuje ich zycie na wzor swego Boskiego Syna.

Wszystko to jest ewangelizacja, ktora prowadzi do promieniowania Ewangelii na

codzienne zycie wiernych, a w konsekwencji na catg rzeczywisto$¢. Chrzescijanie formowani

646 Tamze, s. 55.
%47 Tamze, s. 63.
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duchowo przez uczestnictwo w liturgii niosg or¢dzie zbawienia w rozne $rodowiska. Ich
obecno$¢ w zyciu spotecznym, w tym zaangazowanie w wychowanie mtodziezy oraz niesienie
wsparcia wi¢zniom, staje si¢ dla $wiata znakiem nadziei 1 milosierdzia, ktore Bog okazuje

ludziom zranionym i zagubionym.
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Rozdzial V
Perspektywy wspolpracy mi¢dzywyznaniowej w dziele

ewangelizacji

Ewangelizacja ma fundamentalne znaczenie w zyciu parafii zarbwno w katolicyzmie,
jak i prawostawiu. Jednym z kluczowych obszaréw wspdlnych dla obu wyznan jest uznawanie
parafii za centralng jednostke w strukturze Kos$ciota. Parafia jest miejscem, gdzie wierni
zbieraja si¢ w jednoSci, ksztattujac i1 pielegnujac swoja wiarg. Zarowno w katolicyzmie, jak i
w prawoslawiu parafia jest sercem wspoOlnoty wiernych, a stojacy na jej czele duchowni
odgrywaja zasadniczg role w procesie ewangelizacji, prowadzac wiernych ku dojrzatemu zyciu
wiary. W tym wzgledzie wielkie znaczenie ma liturgia, bedaca zrédtem jednosci i umocnienia
wspolnoty uczniéw Chrystusa. Uczestniczac w Eucharystii, wierni do§wiadczaja glebokie;j
wigzi z Bogiem i ze wspotwyznawcami.

W perspektywie wspotpracy katolikow z prawostawnymi kolejnym waznym aspektem
sg misje ad gentes, czyli wysitki ukierunkowane na ewangelizacj¢ niechrzescijan. Zarowno w
katolicyzmie, jak i prawoslawiu wysytanie misjonarzy i szerzenie Ewangelii poza granicami
tradycyjnych wspdlnot stanowi istotny element praktyki religijnej. W kontek$cie
wspotczesnych wyzwan jako istotna potrzeba wytania si¢ nowa ewangelizacja, obejmujaca
chrzescijan, ktorzy utracili wiez ze wspdlnota wiary i nie uwazaja si¢ za wWyznawcoOw
Chrystusa. Sytuacja ta niesie z sobg szczegdlne wyzwania, stojagce przed samymi
ewangelizatorami.

Wspotdziatanie wyznan chrzescijanskich w perspektywie komunikowania Ewangelii
$wiatu nie moze oby¢ si¢ bez dialogu ekumenicznego, opartego na wspolnej wierze i mitosci
do Boga. Jego owocem sg projekty spoteczne oraz §wiadectwo wiary, przyczyniajace si¢ do
urzeczywistniania dzieta ewangelizacji. W tym kontek$cie ukazuje si¢ Sciste powiazanie
liturgii jako oddawania czci Bogu oraz autentycznej stuzby na rzecz bliznich, ktoére sa

fundamentem ksztattowania si¢ 1 wyrazem tozsamosci chrzescijanskiej.

1. Podobienstwa w podejsciu do ewangelizacji miedzy katolicyzmem i
prawoslawiem
Omawiajac podobienstwa w podejsciu do ewangelizacji migedzy katolicyzmem a

prawostawiem, nalezy skoncentrowac¢ si¢ na kluczowych obszarach wspolnych, czyli uznaniu
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roli parafii w ksztaltowaniu zycia religijnego, w tym postugi duchowienstwa, celebracji liturgii
oraz dziatan ewangelizacyjnych. Wszystkie te aspekty zblizaja do siebie katolikéw i

prawostawnych, swiadomych odpowiedzialno$ci za przekaz Ewangelii w dzisiejszym $wiecie.

1.1. Parafia jako miejsce dzialalnosci ewangelizacyjnej

Ewangelizacja w parafii stanowi fundamentalny element praktyki religijnej zaréwno w
katolicyzmie, jak 1 prawostawiu. Obydwie tradycje chrzescijanskie przywigzujg ogromng wage
do lokalnej wspolnoty wierzacych, widzac w niej centralne miejsce ksztaltowania i
pielegnowania wiary stale umacniajgcej si¢ dzigki proklamacji Ewangelii. Parafia jest
podstawowa jednostka ewangelizacyjng w strukturze Kosciota katolickiego, czyli wspdlnota
wiernych, ,,$rodowiskiem stuchania Stowa, wzrostu zycia chrzescijanskiego, dialogu,
przepowiadania, ofiarnej mitosci, adoracji i celebracji”®*’. Prawostawie rowniez przyznaje jej
zasadnicze znaczenie jako miejscu, gdzie lud Bozy zbiera si¢ w jedno$ci modlitwy i
sakramentow, aby stucha¢ Stowa, wielbi¢ Boga i formowa¢ si¢ duchowo®.

W obu tradycjach duchowienstwo odgrywa kluczowa rolg w procesie ewangelizacji
dokonujacej si¢ w parafii. Jan Pawel II zaznacza, Zze misja KoS$ciota rozpoczyna si¢ od
duchowiefistwa, ktére jest wezwane do gloszenia Ewangelii®!. W prawostawiu kaptani sg
réwniez postrzegani jako liderzy duchowi, ktorych stuzba polega na prowadzeniu wiernych ku
dojrzatemu praktykowaniu wiary®>2. Sa oni takze odpowiedzialni za sprawowanie liturgii, a
zwlaszcza Eucharystii bedacej zrédtem jednos$ci i umocnienia wiary.

W nauczaniu Kosciota katolickiego Eucharystia jest ,,zrodlem i1 szczytem Zzycia
chrze$cijanskiego”®>®. W prawostawiu Boska Liturgia jest najpotezniejszym narzedziem
ewangelizacyjnym 1 niewatpliwie jednym z gléwnych elementoéw przyciggajacych ludzi do
Kosciota. Eric G. Tosi w swojej pracy o koinonii ewangelizacyjnej w Cerkwi prawoslawne;j
przedstawia odpowiedzi wiernych na pytanie o ich zdanie na temat liturgii, podkreslajac, ze
prawie wszyscy mieszkancy tych parafii, gdzie przeprowadzal wywiady, byli zgodni co do
pickna i mocy zycia liturgicznego, ktérego swiadomie poszukuja i ktore odnajduja w parafii.
Ci, ktorzy si¢ nawrocili, zostali przyciagnigci do wiary poprzez pigkno celebracji liturgicznych

i ich zwigzek z praktyka pierwszych chrzescijan. Ludzi ci twierdzili, ze kiedy odwiedzali

9 EG, nr 28.

50 Ynapuon (Andees), Jumypeusa: Hcmopuueckuti u 602ocrosckuii kommenmaputi Kk Jlumypausam Moanna
3namoycma u Bacunus Benuxozo, Mocksa 2019, s. 35.

651 RMi, nr 67.

52 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 161.

653 KKK, nr 1324.
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kosciot 1 byli $wiadkami sprawowanej w nim liturgii, widzac chrzes$cijanska mito$¢ i
uwielbienie oddawane Bogu, chcieli by¢ czes$cig modlacej sie wspolnoty 5>,

W prawostawiu parafia bez Boskiej Liturgii przestaje by¢ Kosciolem — jest po prostu
zgromadzeniem osoOb. Liturgia za$ sprawia, ze ludzie odkrywaja warto$¢ ponadczasowej nauki
Kosciota 1 jedno$¢ we wspolnocie bedacej Ciatem Chrystusa. W zjednoczeniu z innymi staja
si¢ $wiadkami Ewangelii, ktora wydaje owoc, rodzac wspolnote i umacniajac jej jednos¢ w
zyciu liturgicznym animowanym przez duchownych®,

Roéwnie istotne w procesie ewangelizacji jest zaangazowanie wspolnoty wierzacych i
aktywnos$¢ $wieckich. Wierni §wieccy w nauce Kos$ciota katolickiego maja przejawiaé
aktywno$¢ w zyciu KoS$ciota, ukierunkowujac ja zarowno ku wnetrzu, jak i na zewnatrz
parafii®. Z kolei w Cerkwi prawostawnej szczegdlnie akcentowane jest w zyciu parafii
docieranie przez wiernych z Ewangelia do spotecznosci lokalnej. Ludzie znajg swoja
spoleczno$¢ 1 podejmuja wspdlne wysitki, aby zintegrowa¢ z nig Kosciot. Temu stuza
darowizny przekazywane przez wiernych lokalnym organizacjom charytatywnym, ich
zaangazowanie w zbidrki zywnosci, troske o schroniska dla ubogich, organizacj¢ lokalnych
wydarzen kulturalnych i zbiorki pienigdzy w spotecznosci. Parafianie dziataja w organizacjach
samorzadowych i obywatelskich, a takze wspieraja lokalne firmy. Parafie sa zywa czescia
spolecznosci, w ktorej dziatajg®’.

Same struktury parafii sg otwarte na ludzi zamieszkujacych na ich terenie. Czgsto
odbywaja si¢ w nich réznego rodzaju zajecia, jak kursy jezykowe, studia biblijne i réznego
typu warsztaty, adresowane do 0sob z zewnatrz, ktére moga z nich korzysta¢ bez zadnych
zobowigzan. Takie dziatania biorg si¢ przekonania, ze nic nie ukazuje ducha chrze$cijanskiego
bardziej niz wspanialomy$lna pomoc potrzebujacym. Wspolpraca z innymi grupami
dzialajacymi w spolecznos$ci ukazuje swoja ewangelizacyjng skutecznos¢, gdy ludzie poprzez
kontakt i w relacji z osobami wierzgcymi odnajdujg odpowiedz na potrzebe gltebszego zycia w
Chrystusie. To przyciaga ludzi do parafii i pozwala im do$wiadczy¢ w niej go$cinnosci oraz
hojnosci®®,

Katolikoéw i prawostawnych taczy takze Swiadectwo zycia i otwarto$¢ na dialog. Obie

konfesje zachecaja swoich wyznawcow do dawania $wiadectwa zycia chrzescijanskiego

954 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 163.
655 Tamze, s. 164.

656 ChL, nr 9.

957 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 167.
658 Tamze, s. 170.
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poprzez autentycznos$¢ 1 postuszenstwo Ewangelii przy dokonywaniu wyboréw moralnych.
Takie postawy ksztaltuja sie dzieki formacji duchowej, do ktorej przyczynia sie liturgia®”.
Parafia wychodzi takze naprzeciw ludziom, ktorzy nie wiedza, gdzie szukaé wzorcow
ewangelizacji 1 jak ja realizowaé. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy ludzie skupiaja si¢ na
ewangelizacji na poziomie osobistym, bez uwzglednienia tego, czym jest i jaka funkcje petni
parafia. To ona jest srodowiskiem formacji do aktywnosci w dziele ewangelizacji. Tutaj
wierzacy przekonuja si¢, jakie dzialania jej shuza — a sg to: nauczanie (didaskalia), wyznanie
wiary (homologia), jej obrona (apologia) 1 §wiadectwo (martyria) — i co sami mogg uczyni¢ w
miar¢ swoich zdolnosci i mozliwosci, aby Dobra Nowina o zbawieniu 1 wartosci

chrze$cijanskie mogly przenikaé¢ w zycie ludzi i $wiata%®.

1.2. Gloszenie Ewangelii ad gentes

Ewangelizacja ad gentes, czyli gloszenie Ewangelii tym, ktérzy nie naleza do
wyznawcOw chrzeScijanstwa, stanowi istotny obszar wspdlny migdzy katolicyzmem a
prawostawiem. Oba Koscioty przypisuja ogromne znaczenie wysytaniu misjonarzy i szerzeniu
Ewangelii poza granicami swoich tradycyjnych wspdlnot. Ta praktyka ma korzenie zaro6wno
w nakazie Chrystusa, jak i w historycznym dziedzictwie Kosciota.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego podkresla si¢, ze misje sg realizacja
bezposredniego polecenia Jezusa: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”®'. Ten nakaz wypehiaja takze chrzescijanie
nalezacy do prawoslawia. Owocem dziatah misyjnych sa nowe Kos$cioty lokalne, ztagczone z
innymi ta samg wiarg, ktérej wyrazem jest okre$lony ryt celebrowania sakramentow %6,

Dla wyznawcoéw prawostawia w centrum przepowiadania oredzia chrzescijanskiego
jest Osoba Jezusa Chrystusa, ktory jest droga i prawda, 1 Zyciem (por. J 14,6). Oznacza to, ze
Jezus jest jedyng Drogg prowadzaca do Prawdy i petni Zycia. Droga, prawda i Zycie s3 w Nim
jedna i wspdlistotng rzeczywistoscia. Syn Bozy jako droga objawia ludziom swoj sposob zycia,
a kto Go przyjmuje, odnajduje droge, ktéra wiedzie do Ojca. Poczatkiem zycia w wierze jest
zawsze spotkanie z Prawda®®. Tak tez naucza Ko$ciol katolicki poprzez papiezy, ktorzy

podkreslaja, ze ,,u poczatku bycia chrzes$cijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej

99 D.J. Bosch, Transforming Mission, dz. cyt., s. 385.
60 E.G. Tosi, Koinonic Evangelism, dz. cyt., s. 171.
661 KKK, nr 849.

62 Muccuonoaus. Yuebnoe nocobue, dz. cyt., s. 280.
63 Tamze, s. 283.
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idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje Zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujace ukierunkowanie” %,

W nauczaniu prawostawia o gloszeniu Ewangelii ad gentes podkresla sie, ze od
poczatku historii Ko$ciola momentem inicjujagcym misj¢ oraz jej kresem byla celebracja
Eucharystii. Misja musi by¢ zatem przenikni¢ta modlitwa, podtrzymywana i wzmacniana przez
modlitwe. Dzialalno$¢ misyjna, ktora nie opiera si¢ na Eucharystii i mocy Ducha Swigtego,
nieuchronnie skazana jest na zeswiecczenie i przeksztalcenie tresci wiary w ideologig
religijna®%.

Prawostawni podobnie jak katolicy dostrzegaja w dziele ewangelizacji dziatanie Boga,
ktory udziela ludziom swojego Boskiego Ducha®®. To sam ,,Bég stopniowo odstania swojg
odwieczng tajemnice i prowadzi do niej. Objawia ja dzicki ludzkiej zdolnosci jej przyjecia,
poczynajac od Prawa i Prorokow, poprzez pojawienie si¢ i wcielenie Syna, oredzie Ducha
Swigtego, prowadzac do wszelkiej prawdy, objawiajac ja w coraz doskonalszy sposob,
przygotowujac cztowieka na spotkanie z Bogiem »twarzg w twarz« w wieczno$ci”®’,

Dla wyznawcoéw prawostawia konieczne jest stosowanie w ewangelizacji metody
okreslanej jako mistagogia. Chodzi o wprowadzenie cztowieka w tajemnice Boga, ktorego
kresem jest kontemplacja Bozego Oblicza. Mistagogia jest warunkiem wstepnym 1 $ciezka
prawdziwego wzrostu duchowego cztowieka, ktory od tego, co sklada si¢ na jego egzystencje
w rzeczywisto$ci, przechodzi do tego, co niedostepne zmystami, niewidzialne, ukryte w jej
glebinach®®, O takim mistagogicznym podejséciu do ewangelizacji méwi takze Kosciot
katolicki, zwracajac uwage na duchowy charakter przekazu Dobrej Nowiny®®® oraz na
,,konieczng stopniowo$¢ doswiadczenia formacyjnego, w ktorym uczestniczy cata wspolnota,
oraz dowarto$ciowanie liturgicznych znakéw inicjacji chrze$cijanskiej” 7.

Prawostawie podkres$la, ze ewangelizacji nie wolno utozsamia¢ z ,,polowaniem na
dusze”, w ktorym wazna jest tylko liczba nawréconych, za wszelka ceng. Akcent musi by¢
potozony na §wiadectwo o Chrystusie, istotna jest takze jako$¢ 1 adekwatnos$¢ tego Swiadectwa.

Moéwia o tym rady $w. Innocentego z Alaski udzielone mtodemu §w. Mikotajowi z Japonii:

,Najpierw kochaj tych, ktérym chcesz opowiada¢ o Chrystusie, potem spraw, zeby ci¢

%4 DCE, nr 1; EG, nr 7.

665 Amunoxuii (Pagosuy), Muccus Llepxsu u ee memoouxa (8 ucmopuueckoii nepchexmuee), ,,Anbdha u
Owmera” 30 (2001), s. 11.

666 EG, nr 12.

67 Ampunoxuii (Pagosuu), Ocrosbl npagocrasnozo eocnumanus, dz. cyt., s. 125.

68 Tamze, s. 127.

669 K. Koch, Kirche ohne Zukunfi? Plidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermittlung, Freiburg 1993, s. 67-69.
670 EG, nr 166.
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pokochali, a potem méw im o Chrystusie”®’!. Jesli misjonarz nie kocha tych, ktorym glosi
stowo Boze, to nikt go nie postucha, a jesli nie bedzie potwierdzal czynami tego, o czym mowi,
to nikt mu nie uwierzy®”>. W tym duchu do gloszenia Ewangelii niewierzacym winni
podchodzi¢ misjonarze, bez ,,napadania” na nich i ,,o0bezwladniania” ich Dobrag Nowina, lecz
komunikujac im Bozg mito§¢®”3.

Cerkiew prawostawna podkresla, Ze misja gltoszenia oredzia zbawienia nie moze by¢
wlasciwie realizowana i przynosi¢ prawdziwych owocow bez postu i wstrzemiezliwosci, jako
poteznych $srodkéw odnowy duchowej cztowieka oraz przemiany jego zycia codziennego,
osobistego i spotecznego. Praktyka otwiera droge do teorii, czyli §wiadectwo zycia poprzedza
gloszenie stowa. Misjonarz nie ma prawa wymaga¢ od innych tego, czego sam nie robi.
Prawdziwa misja to nie tylko opowies¢ o Chrystusie, ale zycie w Chrystusie. To, co nie jest
zgodne z Prawda, nie moze przynies¢ owocOw nawrdcenia. Postepujac zgodnie z duchem
czasu, glosiciel Ewangelii traci fundament dla swoich dzialan misyjnych®’*. Przed takim
podejsciem do dzialalno$ci ewangelizacyjnej przestrzega takze Koscidt katolicki, gdyz
bezkrytyczne uleganie jakim§ modnym trendom prowadzi nieuchronnie do porazki i
rozczarowania®’>. Papiez Franciszek ktadzie takze mocny akcent na praktyke w podejsciu do
refleksji nad zbawczym postannictwem KoSciota, aby ewangelizacja nie byta prowadzona w
sposob przeintelektualizowany i oderwany od zycia ludzi®’®.

W prawostawnym podejsciu do gloszenia Ewangelii ludom chrze$cijanskim wazne jest,
by respektowac wyjatkowos¢ kazdego narodu. Kazdy nardéd ma swoje dary, swoje szczegolne
powotlanie, historyczne 1 eschatologiczne. Kos$cidt winien szanowac jezyk 1 zwyczaje danego
ludu, pamigetajac, ze wolg Boga jest, aby wszystkie ludy 1 narody byty zjednoczone przez Ducha
Swietego we wspolnej wierze, stanowiac jeden $wiety lud Bozy®”’. Rowniez w katolickim
rozumieniu ewangelizacji jest miejsce dla akceptacji réznorodno$ci kulturowej, a takze zwraca
sie uwage na dziatanie Ducha Swigtego, ktory ,,tworzy komunie i harmoni¢ Ludu Bozego¢7%.
Wszystkie te elementy pokazuja, Zze wyznawcy prawoslawia i katolicyzmu maja bardzo

podobne spojrzenie na swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjng w $wiecie. Daje to podstawy do

podejmowania wspdlnych dziatan, co moze nie tylko przyczyni¢ si¢ do zintensyfikowania

7! Hukomnaii (Snonckuii), Kpamxoe ocusneonucanue, evioepoicku u3 onesnuxa, Cankr-Ilerep6ypr 2001, s. 75.
72 Muccuonoaus. Yuebnoe nocobue, dz. cyt., s. 290.

73 EG, nr 8; K. Koch, Kirche ohne Zukunfi? Pléidoyer fiir neue Wege der Glaubensvermittlung, dz. cyt., s. 70.
674 Tamze, s. 292-293.

75 P, Poupard, Wiara i kultura — wspélczesne wyzwania, ,,Spoleczenstwo” 5 (2002), s. 555.

676 R. Luciani, La opcién teolégico-pastoral del Papa Francisco, ,,Perspectiva Teoldgica” 1 (2016), s. 109.

77 H. Marnasosa, Cobop Pycckoii lpasocaaenoti Llepksu o enewneii u enympenneti muccuu, Mocksa 2000, s.
83.

78 EG, nr 117.
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dialogu miedzyko$cielnego, ale takze otworzy¢ droge do glebszego zrozumienia siebie
nawzajem jako wspolnot chrze$cijanskich. Poprzez wspolng prace dla krolestwa Bozego
chrzescijanie mogg budowadé wigzi wzajemnego zaufania i solidarnosci, ktore przyczyniaja si¢
do zblizenia si¢ roznych tradycji chrzescijanskich i $cislejszego zjednoczenia si¢ wyznawcoéw

Chrystusa®”.

1.3. Potrzeba nowej ewangelizacji

Ewangelia nigdy nie traci swej nowosci ze wzgledu na zmienno$¢ sytuacji, w ktérych
jest gtoszona. Nowa ewangelizacja oznacza, ze obecny moment historii stawia Ewangelii nowe
pytania®’. W kazdej epoce historycznej i fazie zycia cztowieka ukazuje ona swoja nowosé,
pozwalajac jej adresatom w odmienny niz do tej pory sposéb spojrze¢ na siebie i rzeczywistosc.
Gloszenie Ewangelii zawsze rodzi nowe skutki (performancja), oddzialujac na ludzkiego
ducha i procesy zyciowe®®!.

Jednym z owocoéw proklamacji Chrystusowej Dobrej Nowiny jest nawrocenie. Przez
wieki Kosciot w swojej dziatalno$ci ewangelizacyjnej skupiat catag uwage na adresatach
wezwania do nawrdcenia. Misjonarz albo ewangelizator jako podmiot tego dzialania
pozostawal w tle zainteresowania zbawczym postannictwem Ko$ciota. W prawostawiu
zauwaza si¢, ze jakosciowa nowos¢ refleksji nad powolaniem Ko$ciola do ewangelizacji
polega na przemysleniu na nowo roli podmiotu dziatalnosci misyjnej w procesie nawrdcenia,

co jest takze charakterystyczne dla spojrzenia katolikow na nowa ewangelizacje®?

. Aby moc
ewangelizowa¢ innych, trzeba najpierw samemu by¢ stale ewangelizowanym, co jest
niemozliwe bez radykalnego przemyslenia swojego zycia oraz podj¢cia trudu nawrdcenia i
pokuty. Szczegdlng role odgrywa w tym wzgledzie sakrament pokuty i1 pojednania, ktory
ewangelizuje samych ewangelizatoréw, gdyz w tajemniczy sposéb taczy ich z Jezusem,
wzywajacym swoich uczniow do przemiany serca. Dla odnowy dziela ewangelizacji nie

wystarczy zreformowanie struktur, systemow czy instytucji. To, co utrudnia ewangelizacje w

$wiecie, to nie tylko polityka, ekonomia, sekularyzacja, zagrozenia ekologiczne, globalne

79 A. Dulles, Evangelization for the Third Millennium, New York 2009, s. 55-60.

%0 P Coda, Vangelo e futuro dell uomo: le frontiere della ,, nuova evangelizzazione”, w: A. Beghetto (red.), La
nuova evangelizzazione e i religiosi, Roma 1991, s. 43—44.

681 J. Ratzinger, Comunicazione e cultura. Nuovi percorsi per |’evangelizzazione nel Terzo Millennio, ,Nuova
Umanita” 1 (2003), s. 46.

82 p, Coda, Vangelo e futuro dell 'uomo: le frontiere della ,,nuova evangelizzazione”, dz. cyt., s. 45.
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ocieplenie. Konieczna zmiana musi si¢ najpierw dokona¢ w sercu samych glosicieli
Ewangelii®®.

Do takiej przemiany duchowej wzywa Kos$ciot katolicki swoich czitonkow, ktoérzy
pragng zaangazowac si¢ w dzieto nowej ewangelizacji. Konieczne jest skorygowanie btedow 1
powrot do podstawowego powolania, jakim jest gloszenie Ewangelii. Zaakceptowanie tego
faktu prowadzi do nawrdcenia serca i postawienia w centrum Chrystusa ,,wzywajacego
pielgrzymujacy Koséciét do nieustannej reformy”®. Nie mozna méwié o nowej ewangelizacji
bez odniesienia do Chrystusa, ktoéry nieustannie odnawia swoj Kosciot. Dlatego ,,gtownym
wyzwaniem, przed jakim stoi dzi§ Kosciot, jest powrdt Kosciota do Chrystusa i powrét
Chrystusa do Koéciota”®>,

Dla katolikow Chrystus nie jest tylko trescia Dobrej Nowiny, ale Pierwszym
Podmiotem ewangelizacji i najdoskonalszym Wzorem dla dzisiejszych glosicieli Ewangelii®®.
Podobnie uwaza prawostawie, podkreslajac, ze Kosciot nie angazuje si¢ w swoja misje, ale
kontynuuje misj¢ Chrystusa. Tylko wtedy, gdy w swoim dziataniu ewangelizatorzy nasladuja
Chrystusa, mozna mie¢ nadzieje, ze gltoszona przez nich Ewangelia przyniesie owoce®?’.

Glownym problemem wspotczesnego Kosciota jest rozbieznos¢ pomigdzy zyciem jego
cztonkéw a gloszonym nauczaniem. Swiat traci zaufanie do Kosciota, gdy nie widzi
prawdziwych $wiadkéw (paptopag) wiary. Dzisiaj szczeg6élny nacisk trzeba potozy¢ na
swietos¢ 1 gorliwos¢ duchownych oraz wiernych §wieckich. Zwraca na to uwage Benedykt
XVI: ,,To wiasnie ta letnio$¢ dyskredytuje chrzescijanstwo. Wiara w nas musi zamieni¢ si¢ w
ptomien mitosci, ten ptomien, ktory naprawde ogarnie calag mojg istote, ktory stanie si¢ moja
istotg 1 tylko wtedy bedzie mogl rozpali¢ mojego blizniego. Aby Prawda stala si¢ we mnie
miloscig, a mito§¢ niczym ogien rozpali kolejng. Tylko dzigki temu zapaleniu drugiego
ptomieniem naszej mito$ci moze naprawde wzrasta¢ Ewangelia, obecno$¢ Ewangelii, ktora nie
jest juz tylko stowem, ale Zywa rzeczywistoscig” %%,

Z takim samym nastawieniem podchodzi do ewangelizacji prawostawie, ktadac nacisk

na wewngtrzng odnowe¢ ucznidow Chrystusa, ktory napelnia ich serca mitoscig i odnawia ich

83 A.C. MakcuMoB, Hosas esanzenusayus: 3a0aqu, npobiemvt u Nepcnekmuebl XpUcnuanckozo
ceudemensCcmed 8 KOHmeKcme 2100a1bHO20 MUposo2o coyuyma, ,Humanity space. International almanac” 5
(2015), s. 908-910.

84 Sobor Watykanski 11, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 6; EG nr 26.

%85 J. Echevarria, Ritorno a Cristo, ,,’Osservatore Romano” 29 (2013), s. 88-89.

86 AL nr. 308.

87 B. INepnunkuit, O cesuencmee. OcnosHble NYHKMbL 8 yuenuu o nacmuipckom cayscenuu, Kues 2001, s. 46.
%88 Benedetto X VI, La Chiesa esiste per evangelizzare, ,,’Osservatore Romano” 2012,
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/homilies/2012/documents/hf ben-xvi_hom_ 20121007 apertura-
sinodo.html, (dostep: 05.04.2024).
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zapat do niesienia Ewangelii $wiatu. Tylko zwrdcenie si¢ do Chrystusa z czulo$cig 1 pokora
moze bowiem ozywi¢ misj¢ Kosciota. To ozywienie jest niezwykle potrzebne w sytuacji, gdy
wyznawcy Chrystusa sg zmeczeni, nie majg motywacji do angazowania si¢ w ewangelizacje
albo powtarzajg przestarzate formuty, ktore nie przekazuja radosci spotkania z Chrystusem.
Bledem jest zamkniecie si¢ w sobie, trwanie w przekonaniu o wlasnej samowystarczalno$ci,
ktora nie pozwala innym dostrzec w Kos$ciele zywej 1 pelnej taski wspdlnoty rodzacej
powotania. Przeszkoda w odnowie ducha misyjnego jest biurokratyzacja oraz sformalizowane
podejscie do zycia z wiary 1 do sakramentdéw. Skutkiem takiego stanu rzeczy jest to, ze ludzie
przyjmujacy chrzest przestaja by¢ §wiadomi swego powotania do gloszenia Ewangelii®®.

W Kosciele katolickim istnieje glteboka $wiadomos¢ konieczno$ci prowadzenia
ewangelizacji, zardbwno tej pierwszej, podstawowej, jak i nowej. Cho¢ to gtownie pasterze
Kosciota majg szczegdlne zadanie w tym procesie, to rownoczesnie podkresla sie, ze petne
osiggnigcie celow nowej ewangelizacji jest mozliwe jedynie poprzez zaangazowanie takze
$wieckich wiernych®”®. Zasadnicza role trzeba w tym kontekscie przypisaé ich §wiadectwu
zycia®!.

Ten aspekt w gloszeniu Ewangelii wspotczesnemu §wiatu jest podkreslany takze przez
Cerkiew prawostawna, ktora zwraca uwage na powigzanie powolania wiernych do dawania
swiadectwa z ideg $wietosci. Swictosé okresla ,,normalny stan” oraz cel zycia kazdego
chrzescijanina (por. 1 P 1, 15-16) i jest nierozerwalnie zwigzana ze wspdlnota chrzescijanska.
Duchowe doskonalenie chrzeécijanina nie jest zabiegiem indywidualnym, ale czyms, co
dokonuje si¢ w jednosci z catg wspolnotg koscielng. Z perspektywy prawostawia swietosc i jej
zdobywanie nie sg przywilejem jakich§ wybranych ,,mistykow”, ale zadaniem dla wszystkich
wierzacych, ktorzy daja w swoim otoczeniu §wiadectwo zycia chrzescijanskiego (por. 1 P 1,
5; 2, 21; 5, 3). Wspolnoty parafialne i rodziny staja si¢ za$ podstawowymi przestrzeniami
formowania ewangelizatorow — $§wiadkow promieniujacych $wietoscig®®?.

W nowej ewangelizacji prowadzonej przez Kosciot katolicki wazna role odgrywa
wspdlnota parafialna przyciagajaca tych, ktorzy stracili zywa wiar¢®?. Podobnie do dziatan
ewangelizacyjnych podchodzi prawostawie. Swiadczy o tym refleksja jednego z teologow:

,Nie trzeba juz mysle¢ o zdobywaniu terytoridw czy zwigkszeniu personelu jako o rozwigzaniu

689 B. [Mepnmukuii, O ceswencmae, dz. cyt., s. 53.

090 1, Celary, Gloszenie wiary w zmartwychwstanie Chrystusa zasadniczym celem nowej ewangelizacji,
,»,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 11 (2003), s. 128.

1 C.G. Andrade, La nuova evangelizzazione nell orizzonte dell’Europa postcristiana, w: A. Beghetto (red.), La
nuova evangelizzazione e i religiosi, dz. cyt., s. 37.

02 A.C. MakcumoB, Hosas esanzenuzayus, dz. cyt., s. 912,

3 Tamze.
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problemu malego duchowienstwa. Trzeba mysle¢ o powstaniu wspolnot chrzescijanskich,
zywych, radosnych, gorliwych misjonarsko. W tym sensie w kontek$cie globalnego $wiata
pojecia »komunikacja« 1 »wspolnota« s3 kluczem do nowej ewangelizacji. Nowa
ewangelizacja w kontekscie tych spoteczno-kulturowych zmian $§wiata polega na objawieniu
zasady wspolnotowe;j i jednoczacej, poniewaz Kosciot jest wspolnotg”®4,

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna, nalezaca do istoty Kos$ciota, winna by¢ podejmowana
takze przez ,,Koscioly domowe”, czyli rodziny chrzescijanskie. Benedykt XVI ujmuje to
nastepujaco: ,,Malzenstwo jest juz Ewangelia, Dobra Nowing dla dzisiejszego $wiata,
zwlaszcza dla $wiata zdechrystianizowanego”, poniewaz ,,malzenstwo jako wiez mitosci
wiernej 1 nierozerwalnej, jest oparte na tasce, ktora pochodzi od Tréjjedynego Boga, ktory w
Chrystusie umitowat nas miloscia wierng az po krzyz®°. Ten aspekt ewangelizacji jest
dostrzegany takze w prawostawiu. Rowniez teologia prawostawna podkresla, ze to rodziny
chrzescijanskie, dzicki swemu $§wiadectwu mitosci w kontekscie $wiatowego kryzysu
moralnego 1 spoteczno-kulturowego, sa w stanie da¢ nowy impuls wspdtczesnemu
spoteczenstwu, ktdre utracito wszelka nadzieje i rado$é®*®.

Wyznawanie wiary 1 przepowiadanie stowa jest wspolnym dzielem catej wspolnoty
Kosciota. W Kosciele katolickim wierni §wieccy jako integralna jego cze$¢ sa powotani do
bycia aktywnymi uczestnikami misji przepowiadania Ewangelii, zar6wno w obrebie
wspolnoty, jak i na zewnatrz®’. Swieccy, poprzez swoje zycie, $wiadectwo i zaangazowanie
spoleczne, moga by¢ autentycznymi ambasadorami Ewangelii w §wiecie, przynoszac swiatto
Chrystusa tam, gdzie jest najbardziej potrzebne. Dlatego tez papiez Franciszek zacheca
wszystkich wiernych, zaré6wno duchownych, jak i §wieckich, do aktywnego udzialu w
przepowiadaniu stowa Bozego, przypominajac, ze misja ewangelizacyjna Kosciola moze by¢
skuteczna jedynie wtedy, gdy kazdy cztonek wspdlnoty czuje si¢ odpowiedzialny za jej
realizacje®?.

W prawostawiu podkresla si¢, ze chrzescijanin nie moze prowadzi¢ podwdjnego zycia
—religijnego 1 §wiatowego. Jego zycie w spoteczenstwie jest zawsze pierwszym i niezb¢dnym

$wiadectwem misyjnym. Nie zastapia go nowoczesne metody i technologie w gloszeniu

94 M.A. Lazarev, Language picture of the world: analysis of theoretical approaches, ,,Humanity space.
International almanac” 3 (2014), s. 470

95 Benedetto XVI, La Chiesa esiste per evangelizzare, dz. cyt.

09 A.C. MakcumoB, Hoesas esanzenusayus, dz. cyt., s. 913-914.

7 S. Dyk, Udzial $wieckich w dziele ewangelizacji. Inspiracje Franciszka, dz. cyt., s. 35-38.

9% Tamze, s. 41-48.
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Ewangelii wspotczesnemu $wiatu. Bez wiernych §wieckich, ktérzy sa gotowi nieustannie si¢

nawracaé, nie mozna dzisiaj wyobrazi¢ sobie dzieta ewangelizacji®”.

2. Plaszczyzny wspoldzialania miedzy Kosciolami chrzescijanskimi
Wspotpraca migdzy Kosciotami chrze$cijanskimi znajduje wyraz w rdznych projektach
1 inicjatywach duszpasterskich. Jest ona napgdzana pragnieniem jednos$ci, zgodnie z tym, o co
Jezus modlit si¢ w Wieczerniku. Poprzez wspodlne akcje spoteczne, swiadectwo wiary 1 wysitki
w dziedzinie ewangelizacji chrzedcijanskie wspdlnoty podejmuja dzieto gloszenia Dobrej

Nowiny i dawania §wiadectwa swojej wiary w Jezusa Chrystusa.

2.1. Dialog ekumeniczny

Dziatalno$¢ ekumeniczna opiera si¢ na nadziei, ze petna jedno$¢ wszystkich uczniow
Chrystusa jest osiggalna. Cho¢ czasem wydaje si¢, ze pragnienie jednosci moze by¢ jedynie
utopijnym marzeniem, nie wolno zaniecha¢ wysitkow zmierzajacych do jego realizacji.
Zwlaszcza ze zobowigzanie do ewangelizacji, przekazane przez samego Jezusa Chrystusa, jest
$cisle powigzane z jednoécig tych, ktorzy gtosza $wiatu Ewangelie”®.

W ciaggu pierwszych dziesigciu wiekow istnienia chrzescijanstwa Wschod 1 Zachod
tworzyly jeden Kosciot. Jednos¢ ta byta podtrzymywana pomimo pewnych réznic w teologii i
na polu praktyki liturgicznej. Wydarzenia, ktore w potowie XI wieku doprowadzity do
smutnego podziatu migdzy chrzescijanskim Wschodem a chrzescijanskim Zachodem, mialy
przede wszystkim charakter koscielny i polityczny, chociaz odegraty w tym role takze niektore
sformutowania doktrynalne i r6znice dotyczace praktyki koscielnej. W ciggu kolejnych niemal
dziesigciu wiekéw odrebnego istnienia w pewnych dziedzinach teologii i zycia kos$cielnego
roznice poglebity sie”!.

Papiez Franciszek podkresla, ze ruch ekumeniczny narodzit si¢ w kontek$cie misyjnym,
gdyz to wtasnie misje ujawnity bolesng rzeczywistos$¢ podziatu chrzescijanstwa. Podziat wérod
chrze$cijan stanowi istotng przeszkode w misji ewangelizacyjnej. Papiez jest przekonany, ze
skuteczna ewangelizacja wymaga zespolenia tych dwoch zadan — gloszenia Ewangelii i

dazenia do jedno$ci chrzescijan. Wyraza przy tym niepokoj, ze dzisiaj relacja miedzy

09 A.C. MakcumoB, Hosas esanzenusayus, dz. cyt., s. 914,

700 H. Szmulewicz, Dialog ekumeniczny jako stuzba ewangelizacji, ,,Studia Koszalifsko-Kolobrzeskie” 21
(2014), s. 175.

01 [Ipasocrasno-kamonuyeckue OmHowenus Ha COBpeMeHHoM dmane,
http://www.patriarchia.ru/db/text/1319482.html, (dostgp: 4.03.2024).
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ekumenizmem a misjami nie jest tak silna jak kiedys, dlatego tez wzywa do nowego
zaangazowania ewangelizacyjnego, obejmujacego wszystkie aspekty zycia i dziatalno$ci
Kosciota. Papiez jest zdania, ze podejmowanie wysitkow misyjnych przyczyni si¢ rowniez do
wzrostu jednosci chrzescijan 1 przyniesie owoce w postaci nowego rozkwitu ekumeniczne;j
wspotpracy %2,

W dokumentach Soboru Watykanskiego II i w przyjetych pdzniej oficjalnych
deklaracjach Kosciota katolickiego dokonano rewizji jego stosunku do prawostawia. Katolicy
uznaja, ze w Cerkwi prawostawnej istnieje sukcesja apostolska i1 sprawowane sa w niej
sakramenty. Ta postawa umozliwila Cerkwi prawoslawne; nawigzanie w 1980 roku

oficjalnego dialogu z Ko$ciotem rzymskokatolickim’%

. Miato to na celu przede wszystkim
znalezienie nowych sposobow wspotdziatania. Chec¢ dialogu, cheé rozwazenia istniejacych
migedzy wyznaniami roéznic — wszystko to doprowadzilo do tego, ze stosunki miedzy
prawostawnymi a katolikami osiggnety nowy poziom.

Trzeba powiedzie¢, ze dialog migdzy Kosciotem prawostawnym i katolickim ma takze
zastosowania praktyczne. O ile na przyktad w epoce przed Soborem Watykanskim II nie mozna
byto sobie wyobrazi¢, ze prawostawni chrzes$cijanie begda sprawowac nabozenstwa w
kos$ciotach katolickich, o tyle dzisiaj dzieje si¢ to caty czas. Wiele prawostawnych parafii na
Zachodzie, w krajach o przewazajacej wigkszos$ci katolickiej, odprawia nabozenstwa nie w
cerkwiach, ktorych tam nie ma, ale w kosciotach katolickich, ktére udostepnia im lokalna
hierarchia katolicka. Zanim wspdlnoty te zbuduja dla siebie wiasne koscioty, katolicy
pomagaja prawoslawnym w podtrzymywaniu zycia liturgicznego 1 jednoczeniu
wyznawcow %4,

Kosciot katolicki uznaje, ze dialog ekumeniczny oraz dzieto ewangelizacji przynosza
korzys$ci nie tylko w sferze religijnej, lecz majg takze pozytywny wptyw na zycie codzienne
oraz postep spoleczny’®. Réwniez z prawostawnego punktu widzenia chrzescijanie innych
wyznan dazacych do jedno$ci moga podejmowaé wspdlne dzialania. W ten wlasnie sposob
$wiadczg o mitosci Bozej, inspirujgc $wiat do uwierzenia w postannictwo Jezusa’%.

W kontek$cie ewangelizacji ad gentes, czyli wysitkoOw na rzecz zwiastowania Dobrej

Nowiny ludziom, do ktérych Ewangelia jeszcze nie dotarta, zarowno katolicyzm, jak 1

72 EG, nr 246; T. Kaluzny, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, ,,Studia
Oecumenica” 21 (2021), s. 9.

93 [Tpasocnasno-kamonuyeckue omHoweHus Ha cospementom smane, dz. cyt.

704 Tamze.

795 H. Szmulewicz, Dialog ekumeniczny jako stuzba ewangelizacji, dz. cyt., s. 187.

7% Nycrun (Monosuy), Ipasociasnas yepkoss u sxymenusm, Mocksa 2006, s. 85.
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prawostawie zwracaja uwage na wspllny cel misji chrzedcijanskiej. W perspektywie
ekumenicznej misja Kos$ciota polega na prowadzeniu ludzi do autentycznego spotkania z
Chrystusem i zachgcaniu ich do stania si¢ Jego uczniami. Konsekwencjg tego spotkania, a
zarazem celem, do ktorego Kosciot dazy, jest zazytos¢ z Jezusem, ktora manifestuje si¢ jako
zazylo$¢ ,,w drodze”. Podobnie autentyczny ekumenizm powinien w koncu prowadzi¢ do
wspoOlnego spotkania w Chrystusie. Zasadniczym celem dazen ekumenicznych jest peilna
widzialna jedno$¢ chrzescijan, ktora znajduje wyraz we wspolnym udziale we Mszy $wietej’?’.
Misja ta ma ukierunkowanie eschatologiczne, co oznacza, ze chrzescijanie, niezaleznie od
wyznania, widza w niej realizacje Bozego planu zbawienia dla catej ludzkoéci’®®.

W dziataniach ewangelizacyjnych zar6wno katolicyzm, jak i prawostawie podkreslaja
koniecznos$¢ dialogu, poszanowania osobistej godnosci kazdego czlowieka oraz wspotpracy w
duchu milosci 1 braterstwa. Wyznawcy obu tradycji chrzescijanskich zgadzaja si¢, ze
fundamentem rozwoju cywilizacji powinna by¢ prawda objawiona, a misja Ko$ciola to stuzba
dla uswiecenia $wiata’®,

Podejmujac  dialog ekumeniczny, chrzedcijanie wskazuja na konieczno$é
respektowania prymatu osoby nad spoteczenstwem. Ta zasada, wynikajaca z Bozego
objawienia, stanowi gtéwny filar cywilizacyjnego tadu. W dialogu tym chrze$cijanie r6znych
tradycji podejmuja wspolne wysitki ku zjednoczeniu, lgczac je rowniez z inicjatywami
stuzacymi dobru catej ludzkosci. Duch Swiety jest w oczach katolikéw i prawostawnych
bezcennym darem, a Jego dziatanie prowadzi chrzescijan ku zjednoczeniu, aby mogli
skuteczniej glosi¢ $wiatu, ze ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4, 8). Przyjecie daru Ducha Swietego i
swiadomos¢ roli, jakg odgrywa On w zyciu chrze$cijanskim, pozwala wyznawcom Chrystusa
na podjecie wspdlnych wysitkow w dziele ewangelizacji 1 budowy cywilizacji opartej na
wartosciach chrzescijanskich. To jednoznaczne $wiadectwo chrzescijanstwa, skierowane ku
$wiatu, pokazuje, ze jedno$¢ w wierze przeklada si¢ na jedno$¢ w dziataniu na rzecz dobra
wspolnego’!.

Na drodze do pelnej widzialnej jedno$ci migdzy Kosciotem katolickim a
prawostawnym kluczowe znaczenie majg ustalenia dotyczace misterium Kosciota widziane w
kontekscie nauki o Trojcy Swietej oraz porozumienie w kwestiach teologii sakramentow i ich

praktyki. Szczego6lnie istotne jest podejscie do sakramentéw chrzes$cijanskiej inicjacji, gdzie

07 T. Katuzny, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, dz. cyt., s. 11-12.

798 H. Szmulewicz, Dialog ekumeniczny jako stuzba ewangelizacji, dz. cyt., s. 188.
709 Tamze, s. 188.
710 Nycrun (Monosuy), Ipasocrasnas yepkoeb u sxymenusm, dz. cyt., s. 88.
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strona prawostawna zaakceptowala pewne adaptacje zgodnie z potrzebami pastoralnymi
chrzescijanskiego Zachodu. Ponadto, osiggnigto istotny konsensus w sprawie diakonii i
postugiwania w Koéciele, co przyczynia sie do dalszego zblizenia obu wspdlnot’!!.

Prawostawni 1 katolicy, prowadzac dialog ekumeniczny, uswiadamiajg sobie, ze stoja
dzisiaj przed tymi samymi wyzwaniami. W dziele ewangelizacji chodzi przede wszystkim o
to, aby wspolnie pomoc ludziom zrozumieé, czym sg tradycyjne wartosci chrzedcijanskie —
rodzina, zycie ludzkie chronione od poczgcia az do Smierci, wychowanie dzieci, integralnos¢ i
nierozerwalno$¢ matzenstwa. Chrzescijanskie spojrzenie na te wartosci jest wspotczesnie dosé
powszechnie podwazane. Dzi$ gtownymi priorytetami w spoteczenstwie sg kariera, dobrobyt
materialny, podczas gdy rodzina i rodzicielstwo sg spychane na dalszy plan. W odniesieniu do
tych kwestii Kosciot prawostawny i katolicki zajmuja podobne stanowisko. Nie oznacza to, ze
wszyscy wierzacy kierujg si¢ nauka swojego Kosciota, ale na poziomie oficjalnym
prawostawie i katolicyzm bronig integralno$ci malzenstwa, uwazaja aborcje za grzech i
nawotuja do jej wykorzenienia, a eutanazj¢ uznaja za niedopuszczalng. Jesli dokona sig
porownania Podstaw koncepcji spotecznej Kosciota prawostawnego, ktore poruszaja wiele
kwestii moralnych i spotecznych, z Katechizmem Kosciota Katolickiego, gdzie podane jest
oficjalne nauczanie Kos$ciota katolickiego w tej materii, to prawie wszedzie mozna dostrzec
podobne podejscie. Wynika stad, ze oba wyznania chrzescijanskie moga polaczy¢ tutaj sity,
aby wspdlnie broni¢ tradycyjnych warto$ci, takich jak rodzina, wychowanie dzieci oraz
integralno$¢ malzenstwa. To obszar, na ktérym prawostawni moga dzisiaj wspoldziata¢ z
Koéciotem katolickim’'2,

W dialogu ekumenicznym Kos$ciot katolicki 1 Cerkiew prawostawna sa zgodni, ze
Eucharystia to sakrament mitosierdzia, w ktorym Chrystus dokonal wszystkiego, aby zbawi¢
ludzko$¢ przed zguba, przywracajac godnos¢ kazdego cztowieka jako dziecka Bozego. W
celebracji misterium chrzescijanskiego uobecnia si¢ Chrystusowe dzieto odkupienia. Jest to
wielkie misterium mito$ci mitosiernej, ktore stanowi nadzieje dla catego §wiata, wptywajac na
niego i na ludzi’".

Ojcowie Kosciota uzywali pojecia ,,ekumenizm” nie tylko do opisu wspdlnoty
Kosciota, ale takze catej rodziny ludzkiej. Obecnie termin ten odnosi si¢ do wszystkiego, co

sktania chrzescijan roznych wyznan do osiggnigcia wigkszej jednosci w doktrynie, czci dla

" 7. Glaeser, Ekumenizm doktrynalny: schylek czy nowy poczqtek?, red. T. Katuzny, Z.J. Kijas, Krakow 2018,
s. 109.

"2 [Ipasocrasno-kamoaudeckue OmHOWEHUs Ha cOspeMenHom smane, dz. cyt.

713 H. Szmulewicz, Dialog ekumeniczny jako stuzba ewangelizacji, dz. cyt., s. 189.
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Boga, dzialalno$ci misyjnej 1 budowy krolestwa Bozego w Swiecie. Celem ekumenizmu jest
pobudzenie potrzeby i pragnienia jedno$ci wsrdd chrze$cijan, by mogli skutecznie glosi¢
Ewangelie w $wiecie. Wymaga to od wszystkich uczniéw Chrystusa glebokiej osobistej
odnowy wewngetrznej, przemiany serca, polegajacej na pelnym mitosci zawierzeniu si¢
Jezusowi, Panu i Krolowi wszechswiata’!.

Podsumowujac, wypada podkresli¢, ze dialog ekumeniczny jest stale prowadzony, cho¢
niejednokrotnie pojawiaja si¢ trudnosci we wzajemnych relacjach migdzy Kosciotami,
wynikajace np. z podejrzen o prozelityzm w dziataniach katolikow. Problemy wynikaja takze
z braku spdjnosci w postawach prezentowanych przez niektére Koscioty prawostawne,
podobnie jak wewngtrzne napigcia 1 podzialy w samym prawostawiu utrudniaja mu

715 Mimo to jednak podtrzymywanie

prowadzenie dialogu i przemawianie jednym glosem
dialogu 1 poszukiwanie mozliwosci wspolpracy jest zadaniem stale aktualnym. Domaga si¢
tego sama Ewangelia, wzywajaca wyznawcow Chrystusa do budowania krdlestwa Bozego w

$wiecie, a takze jest to konieczne ze wzglgdu na powotanie wszystkich ludzi do zbawienia.

2.2. Wspolne projekty spoleczne

W prawostawiu mocne jest przekonanie, ze oddawanie czci Bogu w liturgii i
autentyczna stuzba ludziom s3 ze sobg $cisle zwigzane. Wyrazem mitosci do Boga jest
gotowo$¢ do stuzenia ludziom. Nie mozna kocha¢ Boga, nie okazujac mitosci cztowiekowi’!®.

Cho¢ zycie liturgiczne Kosciola stanowi sedno jego istnienia, realizacja zbawczego
postannictwa nie wyczerpuje si¢ w celebracji Eucharystii. Chrystus wzywa swoich
wyznawcow, by przyczyniali si¢ do zjednoczenia catej ludzkos$ci w oparciu o wigzy mitosci,
ktore polacza ze sobg wszystkich mieszkancow $wiata. Stanie si¢ to wowczas, gdy
przezwycigzone zostang granice wyznaczone przez indywidualizm i egoizm, a dazenie do
jednosci obejmie kazdego cztowieka i cale stworzenie’!”.

Eucharystia jest zrodtem i owocem, poczatkiem i koncem tej drogi, ta zas obejmuje cate
zycie chrzescijanskie ze wszystkimi jego trudnosciami, probami i zmaganiami, by cztowiek

mogl jak najpetniej upodobni¢ si¢ do Chrystusa. To oznacza konieczno$¢ wspierania si¢

714 Tamze, s. 190.

715 7. Glaeser, Ekumenizm doktrynalny: schylek czy nowy poczqtek?, dz. cyt., s. 109-111.

716 Amepocuii (EpmakoB), JIunypaus nocie aumypaui: caydsicenue 6eonvim u yooaum, dz. cyt.

"7 A.C.BeikoB, Tpasociasnas mpaduyus 61a20meopumensHOCm, ee 3HA4eHUe U Peaiu3ayus 6 CO8PEMEeHHOM
mupe, bearopon 2019, s. 187.
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nawzajem zgodnie z nauczaniem S$w. Pawtla: ,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak
wypehniajcie prawo Chrystusowe” (Ga 6, 2)"!8,

Sam Bo6g wskazuje ludziom droge postepowania, gdy stwarza wszystko bardzo dobre
(por. Rdz 1, 31). Dlatego $w. Klemens Rzymski, meczennik, wzywa: ,,Spieszmy sig, aby z
catych sit 1 gotowosci spetni¢ dobry uczynek. Albowiem sam Stworca i Pan wszystkich rzeczy
raduje sie ze swoich czynow”’!”. Powinnos$cig chrzescijan jest dbaé o to, aby wszystko, co
czynig, stuzyto dobru kazdego czlowieka i catego stworzenia?.

Do takiego dzialania inspiruje swoich wyznawcow sam Jezus Chrystus, ktory daje im
doskonaly przyktad mitosci do blizniego i troski o niego. Cale ziemskie zycie Zbawiciela byto
wypetnione stuzbg biednym i potrzebujagcym. Zaréwno nauczanie Syna Bozego, jak i Jego
dziatalno$¢ wypetiona cudami ukazuja, jak mito$¢ do Boga taczy¢ z praktykowaniem mitosci
blizniego’?'.

Ewangelia wzywajaca do stuzby ubogim i potrzebujacym inspiruje prawostawie do
tworzenia bractw i zgromadzen, ktorych celem jest dziatalno$¢ charytatywna. Jednym z jej
przyktadow jest Dom Mitosierdzia w Minsku na Biatorusi, ktorym zajmuje si¢ Zgromadzenie
Siéstr Mitosierdzia, powotane do stuzenia pomoca ludziom w potrzebie’?. Siostry odwiedzaja
szpitale, pomagaja rodzinom wielodzietnym o niskich dochodach, dzieciom i mtodziezy
niepetnosprawnej. Udzielajg wsparcia uchodzcom, bezdomnym i ubogim. Siostry Mitosierdzia
rozdaja ubogim posciel, ubrania i buty, $rodki higieniczne, zywno$¢ dla niemowlat, lekarstwa,
wozki, zabawki, ksigzki itp. Na terenie klasztoru znajduje si¢ stoldwka dla bezdomnych, a
chorym 1 starszym pozostajgcym w domach siostry niosg pomoc medyczng i socjalng.

Prawostawne siostry zaangazowane w postuge dla biednych 1 potrzebujacych widza w
kazdym cztowieku niepowtarzalng jednostke, ktorej nie mozna traktowa¢ jako anonimowego
przedmiotu troski, ale z ktorg nalezy nawigzaé¢ osobisty kontakt. Formalny dialog winien
przej$¢ w przyjazng rozmowe, w ktorej temat religii 1 przekonan czasami pojawia si¢ dopiero
na koncu. Trzeba porusza¢ z cztowiekiem tematy interesujace i bliskie mu. Zawsze jednak
takie spotkanie stuzy komunikacji Ewangelii, gdyz to sam Bog motywuje siostry do udzielania

pomocy bliznim, a one swoja postuga przekazuja ludziom Jego mito$é”>.

718 AmBpocuii (Epmakos), Jlumypaus nocie aumypauu: ciyscenue 6eousim u ybozum, dz. cyt.
719 Knument Pumckuii, Ilepsoe nocranue k Kopungsanam. I'n. 33, dz. cyt., s. 156.

720 AmBpocuii (Epmakos), Jlumypaus nocie aumypauu: ciyscenue 6eousim u ybozum, dz. cyt.
21 Tamze.

22 Coyuanvho-peabunumayuonnstii komnaexc, http://www.charity.by/, (dostep: 05.03.2024).
23 AmBpocuii (EpmakoB), JIumypaus nocie aumypaui: caydicenue 6eonvim u yooaum, dz. cyt.
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W podobnym duchu dziatalno$¢ charytatywna rozwija Kosciot katolicki. Glosi on
niepodwazalng warto$¢ kazdej osoby ludzkiej, ktérej nikomu ani niczemu nie wolno naruszy¢.
Bronigc godnosci kazdego cztowieka, Kosciot stoi niezachwianie na stanowisku, ze struktury
spoteczne, gospodarcze i1 polityczne nie moga i nie powinny manipulowac jednostka, ale
pomagac jej w rozwoju i osiggnig¢ciu ostatecznego celu, jakim jest przeznaczenie do Zycia
wiecznego '**.

Kosciot katolicki w swoim nauczaniu zwraca uwage na to, iz podstawa wiary
chrzescijanskiej jest mitos¢ Boga do ludzkosci, objawiajgca si¢ w koscielnej dziatalnosci
charytatywnej. Kosciot ewangelizuje przez stowo i sakramenty. Jednak — jak uczy papiez
Benedykt XVI — réwniez praktyka mitosci wobec wdow i sierot, wiezniow, chorych i
wszystkich potrzebujacych jest istotng czeécig misji Kosciola i gtoszenia Ewangelii’®.

Obecnie papiez Franciszek kontynuuje i rozwija nauczanie swoich poprzednikow. Stale
méwi o priorytetowej opcji Kosciota katolickiego na rzecz ubogich, podkreslajac, ze
,ewangelizacja skierowana do nich bezinteresownie jest znakiem Krolestwa, ktore Jezus
przyszedt przynie$é” 7%,

Praktyka zyciowa pokazuje, ze zarowno Kosciot katolicki, jak i Cerkiew prawostawna
pomagaja ubogim i ludziom w potrzebie. Uderzajacym tego przyktadem jest migdzynarodowa
organizacja Caritas, ktora w swej trosce o ludzi dotknigtych nieszczesciem i potrzebujacych
wsparcia przekracza granice wyznan i kultur. Jest to droga ukazywania pigkna i mocy
Ewangelii: ,,Poprzez mito$¢ do Boga i mitos¢ do braci chrzescijanstwo uwalnia catg swoja
moc, ktora czyni ludzi wolnymi i ich zbawia. Mito$¢ jest najwspanialszg formg ewangelizacii,
poniewaz odpowiadajac na potrzeby ciata, objawia ludziom mito$§¢ Boga, Opiekuna i Ojca,
nieustannie troszczacego si¢ o wszystkich. Nie chodzi tutaj o zaspokojenie wylacznie
materialnych potrzeb blizniego, takich jak: zaspokojenie gltodu, pragnienia, zapewnienie dachu
nad gtowa, opieki medycznej, lecz o to, aby doprowadzi¢ do osobistego doswiadczenia mitosci
Bozej. Dziatajac w wolontariacie, chrzescijanin staje si¢ $wiadkiem tej Boskiej mitosci, glosi
ja 1 poprzez gesty odwaznie i profetycznie ja uwidacznia. Nie wystarczy zaradzi¢ potrzebom

kogo$, kto znajduje si¢ w trudnej sytuacji materialnej, jednocze$nie nalezy zaspokoié jego

724 E.B. Heuunoposa, Munocepono-6razomeéopumenvuas desmenvrnocms Kamonuueckoii Llepxeu,

,,] YMaHHUTapHbIE U collMaibHble Hayku Taranpor” 5 (2009), s. 49.

2 DCE, nr 22.

26 EG, nr 48; H.H. Iaramunckas, beonocms 6 coyuanvioti doxmpune Kamoauueckoii yepkeu, ,,beperuns
Coga” 2 (2017), s. 94.
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pragnienie wartosci i glebokich odpowiedzi. Wazny jest rodzaj pomocy, ktora si¢ oferuje, ale
jeszcze wazniejsze od tego jest serce, z jakim sie tej pomocy udziela”’?’.

Koscidot ma na wzgledzie nie tylko duchowe potrzeby ludzi, ale takze finansowe i
materialne. Te ostatnie sg czesto dla pracownikow 1 wolontariuszy organizacji charytatywne;j
pierwszym polem zainteresowania. Osoby, ktdre zwracaja si¢ do nich po pomoc, najczesciej
prosza o wsparcie w zaspokojeniu potrzeb bytowych lub o drobne przystugi. Ofiary przemocy
domowej, cudzoziemcy, bezdomni, bezrobotni, niepetnosprawni, dzieci z rodzin
dysfunkcyjnych, niewydolnych wychowawczo, mtodzi z ubogich rodzin chcacy kontynuowac
nauke, a takze kobiety samotnie wychowujace dzieci to tylko niektére kategorie ludzi
proszacych Caritas o interwencje’>®,

Tego rodzaju troska o zaspokojenie podstawowych potrzeb egzystencjalnych taczy
wszystkich wyznawcow Chrystusa. Im bowiem zostalo zadane praktykowaé mitosierdzie,
pomagajac potrzebujacym zdoby¢ $rodki do zycia lub czasem mobilizujac ludzi do podjecia

samodzielnych staran w celu poprawienia swoich warunkow bytowych’?’

. Ubdstwo moze by¢
bowiem konsekwencja osobistych zaniedban, ale takze nieszczesliwych zbiegdw okoliczno$ci
badz nieumiejetnosci odnalezienia si¢ w szybko zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spoteczno-
ekonomicznej. Bieda, wraz z bezrobociem, bezdomnoscia lub brakiem dostgpu do
wyksztatcenia i ustug medycznych, staje si¢ coraz czgséciej dziedziczona i z tego powodu
niejednokrotnie stanowi bardzo ztozony problem do rozwigzania’°,

Pracownicy i wolontariusze Caritas zwracaja uwage nie tylko na potrzeby materialne i
zdrowotne, ale takze na inne ich rodzaje, takie jak przezwyci¢zanie uczucia osamotnienia i
izolacji spotecznej. Dla chrze$cijan zaangazowanych w pomoc tego typu oznacza to
poswiecanie bliznim czasu, uwagi, prowadzenie dialogu oraz uwazne stuchanie, co jest
zadaniem bardzo wymagajacym zwlaszcza w przypadku oséb starszych i niepetnosprawnych,
dla ktorych jednak te formy wsparcia majg szczegolne znaczenie. W ramach swoich dziatan
organizacja Caritas obejmuje pomoca wszystkich potrzebujacych, niezaleznie od ich
$wiatopogladu czy postawy religijnej’*!. Ta otwarto$¢ katolikow w stuzbie innym obejmuje

réwniez chrzescijan nalezacych do prawostawia, ktorzy korzystaja ze wsparcia takze innych

21 DM, nr 14.

728 7. Sobolewski, Przymioty koscielnej troski o ubogich, ,,Teologiczne Studia Siedleckie” 9 (2012), s. 116-117
29 J. Augustyn, Wyobraznia milosierdzia jako wyzwanie dla 0sob konsekrowanych, ,,Zycie Konsekrowane” 1
(2003), s. 15.

730 7. Sobolewski, Przymioty koScielnej troski o ubogich, dz. cyt., s. 117.

731 Tamze.
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organizacji charytatywnych, jak chociazby niemieckiej Renovabis, ukierunkowanej na pomoc
ludziom zyjacym w Europie Wschodniej.

Cerkiew prawostawna naucza, ze zycie czlowieka zaczyna si¢ od chwili poczecia i
winno trwa¢ do naturalnej $mierci. Ci, ktérzy odmawiajg prawa do zycia nienarodzonemu
dziecku, sprzeciwiaja si¢ Bogu i czynig zamach na ludzka godno$¢. Zniszczenie bezbronnego
zycia ukrytego w tonie matki jest grzechem cigzkim. Zadne wzgledy, jak witasny komfort,
korzysci czy falszywe obawy o przysztos$¢ nie moga usprawiedliwi¢ grzechu zabdjstwa dziecka
nienarodzonego. Kazdy taki czyn nieuchronnie prowadzi do negatywnych konsekwencji
materialnych, moralnych i duchowych dla wszystkich wspolnikow tej zbrodni’*2.

W swoim nauczaniu na temat niedopuszczalno$ci aborcji prawostawie opiera si¢ na
Pismie Swictym i Tradycji. Ponadto odwotuje sie do nauczania Kosciota, ktéry stwierdza, ze
aborcja jest zabdjstwem (91 reguta VI Soboru Powszechnego, 21 reguta soboru w Ancyrze, 11
i VIII regula §w. Bazylego Wielkiego)’**. Z moralnego punktu widzenia jest to wigc grzech
cigzki.

W Podstawach koncepcji spolecznej Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego mozna
znalez¢ nast¢pujace zdania: ,,Ko$ciot uwaza powszechno$¢ 1 akceptacje aborcji we
wspolczesnym spoteczenstwie za zagrozenie dla przysztosci ludzkosci 1 wyrazny przejaw
degradacji moralnej. Wierno$¢ biblijnej i patrystycznej nauce o §wietosci 1 bezcennosci zycia
ludzkiego od jego poczatkoéw jest nie do pogodzenia z uznaniem »wolnosci wyboru« kobiety
w kierowaniu losem plodu. (...) Kosciot niezmiennie uwaza za swoj obowigzek wypowiadanie
si¢ w obronie najbardziej bezbronnych i zaleznych istot ludzkich, ktérymi sg dzieci
nienarodzone. W zadnym wypadku Kosciot prawostawny nie moze udzieli¢ btogostawienstwa
aborcji. Nie odrzucajac kobiet, ktore dokonaty aborcji, Kosciol wzywa je do pokuty i
przezwycigzenia szkodliwych skutkéw grzechu poprzez modlitwe i pokute, a nastgpnie
uczestnictwo w sakramentach zbawienia. W przypadkach, gdy istnieje bezposrednie
zagrozenie zycia matki w przebiegu cigzy, zwlaszcza jesli ma ona inne dzieci, zaleca si¢ w
praktyce duszpasterskiej wyrozumialo$¢. Kobieta, ktora w takich okolicznosciach przerywa
cigze, nie jest wykluczona z komunii eucharystycznej z Kosciotem, lecz warunkiem tej
komunii jest spelnienie przez nig osobistej reguly modlitwy pokutnej, ktorg ustala kaptan

spowiadajacy”’**. Nie ma zatem zgody na aborcje, a jesliby do niej doszto z uwagi na

32 0 sauume neposcoennvix demeii, hitp://www.patriarchia.ru/db/text/4486198.html, (dostep: 6.03.2024).
733 Kanonuueckoe npaso Pycckoii Ilpasocnasnoii Llepxsu, dz. cyt.

3% Ocnoewt coyuanvhoii konyenyuu Pyccxoii Ilpasocnasnoii Llepxsu,
http://www.patriarchia.ru/db/text/419128.html, (dostep: 06.03.2024).
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zagrozenie zycia matki, ta zobowigzana jest do wyznania grzechow 1 odpokutowania za swoj
czyn.

Koscidt katolicki zawsze strzegt zycia ludzkiego, ktoére jest nienaruszalne od chwili
poczecia az do naturalnej $mierci. Wyrazaja to liczne dokumenty koscielne médwigce o
niedopuszczalno$ci aborcji oraz uznawaniu zycia za niezwykte btogostawienstwo Boga, ktory
obdarza nim rodziny i spoteczenstwo. Kosciol stanowczo przeciwstawia si¢ praktyce aborcji,
nauczajac, ze stoi ona w sprzecznosci z prawem moralnym i sama w sobie jest przestepstwem
przeciwko zyciu ludzkiemu. W rezultacie prawa ko$cielne nakladajg na ten czyn kare
ekskomuniki’*®. Istotne jest rowniez praktyczne zaangazowanie Kosciota w ochrone zycia
poczetego, co przejawia si¢ w aktywnej pomocy duszpasterskiej dla matzonkéw
przygotowujacych sie do rodzicielstwa. Warto podkresli¢, ze Kosciot nie odrzuca rodzin, ktore
popehity ciezki grzech zabicia wlasnego dziecka, lecz oferuje im wsparcie 1 mozliwos¢

nawrodcenia’>®,

Nietrudno zauwazy¢, jak bardzo bliskie sg sobie Koscidt katolicki i
prawostawny w nauczaniu na temat zabijania dzieci nienarodzonych.

Kosciot katolicki na rézne sposoby angazuje si¢ w obron¢ zycia nienarodzonego,
zachgcajac wszystkich wiernych do modlitw w tej intencji, a takze dbajac o poglebienie wiedzy
na ten temat i1 udzielajac wsparcia matkom oraz rodzinom w potrzebie. Szczegdlne znaczenie
w zachgcaniu do modlitwy za dzieci nienarodzone ma organizowanie regularnie dni lub
tygodni Swietosci Zycia. Te wydarzenia maja rowniez na celu podnoszenie $wiadomosci ludzi
na temat godnosci zycia. W ramach tych dni czy tygodni wierzacy modlg si¢ nie tylko za dzieci
poczete, ale takze za tych, ktorzy bezposrednio zaangazowani sg w jego ochrone. Modlitwa ma
by¢ wsparciem dla stuzby medycznej, matek oczekujacych dziecka oraz ich najblizszych. Jest
takze impulsem duchowej refleksji dla calego spoteczenstwa nad godnos$cig zycia ludzkiego i
jednoczes$nie mobilizuje wszystkich do troski o nie w r6znych jego wymiarach’’.

Wazne miejsce w ochronie zycia nienarodzonych zajmuje w zyciu katolikow Krucjata
Modlitwy w Obronie Poczgtych Dzieci. Program ten naktada na wszystkich jego cztonkow do
zobowigzanie codziennej modlitwy w intencji obrony Zycia. Ponadto przewiduje uczestnictwo

raz w miesigcu w dniu powszednim we Mszy $w. Jest to inicjatywa stuzaca utrwaleniu praktyki

modlitewnej, ktora wskazuje na warto$¢ i nienaruszalnos$¢ zycia zarowno poczetego, jak i1 juz

35 KDK, nr 51; KKK, nr 2270-2272; HV, nr 14; EV, nr 61-62; FC, nr 30.

736 M. Ostaszewski, Glowne formy duszpasterskie w obronie zycia nienarodzonego, ,,Studia Elblgskie” 13
(2012), s. 262-263.

37 A. Zieba, Suzba zyciu w strukturach diecezjalnych i parafialnych, red. K. Majdanski, S. Stefanek,
Czgstochowa 1997, s. 156.
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istniejacego. Dziatanie to ma na celu budowanie wspolnoty w modlitwie oraz umacnianie
zaangazowania w obrone Zycia nienarodzonych na plaszczyznie spotecznej’?®,

Inng inicjatywa modlitewna powstala w tym samym celu jest Duchowa Adopcja
Dziecka Poczetego. Ta forma modlitwy trwa dziewig¢ miesigcy 1 polega na regularnym
odmawianiu modlitwy rézancowej w intencji dziecka poczetego, jego rodziny oraz godnego
zycia po urodzeniu. Kluczowym aspektem Adopcji Duchowej jest wspotpraca czlowieka z
Bogiem, Dawca zycia, w tym, co stworzyt i do czego powotat czlowieka. W ten sposob przez
modlitwg 1 zaangazowanie serca uczestnicy dzieta Duchowej Adopcji odgrywajg aktywna rolg
w obronie zycia nienarodzonego oraz uczg innych szacunku dla daru, jakim jest kazde ludzkie
istnienie’’.

Wszystkie te dziatania Kosciota katolickiego mozna okresli¢ jako promocje¢ ,,Ewangelii
zycia”’¥. Do tego rodzaju ewangelizacji przylacza si¢ Cerkiew prawostawna, angazujac sie
wespol z katolikami w dziatania na rzecz obrony zycia. Przykladem miedzywyznaniowe;j
wspolpracy w tej dziedzinie jest wspolna coroczna inicjatywa chrzescijan z Biatorusi pod
nazwg ,,Niedziela bez aborcji”. Okazja do jej podjecia jest Dzien Matki, a w organizacje akcji
zaangazowane sg m.in. stowarzyszenie ,,Spasenie mladencev”, prawostawne centrum ochrony
macierzyfstwa i dziecifstwa ,,Laduszki” oraz katolicka parafia Narodzenia Matki Bozej”*!.

W ramach ,,Tygodnia bez aborcji” codziennie odbywaja si¢ uliczne akcje informacyjne
przed hipermarketami i duzymi sklepami. Prawostawni i katolicy, wsrod nich lekarze
ginekolodzy, rozdaja kobietom i megzczyznom ulotki zachgcajace do poszanowania zycia
ludzkiego w kazdym jego stadium. Wolontariusze zwracajg si¢ takze do rodzin, ktore juz majg
dzieci, przypominajac, ze jedno lub dwoje to nie jest granica macierzynstwa i ojcostwa, a
przerwanie zycia rozwijajacego si¢ w tonie matki nie stanowi nigdy rozwigzania dla
probleméw zwigzanych z jego poczeciem. Przy tej okazji w Panstwowym Uniwersytecie
Medycznym organizowana jest naukowo-formacyjna konferencja na temat aborcji. Lekarze
ginekolodzy prezentuja referaty na temat ,,medycyny bez aborcji”, a psycholodzy ukazuja
negatywne skutki przerywania cigzy w zyciu jednostek, rodzin i catego spoteczenstwa.
Prawostawni i katoliccy duchowni kieruja uwage uczestnikow konferencji na duchowy aspekt

problemu’.

738 J. Kaminski, Ochrona zZycia dziecka poczetego zadaniem duszpasterstwa rodzin, ,,Sprawy Rodziny” 92
(2010), s. 75-76.

739 7. Arkuszynski, Prawo do Zycia, Gdafisk 2005, s. 119.

RV nrl.

" Camasn macumabnas axyus 6 Benapycu npomus abopmos, https://katolik.life/rus/news/v-gomele/item/1078-
samaya-masshtabnaya-v-belarusi-aktsiya-protiv-abortov-nachalas-v-gomele.html, (dostep: 06.03.2024).

2 Tamze.
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Ochrona zycia ludzkiego taczy prawostawnych 1 katolikow przy podejmowaniu takich
przedsigwzigé, jak wspolna troska o dzieci osierocone i pozbawione opieki rodzicielskie;.
Inicjatywy te obejmuja zaktadanie i utrzymywanie doméw dziecka oraz realizacje programow
adopcyjnych. Katolicy i prawostawni starajg si¢ zapewni¢ godne warunki zycia, edukacje 1
wsparcie psychologiczne dzieciom, ktore znalazty sie¢ w trudnej sytuacji.

Innym pole wspolpracy Cerkwi prawostawnej i Kos$ciota katolickiego jest walka z
alkoholizmem i propagowanie zycia w trzezwo$ci. Dziatania polegaja tu na zaktadaniu
osrodkéw terapeutycznych, prowadzeniu programoéw profilaktycznych w parafiach oraz
wspieraniu os6b uzaleznionych od alkoholu i ich rodzin. W ramach tychze obie wspdlnoty
staraja si¢ rowniez edukowac spoleczenstwo na temat szkodliwo$ci alkoholu i promowac styl
zycia w trzezwosci.

W kwestii dzialalnosci hospicyjnej zardowno Kosciot katolicki, jak 1 prawostawny
zaangazowane s w zaktadanie i prowadzenie miejsc opieki paliatywnej. Wspolnym celem
chrzescijan z obu wyznan jest zapewnienie godnego schytku Zycia nieuleczalnie chorym, a
takze wsparcia dla ich rodzin. Dzialaniom tym czesto towarzyszy edukacja spoleczenstwa co
do potrzeb chorych 1 koniecznosci humanitarnego podejscia do konca zycia ludzkiego.

Zaangazowanie katolikow 1 prawostawnych w promocje ,.Ewangelii zycia” jest
waznym polem wspolpracy, ktora zbliza ich do siebie i méwi §wiatu o ich przynaleznos$ci do
Chrystusa: ,,To jest wspdlna ptaszczyzna naszej postugi. Uczynki mitosierdzia mozna czynié
wspolnie, gdyz nie dotycza one zadnych kanondw ani réznic dogmatycznych”’43,

Wspotpraca Kosciota katolickiego i prawostawnego w zakresie projektow spotecznych
jest wiec nie tylko odzwierciedleniem warto$ci chrze$cijanskich, ale takze praktycznym
dowodem jednosci w dziele ewangelizacji. To wspdlne zaangazowanie w ewangelizacje
ukierunkowang na budowanie bardziej ludzkiego $wiata zgodnie z wolg Boza moze przyczynié
si¢ do wigkszego zrozumienia wsrdd wyznan chrzescijanskich. W duchu braterstwa 1
wspoOlpracy oba Ko$cioly chrzescijanskie gloszace te¢ samg Ewangelie wspieraja si¢ 1 inspiruja
nawzajem, aby ich wysitki stuzyty wszystkim ludziom, bez wzgledu na to, gdzie si¢ znajduja
1 w co wierza. Tego rodzaju wspotuczestnictwo w dziele ewangelizacji czyni obie wspolnoty

znakiem nadziei i inspiracjg dla §wiata.

™3 Kamonuxu u npasociasuvle Ha4am cO6Mecmnoe Cydicenue 6 0emcKom Xocnuce,
https://katolik.life/rus/news/v-gomele/item/78-katoliki-i-pravoslavnyie-nachali-sovmestnoe-sluzhenie-v-
detskom-hospise.html, (dostgp: 06.03.2024).
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2.3. Powolanie do dawania Swiadectwa chrzescijanskiego

W perspektywie wspotpracy w dziele ewangelizacji kluczowe jest wspolne swiadectwo
wiary. Sw. Jan Pawel Il w Orientale Lumen podkresla, ,jak bardzo wazne jest to wezwanie
Pana do dzialania na wszelkie sposoby w tym celu, aby wszyscy wierzacy w Chrystusa dawali
wspolnie $wiadectwo wlasnej wierze, przede wszystkim na terenach, gdzie wierni Ko$ciota
katolickiego — tacinnicy i wierni obrzadkow wschodnich — $ci$le wspotzyja z wiernymi
Kosciotow prawostawnych”’44,

Chrzescijanie, ktorzy doswiadczyli mitosci Jezusa w swoim Zyciu, zostali wezwani do
gloszenia Dobrej Nowiny, szczegdlnie poprzez pierwsze gloszenie, czyli przekazywanie
kerygmatu, ktéry ma pobudza¢ wiar¢ i prowadzi¢ do osobistego spotkania z Jezusem. Istotne
jest aktywne zaangazowanie w zycie tych, ktérzy czuja si¢ odpowiedzialni za przekaz
Ewangelii oraz dawanie $wiadectwa zycia chrze$cijanskiego. Wedtug papieza Franciszka na
tym polu kluczowe sg duszpasterskie warto$ci blisko$ci migdzyosobowe;j i spotkania. Blisko$¢
prowadzi do komunii i przynaleznos$ci oraz umozliwia spotkanie poprzez dialog i tworzenie
kultury spotkania. Ponadto zdaniem papieza rzeczywisto$¢ ma wigksze znaczenie niz idee. Nie
mozna bowiem sprowadzi¢ gloszenia Ewangelii jedynie do przekazu tresci adresowanych do
ludzkiego intelektu, gdyz Ewangelia to zardwno prawda, jak i mito$¢, ktdra urzeczywistnia si¢
w migdzyludzkich odniesieniach i jest mocnym impulsem sklaniajagcym cztowieka do
wstapienia na droge nawrdcenia’®.

Ale co tak naprawde oznacza chrzescijanskie §wiadectwo wiary w Boga? Wiara, w
sensie dostownym, to nie tylko tre$¢ naszego wyznania. Chrze$cijanska wiara zawsze szuka
uciele$nienia si¢ w postawie i zachowaniu cztowieka, a przede wszystkim w osobistej relacji z
Bogiem. Wiara to takze akceptacja istnienia drugiego cziowieka, ktora domaga si¢ wyjscia
poza siebie 1 skupienia si¢ na nim. Oznacza to rowniez gotowos$¢ do uznania godnosci
czlonkéw innych wyznan i religii’*.

W Kosciele katolickim podkres$la si¢, ze w ewangelizacji wazne jest nie tylko
przekazywanie tresci, ale przede wszystkim postawa ewangelizatora. Majg to by¢ osoby
wierzace, gotowe dzieli¢ si¢ z innymi swoim do$wiadczeniem wiary, ale i zdolne do patrzenia

na $wiat oczami Jezusa’¥’. To za$ oznacza umiejetno$¢ dostrzegania w kazdym cztowieku

744 Jan Pawel 11, List apostolski Orientale Lumen, nr 23; por. tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa,
nr 53.

75 AL., nr 294; T. Katuzny, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, dz. cyt., s. 15-16.
746 ML1. Rupnik, Podstawowe linie przepowiadania w krajach Europy Wschodniej, w: Gloszenie Ewangelii w
Europie, Krakow 1995, s. 119.

TLF, nr 18.
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dziecka Bozego, stworzonego do zycia w prawdzie o wolnosci. Takie spojrzenie pelne mitosci
musi obejmowaé¢ zarowno cztonkow wlasnego wyznania, jak i innych wspolnot
chrze$cijanskich ™.

Przyjeto sig, ze o Bogu daje si¢ Swiadectwo przede wszystkim czynami. Tymczasem
wazng role odgrywaja w tym wzgledzie przekonania i myslenie. Czlowiek czgsto staje przed
dylematem, jak trzymac si¢ stusznego pogladu, jednoczesnie kochajac szczerze tych, ktorzy go
nie podzielajg. Prawdziwe przekonanie musi znalez¢ wyraz w sposobie bycia wérdd ludzi i
myslenia o innych z mitoscig, ktore odpowiada prawdzie Ewangelii. Prowadzi to do
uksztattowania si¢ ekumenicznej duchowosci, ktérej podstawg jest urzeczywistnianie prawdy
przez spojrzenie z mitosciag na wyznawcow Chrystusa nalezacych do innych denominacji
chrze$cijanskich™.

Mitos¢ w relacjach migedzyosobowych przybiera posta¢ dziatania. Mitos¢ taczaca
chrze$cijan roznych wyznan prowadzi do podejmowania przez nich wspolnych inicjatyw, w
tym dotyczacych ewangelizacji. Papieska Komisja ,,Pro Russia” w 1992 roku przedstawita
praktyczne zasady koordynacji pracy ewangelizacyjnej i zaangazowania ekumenicznego
Kosciota katolickiego w Rosji 1 innych krajach Wspolnoty Niepodlegtych Panstw. Jest to
praktyczny przewodnik dla wszystkich podejmujacych tam dzialalno$¢ duszpasterska i
ewangelizacyjng, stanowigcy swoiste vademecum stosunkow katolicko-prawostawnych”°.

Dokument ten podkres$la, ze prawo Kosciota katolickiego do opieki duszpasterskiej nad
swoimi wiernymi nie moze by¢ traktowanie jako konkurencja dla Kosciota prawostawnego.
Jednoczesnie akcentuje sie, ze katolickie dziatania w tradycyjnie prawostawnych krajach
powinny uwzglednia¢ wspdlne dziedzictwo, a wigc winny by¢ podejmowane w duchu
ekumenizmu, a dialog sluzacy wymianie doswiadczen migdzy wyznaniami powinien by¢
priorytetem duszpasterskim Kos$ciota katolickiego w tych regionach. Wskazdéwki praktyczne
zawarte w dokumencie nakazujg takze zapewnienie gruntownej formacji ekumenicznej

osobom zaangazowanym w prac¢ duszpasterska. Podkresla si¢ konieczno$¢ informowania

miejscowych biskupow prawostawnych o wazniejszych inicjatywach katolickich oraz zachgca

"8 T, Katuzny, Ewangelizacja w Europie Wschodniej w perspektywie ekumenicznej — problemy i wyzwania, dz.
cyt., s. 71-72

749 Tamze, s. 72.

750 Papieska Komisja ,,Pro Russia”, Zasady ogdine i wskazania praktyczne dla koordynowania pracy
ewangelizacyjnej i zaangazowania ekumenicznego Kosciota katolickiego w Rosji i w innych krajach Wspolnoty
Niepodleglych Panstw, 1992 w: S.C. Napiorkowski, K. Lesniewski, J. Lesniewska (red.), Ut unum. Dokumenty
Kosciola katolickiego na temat ekumenizmu 1982—1998, Lublin 2000, nr 327345, s. 138—-141.
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si¢ do wspolpracy miedzy duchownymi katolickimi a prawoslawnymi w celu udzielenia
wsparcia inicjatywom duszpasterskim Ko$ciota prawostawnego’!.

Warto podkresli¢, ze istnieja juz konkretne przyktady wspotpracy migdzywyznaniowej
w krajach Europy Wschodniej. Na Biatorusi, przyktadowo, migdzy przedstawicielami
Kosciota katolickiego 1 prawostawnego istnieje wspotpraca majaca na uwadze rozwigzanie
problemoéw wynikajacych z zawierania matzenstw mieszanych. Problemy te sa spuscizng po
okresie sowieckim, a ich skutkiem jest to, ze granica mi¢dzy Kos$ciolem prawostawnym a
katolickim nie biegnie pomiedzy parafiami, lecz pomi¢dzy matzonkami, a w konsekwencji
pomiedzy cztonkami rodzin. Dzieci tych matzenstw sg chrzczone jedne w Kosciele katolickim,
drugie w Cerkwi prawostawnej. Ta sytuacja niejako zobowigzuje duszpasterzy obu wyznan do
wspolpracy i poszukiwania wspolnych odpowiedzi na pytania stawiane przez te rodziny 2. W
ten sposdb powstaje ptaszczyzna do oparcia wspotpracy wyznaniowej na wspolnej wierze w
Chrystusa 1 jednym chrzcie. Mozna wowczas skupi€ si¢ na tym, co chrze$cijan taczy, zamiast
na tym, co dzieli’>*.

Podczas wizyty rumunskiego patriarchy Teoktysta w Watykanie w 2002 roku papiez
Jan Pawet II zachecal do zastanowienia si¢ nad ustanowieniem statych instytucjonalnych
struktur migdzyko$cielnych. Chodzilo o stworzenie czego§ w rodzaju ,goracej linii”
umozliwiajacej pilne powiadamianie si¢ o zaistniatych problemach i wspolne szukanie ich
rozwigzania w zywym dialogu migedzy Ko$ciotami katolickim a prawostawnym’>*,

Mozliwo$ci wspotpracy na polu ewangelizacji wskazuja, ze ekumenizm to nie tylko
kwestia debat 1 spotkan miedzywyznaniowych, ale takze (a moze przede wszystkim) proces
duchowy i konkretne inicjatywy. Praca, modlitwa i1 dzialanie razem stanowig gtdéwna droge,
ktorej celem jest jedno$¢ chrzescijan. W tej sytuacji nie tyle wymiana idei, ile praktyka zyciowa
najbardziej przyczynia si¢ do tego, by lepiej rozumie¢ siebie nawzajem i otwarcie rozmawiaé
o trudnych sprawach. Takie podejscie do dialogu miedzywyznaniowego harmonizuje z
rozumieniem dziatalno$ci Kosciota katolickiego, w ktorej podstawowe znaczenie przypisuje
si¢ gloszeniu Dobrej Nowiny, prowadzacemu do osobistego spotkania z Chrystusem i
uczestnictwa w zyciu wspdlnoty wierzacych, zamiast skupienia si¢ jednostronnie na

integralnym przekazywaniu doktryny’>>. Taka wizja urzeczywistniania zbawczego

31 Tamze, s. 141-144.

732 T. Katuzny, Ewangelizacja w Europie Wschodniej w perspektywie ekumenicznej — problemy i wyzwania, dz.
cyt., s. 73-74.

753 Tenze, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, dz. cyt., s. 16-17.

754 Tenze, Ewangelizacja w Europie Wschodniej w perspektywie ekumenicznej — problemy i wyzwania, dz. cyt.,
s. 76.

55 Tenze, Ekumenizm w optyce ewangelizacji w ujeciu papieza Franciszka, dz. cyt., s. 17-19.
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postannictwa Kosciota stuzy zblizeniu ekumenicznemu do prawostawia, w ktorym Kosciot

gloszacy $wiatu Ewangeli¢ i wielbigcy Boga jest zarazem $rodkiem, jak i celem jego misji’>¢.

3. Ewangelizacyjna rola liturgii w kontekscie zblizenia

ekumenicznego

Od pierwszych wiekdw chrze$cijanstwa istniata potrzeba tolerancji wobec réznic w
zwyczajach liturgicznych lokalnych wspolnot koscielnych. Roéznice te nie stanowity
przeszkody w zachowaniu jednosci w doktrynie dzigki wierno$ci tradycji apostolskie;j.
Akceptacja dogmatycznych postanowien soborow pierwszego tysigclecia umozliwiata
Kosciotom zachodniemu (katolickiemu) i wschodniemu (prawostawnemu) zblizenie si¢ do
siebie pomimo r6znych sposobow wyrazania tych samych prawd wiary za posrednictwem
liturgii’™’.

W sferze liturgii oba Koscioty majg wiele wspdlnego, o czym s$wiadczy uktad
kalendarza, jezyk liturgiczny, uznanie S$redniowiecznego septenarium jako liczby
sakramentéw. Chociaz istnieja roznice, np. w kalendarzach innych wschodnich wspdlnot
chrzescijanskich, takich jak Koptowie, oraz w podej$ciu Chaldejczykow (nestorian) do liczby
sakramentow, istnieje tez wiele podobienstw 1laczacych ich z innymi tradycjami
chrzescijanskimi. Zakorzenienie w antycznych jezykach liturgicznych — grece i1 tacinie —
dodatkowo umacniajg wiezi miedzy Koséciotami’®,

Po Soborze Watykanskim II oba Koscioty, katolicki i prawostawny, zdjety z siebie
wzajemne ekskomuniki, co bylo znaczacym krokiem w dialogu ekumenicznym i zblizeniu
tradycji liturgicznych. Uznanie ze strony Kos$ciota katolickiego sukcesji apostolskiej
duchownych prawostawnych oraz wazno$ci sakramentow przez nich celebrowanych bylo
przetomowe. Liturgia wschodnia, ktora przekazuje taske zbawienia, zostala oficjalnie uznana
przez Kosciot rzymskokatolicki, umozliwiajac w niektorych przypadkach interkomunie i
zblizanie sie do wspdlnej celebracji Eucharystii’’.

Warto zauwazy¢, ze oba Ko$cioty, mimo réznic w obrzedach, cechuje podobne

podejscie do liturgii, co ma kluczowe znaczenie dla ekumenizmu. Liturgia odgrywa

736 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60.

757 P. Nowakowski, Wiecej nas lgczy niz dzieli... O roli liturgii w dialogu Kosciotow katolickiego i
prawostawnego, ,,UPJPIl w Krakowie” 17 (2013), s. 184.

758 M. Arranz, Planimetria sacramentale del Rito bizantino: liturgia e spiritualita, w: Liturgia e spiritualita
nell Oriente Cristiano. In dialogo con Miguel Arranz, C. Giraudo (red.), Milano 1997, s. 273.

739 P. Nowakowski, Wiecej nas tgczy niz dzieli... O roli liturgii w dialogu Kosciotéw katolickiego i
prawostawnego, dz. cyt., s. 185.
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fundamentalng role w Zyciu obu wyznan, stanowigc Srodek, przez ktory Chrystus obdarza
wiernych taska zbawienia. Owa dynamiczna obecno$¢ Chrystusa w liturgii, kontynuowana
moca Ducha Swictego, jest fundamentem jednoczenia si¢ Koscioldéw, pomimo réznic w
obrzedach 1 ich interpretacji. Liturgia staje si¢ wigc istotnym narzedziem w dialogu
ekumenicznym, prowadzacym do zblizenia miedzy dwoma Kosciotami o apostolskich
korzeniach. Aby w petni zrealizowac jej ekumeniczng rolg, konieczne jest giebsze studium obu
liturgii — wschodniej i zachodniej. Poznanie si¢ nawzajem pozwoli na lepsze zrozumienie
wzajemnego wplywu obu tradycji, co mimo podzialow stale si¢ dokonuje. Refleksja nad
bogactwem liturgii kazdego z Ko$ciolow shuzy ich zblizeniu si¢ do siebie w duchu
ekumenizmu’%’.

Kosciot katolicki w wielu aspektach jest zgodny w podejsciu do liturgii z Cerkwia
prawostawna, zwtaszcza w odniesieniu do Eucharystii. Po Soborze Watykanskim I1 Kosciot
podkresla, ze Eucharystia jest nie tylko pamiatka ofiary 1 meki Chrystusa, lecz 1 misterium
paschalnego w calej jego pelni; jest anamnezg catego dzieta zbawczego Chrystusa. Przypomina
to tradycje prawostawna, ktora zawsze ktadta nacisk na paschalny charakter Boskiej Liturgii’®!.
Ponadto po ostatnim soborze przywrdcono koncelebrowanie Eucharystii, ktére zawsze byto
praktykowane w Ko$ciotach wschodnich”®?,

Jako owoc otwarcia si¢ na bogactwo eucharystycznych anafor, ktore zawsze byly
obecne na Wschodzie w roéznorodnej formie, w posoborowym Mszale Ko$ciota rzymskiego
pojawily si¢ nowe modlitwy eucharystyczne. Przy ich opracowaniu siggni¢to nie tylko do
tradycji tacinskiej, ale takze do prawostawia, co znajduje odzwierciedlenie w IV modlitwie

eucharystycznej’®®

. W ten sposob poprzez dialog migdzy tradycjami liturgia katolicka zostala
wzbogacona o nowe elementy, odzwierciedlajac r6znorodnos¢ i rownoczesnie podkreslajac
jednos¢ liturgicznego dziedzictwa chrzescijanskiego.

Innym obszarem, w ktorym Kosciot katolicki zaczerpnagl inspiracje z liturgii
wschodniej, jest praktyka udzielania Komunii $wietej pod dwiema postaciami. Dzi§ w
niektorych sytuacjach wszyscy uczestnicy Mszy $§wietej moga ja otrzymac¢ w ten sposob. Ta
praktyka ma szczegoOlne znaczenie dla katolikéw zyjacych w krajach, gdzie przewazaja

prawostawni’®,

760 Tamze.

761 A. Schmemann, Eucharystia-Misterium Krolestwa, Biatystok 1997, s. 148-165.

762 R. Taft, Ex Oriente Lux? Some Reflections on Eucharistic Concelebration, ,,Worship” 54 (1980), s. 308-310.
763 P. Nowakowski, Wiecej nas tgczy niz dzieli... O roli liturgii w dialogu Kosciotow katolickiego i
prawostawnego, dz. cyt., s. 188.

764 P, Kotkowski, Misterium paschalne w Czwartej modlitwie eucharystycznej, ,,Perspectiva. Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne” 1 (2019), s. 95.
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W reformie posoborowej postawiono takze akcent na participatio actuosa, czyli udzial
wiernych w celebracji liturgicznej ,,w sposob pelny, czynny i wspolnotowy”’6>. Wierni zostali
zaangazowani do réznych funkcji liturgicznych, takich jak czytanie tekstow biblijnych i $piew
psalmow. Ponadto przywrdcono staly diakonat, w czym mozna widzie¢ odbicie tradycji
pielegnowanej w Ko$ciotach wschodnich.

W praktyce udzielania sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej istniejg réznice mi¢dzy
katolicyzmem a prawoslawiem. Ko$ciot prawostawny udziela ich razem w konkretnej
kolejnosci. W Kosciele katolickim po Soborze Watykanskim II podj¢to proby przywrdcenia
pewnych starozytnych praktyk, takich jak chrzest przez zanurzenie, a takze udzielanie
sakramentdéw inicjacji chrzescijanskiej dorostym po odpowiednim przygotowaniu w czasie
jednej celebracji, np. podczas liturgii Wigilii Paschalnej. Warto réwniez zauwazy¢, ze
posoborowe reformy liturgiczne uwzglednily wschodnie praktyki 1 formuly liturgiczne,
wprowadzajac je do liturgii obrzadku lacinskiego. Wszystko to stuzy zblizeniu si¢ katolikow
do tradycji Kosciolow wschodnich 1 wzbogaceniu praktyki liturgicznej Kos$ciota
rzymskiego %,

W  perspektywie wykorzystania liturgii jako metody ewangelizacji Kos$ciot
prawostawny przypomina katolikom, iz jej funkcja dziata tutaj dwukierunkowo: do wewnatrz
i na zewngtrz’®’. Nie mozna ewangelizacji sprowadza¢ wylacznie do przekazu Dobrej Nowiny
tym, ktorzy jej jeszcze nie styszeli. Troska o sprawowanie liturgii tak, aby byta ona wyrazem
prawdziwej wiary chrzescijanskiej i zrodlem ozywiajacym zycie Kos$ciota, zbliza katolikow do
prawostawia, w ktoérym liturgia jest fundamentem podtrzymujacym jedno$¢ Kosciota 1
gwarantujacym jego rozwoj. Dlatego tez wazne jest, aby Kos$cidt katolicki pozostat wierny
zasadzie lex orandi — lex credendi, czyli mial zawsze na wzglgdzie wewngtrzng relacje
pomiedzy wiarg i sprawowaniem liturgii’®®,

Prawostawie dostrzega w liturgii czynnik motywujacy jego wyznawcow do
podejmowania dzialalno$ci ewangelizacyjnej. Chodzi przy tym nie tylko o $wiadomos¢ bycia
postanymi do $wiata z woli Chrystusa i w Jego imieniu, ale takze o kontekst zycia’®. Liturgia
wskazuje na obecno$¢ Boga posrod ludzi, odstania Jego zamiary wzgledem $wiata i uobecnia

Boze zbawienie. Uczestniczac w liturgii, wierni u§wiadamiajg sobie, jak wielki jest rozdzwigk

765 KL, nr 21; SC, nr 55.

766 P, Nowakowski, Wiecej nas lgczy niz dzieli... O roli liturgii w dialogu Kosciotow katolickiego i
prawostawnego, dz. cyt., s. 188.

767 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60.

768 SC, nr 34.

769 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60.
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pomiedzy tym, co jest planem Boga wzgledem ludzkosci, a jej obecnym stanem. Liturgia zatem
przynagla do ewangelizacji, co znajduje rowniez wyraz w nauczaniu Kosciota katolickiego,
dla ktérego Eucharystia stanowi kryterium warto$ciowania tego wszystkiego, co chrzescijanin

napotyka w zyciu $wiata’””

, a takze jest zrodtem inspiracji do zaangazowania si¢ w proces
rozeznania posrod sprzecznosci wystepujacych w rzeczywisto$ci, a rownoczesnie odkrywania
w niej sfer, ktore pozwalajg si¢ otworzy¢ wierze”’!.

Liturgia w prawostawiu jest uwazana za metode ewangelizacji z uwagi na jej
pociagajace pickno. Z doswiadczenia Cerkwi prawostawnej wynika, ze uwielbienie Boga, w
ktére zaangazowana jest wspdlnota wiernych, wywotuje podziw i uznanie innych oraz
prowadzi do ich nawrdcenia. W ten sposob patrzy na liturgie takze Kosciol katolicki, widzac
w jej pigknie medium ewangelizacji zwroconej tak do wiernych, ktérzy radosnie wielbig Boga,
jak i do tych, ktérzy sa zewnetrznymi $wiadkami jej celebracji i ktorych przyciaga jej forma’’?.
,Piekno liturgii jest czesécig tej tajemnicy; ona jest najwyzszym wyrazem chwaly Bozej i
stanowi, w pewnym sensie, otwarcie si¢ Nieba ku ziemi”’’®. Pickno jako konstytutywny
element liturgii wskazuje na Boga, gdyz jest Jego atrybutem. Dlatego nalezy sprawowac
liturgie tak, aby ono z niej emanowato, zgodnie z jej naturg. Wtedy liturgia prowadzi¢ bedzie
stykajacych si¢ z nig ludzi do poznawania prawdy, ktora jest w niej gloszona, a w konsekwencji
do Kosciota, w ktorym odstania si¢ ludziom istota Bozego pickna — Jego mitos¢.

Chociaz wierni prawostawni szczeg6lng wage przywiazuja do celebracji Eucharystii,
nie zapominaja takze o pozaliturgicznym kulcie ikon, o czytaniu Pisma Swietego, osobistej
modlitwie czy nabozenstwach wypekionych piesniami, ktére rowniez mogg 1 powinny by¢
uzywane do gloszenia Ewangelii i ukazywania Chrystusa $wiatu’’*. Takie podejscie do
ewangelizacji bliskie jest Kosciolowi katolickiemu, ktoéry w pobozno$ci ludowej widzi wazne
narzg¢dzie przekazu wiary. W tej formie ewangelizacji istotng rol¢ odgrywaja ludzie ubodzy i
prosci, ktorzy kierowani przez Ducha Swietego daja §wiadectwo swojej mitosci do Boga i

przywigzania do Ko$ciota’”

. Analogicznie do nauczania Cerkwi prawostawnej o ,,liturgii po
liturgii”, takie wyrazanie wiary przez indywidualne praktyki modlitewne i pobozno$¢ ludowa

mozna nazwac ,,liturgig poza liturgia”.

719 8C, nr 78.

771 ], Ratzinger, Comunicazione e cultura. Nuovi percorsi per 1’evangelizzazione nel Terzo Millennio, dz. cyt., s.
48.

"2 EG, nr 24.

713 SC, nr 35.

774 J. Stamoolis, Eastern Orthodox Mission Theology, dz. cyt., s. 60.
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Z refleksji przeprowadzonej w tym rozdziale wynika, Ze istnieje wiele punktéw
wspolnych laczacych katolicyzm i1 prawostawie w podejsciu do dzieta ewangelizacji.
Wspdlnota parafialna nie tylko stanowi centralny punkt oddziatywania na otoczenie poprzez
liturgie 1 zaangazowanie spoleczne, lecz jest takze miejscem, gdzie wierni doswiadczajg pigckna
1 mocy zycia liturgicznego, ktore przyciaga ich do glebszej wiary. Parafia stanowi fundament
dziatalnosci ewangelizacyjnej, a zarazem znak zjednoczenia ludzi z Bogiem i jako wspdlnota
jest celem dziatalnosci ewangelizacyjnej. Zarowno bowiem Ko$ciot katolicki, jak i Cerkiew
prawostawna podejmuja dzieto ewangelizacji, by prowadzi¢ ludzi do zjednoczenia z
Chrystusem we wspdlnocie wierzacych.

Kosciot katolicki jest $wiadom wartosci dialogu, wspdlpracy 1 wzajemnego
zrozumienia mi¢dzy ré6znymi wspolnotami chrzesécijanskimi. Dazenie do jedno$ci w dawaniu
swiadectwa wiary jest drogg, ktorg powinni podaza¢ chrzescijanie, pragnacy, aby S$wiat
uwierzyt w Ewangelie i wszyscy ludzie osiagneli zbawienie. W perspektywie ekumenicznej
mozliwa jest wspotpraca w dziele ewangelizacji. Potwierdzaja to przyklady wspdlnych
inicjatyw stuzacych urzeczywistnianiu prawdy Chrystusowej tak, aby Ewangelia przenikata
zycie ludzi, czynigc ich egzystencj¢ bardziej ludzka.

Wspolne projekty spoteczne, realizowane przez Koscioty katolicki i prawostawny, sa
wyrazem ich troski o dobro czlowieka i zaangazowania si¢ w realizacj¢ fundamentalnych zasad
chrzescijanstwa. Oddajac cze§¢ Bogu poprzez stuzbe ludziom, chrzescijanie nasladuja
Chrystusa i napetniajg Jego mitoscig zycie $wiata. Dzialajac razem jako wierzacy w Chrystusa,
moga by¢ skuteczniejsi w niesieniu pomocy potrzebujacym i wydatnie przyczynia¢ si¢ do
budowania lepszego spoleczenstwa opartego na fundamencie solidarnosci, sprawiedliwosci 1
mitosierdzia.

W wielu elementach Kosciot katolicki w swoim podejsciu do liturgii przypomina
nastawienie Cerkwi prawostawnej w tej kwestii. Chodzi nie tylko o istotne wskazania,
dotyczace jej celebracji i miejsca w zyciu Kosciola, ale takze jej role w dziele ewangelizacji.
Liturgia przyczynia si¢ bowiem zar6wno do odnowy duchowej wiernych, ktérzy w niej
uczestnicza, jak i przyciaga do Boga i Kosciota ludzi patrzacych na nig z zewnatrz. To w niej
w petnym blasku ukazuje si¢ prawdziwa wiara Kosciota, ktorej fundamentem jest misterium
paschalne Chrystusa. Ono tez jest sercem Dobrej Nowiny, ktoérg Koscidt misyjny ze swej

natury nieustannie glosi $wiatu.
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Z.akonczenie

Niniejsza praca zostala poswigcona misji zbawienia, w ktora zaangazowana jest
Cerkiew prawostawna. Ukazano w niej teologiczne podstawy prowadzenia dzialalnosci
ewangelizacyjnej w prawostawiu oraz rol¢ liturgii w tym procesie. Na tej podstawie mozna
wyciggna¢ rowniez wnioski odnoszace si¢ do niesienia Ewangelii $wiatu przez Kosciot
katolicki, a takze do wspotpracy miedzywyznaniowej w tej dziedzinie.

Glownym celem poznawczym rozprawy bylo zaprezentowanie znaczenia liturgii w
dziele ewangelizacji prowadzonym przez Kos$cidt prawostawny. Cel ten zostat osiggniety przez
ukazanie ewangelizacyjnej roli liturgii, ktéra wyraza si¢ w jej zdolno$ci do oddzialywania na
zycie duchowe wiernych poprzez bezposrednie doswiadczenie obecnosci Boga, a takze w jej
funkcji edukacyjnej, poniewaz stowa i rytuaty liturgiczne przekazuja fundamentalne prawdy
wiary.

Specyficzne dla prawostawia w podejsciu do ewangelizacji jest podkreslenie
mistycznego wymiaru spotkania z Bogiem podczas liturgii oraz integracja zycia
sakramentalnego z codziennym zyciem wiernych, co prowadzi do autentycznego i gtebokiego
przezywania wiary. Liturgia jest dla wiernych takze zrédtem inspiracji do zaangazowania si¢
w komunikowanie §wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu przez uczestnictwo w sakramentach,
modlitwe oraz $wiadectwo Zycia zgodnego z nauka Chrystusa, co przyczynia si¢ do
przyciagania tych, ktorzy sa jeszcze poza Kosciotem, i do przenikania rzeczywistos$ci duchem
Ewangelii. Tym samym mozna przekonaé si¢, ze liturgia w prawostawiu stuzy zaréwno
ewangelizacji ad intra, ukierunkowanej na wierzacych i praktykujacych, jak i ewangelizacji
ad extra, gdyz prowadzi do $wiadectwa wiary 1 okazywania czynnej mito$ci wobec 0sob spoza
wspolnoty wierzacych, ktérych do wiary w Boga prowadzi obserwacja zycia liturgicznego
Kosciota.

Rozprawa odpowiada na pytanie, w jaki sposob liturgia w prawostawiu wplywa na
proces ewangelizacji i przyczynia si¢ do realizacji tego dziela, bedac podstawowym zrodlem
dynamiki zycia koscielnego. Jako centralny moment duchowej formacji wiernych liturgia
prowadzi wiernych do zjednoczenia z Bogiem oraz z innymi wierzagcymi we wspdlnocie
Kosciota. To ksztaltuje ich duchowg tozsamos$¢ 1 daje motywacj¢ do zaangazowania si¢ w zycie
Kosciota.

Liturgia czyni Ko$ciot podmiotem ewangelizacji. W celebracji Boskiej Liturgii wyraza

si¢ istota Kosciota, jego wiara i wyznawane prawdy. Liturgia ksztattuje wspolnote wiernych
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zjednoczonych przez modlitwe i uczestnictwo w sakramentach. Za jej posrednictwem
dokonuje si¢ przebdstwienie cztowieka i jego upodobnienie do Chrystusa. Wierni sg
formowani jako cztonkowie Ciata Chrystusa tak, by mogli osiagnaé¢ pelni¢ zbawienia, czyli
zjednoczenia z Bogiem.

Liturgia w prawostawiu ksztaltuje tozsamos$¢ Kosciota jako wspolnoty powotanej do
gloszenia Ewangelii. Poprzez uczestnictwo w Eucharystii wierni do$wiadczaja jedno$ci z
Chrystusem i z sobg nawzajem, co umacnia ich w wierze i motywuje do dzielenia si¢ Dobra
Nowing. Wspolnota eucharystyczna staje si¢ zrodtem duchowej mocy, ktéra pobudza wiernych
do zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ ewangelizacyjng zarowno wewnatrz, jak i na zewnatrz
Kosciota.

Liturgia nie tylko umacnia wigzi wspolnotowe, lecz takze ksztaltuje wiernych jako
narzg¢dzia Bozej taski w przekazywaniu Ewangelii. Poprzez modlitwe, sakramenty 1 rytuaty
liturgiczne umacnia si¢ ich powotanie do zycia w Chrystusie 1 do dzielenia si¢ Jego mitoscia z
innymi. Liturgia staje si¢ wigc miejscem, gdzie wierni s3 formowani jako misjonarze gotowi
do niesienia Ewangelii §wiatu.

Niniejsza dysertacja pokazuje, jak wypelniajace liturgie modlitwy, $piewy, gesty
liturgiczne, a takze specyficzny wystroj $wiatyni 1 obecne w niej ikony sluza przekazowi
Ewangelii. Pigkno liturgii wprowadza wiernych w gl¢bokie, osobiste spotkanie z Bogiem, co
umacnia ich wiarg i inspiruje do dzielenia si¢ nig z innymi. Przez pigkno liturgii sprawowanej
w $wigtyni przyozdobionej i wypetnionej Spiewem, wierni daja $wiadectwo wiary,
manifestujagc swoja duchowos¢ 1 zaufanie do Boga. Istotng role¢ w przekazie Dobrej Nowiny
Chrystusa odgrywaja ikony, ktére jako ,,Ewangelia w kolorach” przyblizaja ludziom ore¢dzie
zbawienia i prowadza do osobistego spotkania z Bogiem, a osoby niewierzace sklaniajg do
refleksji nad swoim zyciem i przeznaczeniem.

Charakterystyczne w podej$ciu wiernych prawostawnych do liturgii jest ich przekonanie
o koniecznosci jej kontynuacji w codziennosci (,,liturgii po liturgii”). Celebracja Eucharystii
wplywa na ich zycie codzienne poza murami §wiatyni, gdyz ksztattuje ducha jednosci, mitosci
1 zaangazowania w niesienie Ewangelii w rzeczywistos$¢, aby mogla wplywac na ksztalt relacji
spotecznych i postawy moralne ludzi. Eucharystia przeksztatca wiernych w Ciato Chrystusa,
ktore w codziennosci oddaje chwat¢ Bogu, gdy jego cztonkowie w Jego imi¢ podejmuja
dziatania na rzecz pojednania i odnowienia calej ludzkosci. Liturgia, oddziatujac na postawy i
zachowania wiernych, shuzy ewangelizacji, poniewaz ksztaltuje ich na wzér Chrystusa,
inspirujac do stuzby bliznim i angazowania si¢ w tworzenie kultury opartej na fundamencie

chrze$cijanstwa.
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Majac na uwadze role liturgii w dziele ewangelizacji prowadzonym przez Ko$ciodh
prawostawny, dysertacja daje impuls do zintensyfikowania wspotpracy migdzy wyznaniami
chrzescijanskimi w dziele gtoszenia §wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu i ksztaltowania catej
rzeczywistosci w duchu ewangelicznym. Odstaniaja si¢ tutaj takie pola wspoétdziatania, jak
wspolna realizacja projektéw spolecznych i charytatywnych, skoordynowane akcje na rzecz
obrony zycia poczetego, a takze inicjatywy edukacyjne i kulturalne, promujace wartosci
chrzescijanskie.

Perspektywa wspotpracy miedzy réznymi wyznaniami chrze$cijanskimi w dziele
gloszenia $wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu i ksztaltowania rzeczywistosci w duchu
ewangelicznym daje nadzieje na ciaglte dazenie do coraz petniejszej jednosci wszystkich
uczniow Chrystusa. Kosciot katolicki i Cerkiew prawostawng zbliza do siebie podejmowane
przez nie dzieto ewangelizacji, ktore jest odpowiedzig na nakaz Chrystusa adresowany do
wszystkich Jego wyznawcoéw. Ich jedno$¢ jest warunkiem owocno$ci misji gloszenia
Ewangelii $wiatu, gdyz prowadzi ona do wiary w Jezusa Chrystusa jako jego Zbawiciela oraz
do wiary w mito$¢ Boza, ktora przynagla ludzi do sktadania Mu siebie w ofierze z mitosci.

Z praktycznego punktu widzenia wszystko, o czym traktuje rozprawa, nie jest obojetne
dla katolickiego podejscia do dzieta ewangelizacji i jego realizacji. Refleksja teologiczna
Kosciota prawostawnego i1 jego doswiadczenie pastoralne przypominaja o koniecznosci
glebszego zanurzenia si¢ w tajemnice liturgii, ktora jest waznym narzedziem ewangelizacji.
Liturgia, bedac sercem zycia kos$cielnego, nie tylko umacnia wiare, ale takze stanowi zrodto
inspiracji i przekazu Dobrej Nowiny dla $wiata. Dla Kosciota katolickiego réwniez jest wazne,
by patrze¢ na nig w perspektywie ewangelizacji. Takze bowiem w przypadku katolikéw
Eucharystia uwazana jest za zrodlo zycia Kosciota i przestrzen, w ktorej rodzi si¢ zapat
wierzacych do gltoszenia Ewangelii, za$ celem ewangelizacji jest jego budowanie. Dlatego tez
Kosciot katolicki, poddajac refleksji dziatalno$¢ ewangelizacyjng Cerkwii prawostawnej oraz
kontynuujac z nig dialog ekumeniczny 1 wspotprace, moze osiggac coraz glebsze zrozumienie
swojego wlasnego postannictwa. Wszystko za$ to, co wzbogaca spojrzenie katolikow na dzieto
komunikowania $wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu, prowadzi do ozywienia zapalu
ewangelizacyjnego w Kosciele katolickim.

Dysertacja poswiecona liturgii Kosciola prawostawnego zacheca do dyskusji
teologicznej na temat nowych, skutecznych strategii ewangelizacyjnych, ale takze przypomina
o wartosci tradycyjnych form stuzacych kontynuacji Chrystusowego dzieta zbawienia.
Inspiruje takze do refleksji nad samym misterium Kosciota, miejscem liturgii w jego misji, jak
1 nad donioslym znaczeniem formacji wiernych do przekazywania §wiatu Dobrej Nowiny.
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Praktyka Cerkwii prawostawnej pokazuje, jak patrze¢ na liturgi¢, aby widzie¢ w niej ,,metode”
ksztattowania dzisiejszych $wiadkow Ewangelii i budowania z wyznawcéw Chrystusa
wspolnoty — komunii, ktéra réwnocze$nie staje si¢ misja.

Zawarte w rozprawie tresci mogg przyczyni¢ si¢ do umocnienia dialogu mig¢dzy
Kos$ciotem katolickim a Cerkwig prawostawna w kontekscie ewangelizacji. Ukazujac
znaczenie liturgii prawostawnej dla ewangelizacji, dysertacja podsuwa katolikom tresci
pomocne dla lepszego zrozumienia ducha panujacego w siostrzanym Kosciele i rozpoznania
wspolnych elementdéw, laczacych wschodnig i zachodnig tradycje chrzescijanstwa. Tym
samym daje impuls do umacniania pozytywnych relacji migdzy tymi wyznaniami
chrzescijanskimi.

Niniejsza rozprawa moze by¢ przydatna nie tylko dla teologow, ale takze dla liderow
grup religijnych 1 os6b zaangazowanych w zycie wspodlnoty koscielnej. Pozwala ona blizej
przyjrze¢ sie roli liturgii, wspdlnoty i dialogu w kontek$cie wspdtczesnego zréznicowania
spolecznego. Wszystko to prowadzi do bardziej §wiadomego i odwaznego podejscia do
ewangelizacji oraz budowania zjednoczonej i otwartej na dialog wspolnoty wiernych.

Rozprawa dotyka réwniez kwestii etycznych 1 moralnych, zwlaszcza w kontekscie
obrony zycia nienarodzonego i potgpienia aborcji. W obliczu kontrowersji 1 zmieniajacych si¢
norm spotecznych chrzescijanskie podejscie do zasad moralnych i praktyk religijnych moze
pomoc jednostkom i spoteczenstwom w rozwijaniu bardziej §wiadomych i odpowiedzialnych
postaw, stuzacych obronie zycia i godnosci ludzkiej. Poprzez ukazanie stanowiska Kosciotow
katolickiego 1 prawostawnego wobec aborcji oraz ich praktyk duszpasterskich praca pomaga
zrozumie¢, jak te dwie tradycje chrzescijanskie radza sobie z wyzwaniami wspotczesnego
$wiata 1 jak moga wspdlnie propagowac wartos$ci moralne.

Dysertacja akcentuje réwniez znaczenie wspolnego zaangazowania Ko$ciola i
spoteczenstwa w dzialania na rzecz dobra spotecznego, zwlaszcza poprzez akcje charytatywne
1 instytucje wspierajace potrzebujacych. Zaprezentowane w niej przyklady wspdlnego
dziatania i wspotpracy miedzy réznymi wyznaniami moga pobudzaé¢ do wigkszej solidarnos$ci
spolecznej i wzajemnej pomocy.

Niniejsze opracowanie nie odpowiada na wszystkie pytania dotyczace miejsca i roli
liturgii w ewangelizacji. Przedmiotem dalszych badan w tym obszarze moga by¢ takie
zagadnienia, jak liturgia prawostawna a gtowne wyzwania, przed ktorymi stoi wspotczesny
Kosciot w kontekscie powotania do szerzenia Ewangelii w dzisiejszym $wiecie. Tutaj pojawia

si¢ kwestia, w jaki sposdb formowac¢ wiernych do udziatu w liturgii, aby mogli znalez¢ w niej
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odpowiedz na pytania o wiar¢ 1 warto$ci chrze$cijanskie, poddane erozji w czasach
sekularyzacji i laicyzacji.

Inng istotng kwestig jest zrozumienie mozliwos$ci wykorzystania nowych mass mediow
1 technologii komunikacyjnych w celu promowania Ewangelii. Mimo kilku wzmianek o ich
roli w kontek$cie ewangelizacji nie zostaty doktadnie przeanalizowane konkretne strategie i
mozliwo$ci wykorzystania srodkéw masowego przekazu $cisle w odniesieniu do liturgii.

Przydatne byloby takze przeprowadzenie badan w roéznych spotecznosciach czy
parafiach z wykorzystaniem metod obserwacji bezposredniej, aby uzyska¢ bardziej
szczegdtowy wglad w praktyki ewangelizacyjne na poziomie lokalnym oraz pelniejsze
poznanie trudnosci, jakie napotykaja wierni §wieccy i duchowni w komunikowaniu Ewangelii
otoczeniu. W tym kontek$cie mozna by réwniez zapytac o oczekiwania, jakie ludzie (wierzacy)
maja wzgledem praktyk religijnych.

Wazne byloby przeprowadzenie badan poréwnawczych nad réznymi kontekstami
kulturowymi i spotecznymi, aby zrozumie¢, jakie czynniki wptywaja na skutecznos¢ dziatan
ewangelizacyjnych w réznych §rodowiskach. Badania nad mozliwos$ciami dalszej wspotpracy
migdzy Kos$ciolem katolickim a Cerkwig prawostawng w dziedzinie ewangelizacji mogtyby
pomoéc zintensyfikowaé¢ wymiane doswiadczen i sktoni¢ do podjecia kolejnych wspolnych
inicjatyw, ktorych celem jest budowanie krolestwa Bozego w $wiecie.

Innym polem badawczym w dziedzinie teologii praktycznej moglyby by¢ strategie
ewangelizacyjne wykorzystywane przez Kosciol katolicki 1 Cerkiew prawostawng. Analizy
prowadzone w tej dziedzinie prowadzityby do odkrycia najlepszych i1 sprawdzonych praktyk,
a takze do wskazania kierunkow ich ciaglego udoskonalania. Kolejnym waznym
zagadnieniem, ktére mozna zglebia¢ takze w kontek$cie miejsca liturgii w dziele
ewangelizacji, jest rola modlitwy wspdlnotowej, zycia sakramentalnego i osobistej poboznosci
wiernych w procesie szerzenia Ewangelii.

Niniejsza dysertacja zostata potraktowana jako proba pozytywnego ukazania tego,
dzigki czemu liturgia jest dla Kosciota prawostawnego podstawowym narzedziem gtoszenia
Dobrej Nowiny $§wiatu. To samo zagadnienie mogtoby nada¢ kierunek refleksji nad rolg kultu
we wspolnotach protestanckich i jego znaczeniem dla ewangelizacji. Kolejne kwestie to
struktury 1 akcje ewangelizacyjne, a takze udziat osob konsekrowanych, ruchéw i stowarzyszen
apostolskich w prowadzonej przez rézne denominacje chrzescijanskie misji szerzenia
krolestwa Bozego w $wiecie. Wigksze przedsigwzigcie badawcze mogloby zosta¢ dedykowane

kwestii réznic, jakie wystepuja w podejsciu do praktyk kultycznych w poszczegolnych
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wyznaniach. Daloby to lepszy poglad na to, co utrudnia podjecie wspolnych dziatan na polu
ewangelizacji i ciggle stanowi wyzwanie dla dialogu migdzywyznaniowego.

Z tresci rozprawy wynika, ze podejscie do liturgii w Cerkwi prawostawnej i w Kosciele
katolickim zbliza do siebie oba wyznania, gdyz liturgia od poczatku stanowi centrum ich zycia.
Tak jak przez wieki, tak 1 dzisiaj prawostawni i1 katolicy dostrzegaja w niej zrodlo swej
duchowej mocy. Pigkno jej obrzedéw bylo i nadal jest poteznym Srodkiem ewangelizacji, w
ktorym za pomoca zewnetrznej rzeczywistosci ludzie pociggani sa do rzeczywistosci
wewnetrzne] 1 niewidzialnej. To wszystko sprawia, ze refleksja nad miejscem liturgii w
ewangelizacji w obecnych czasach jest szczeg6lna wazna 1 aktualna.

Z uwagi na adresatéw rozprawy, ktorymi sg katoliccy duchowni i wierni $wieccy, jej
tre$¢ moze przyczyni¢ si¢ do przezwycigzenia ewentualnych uprzedzen czy nieznajomosci
wzgledem liturgii prawostawnej, co pozwoli potraktowaé ja jako zrédlo inspiracji do
przemyslenia wlasnej aktywno$ci pastoralnej i ewangelizacyjnej. Ponadto dos$wiadczenie
prawostawia zwraca uwage na potrzebe zachowania rownowagi migdzy tradycja a
koniecznymi reformami, aby liturgia byta jednoczesnie glgboko zakorzeniona w nauczaniu
Kosciota 1 otwarta na wyzwania wspotczesnosci. Wszystko to shluzy kontynuacji misji
przekazywania §wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu przez Kos$ciot katolicki, dla ktérego liturgia
stanowi centrum zycia i zrédto mocy Bozej do przeksztatcania tego $wiata w cywilizacje

milosci.
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